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WPROWADZENIE

~Wierze w Syna Bozego. Przez wiarg i chrzest do swiadectwa”. Jest to
mys$l przewodnia na kolejny rok duszpasterski. Celem podstawowym pro-
gramu duszpasterskiego w roku 2013/14 jest podjecie dzialan zmierza-
jacych do przyjecia i ozywienia osobistej wiary w Syna Bozego, zakorze-
nionej w tasce chrztu $wigtego, ktéra owocuje zaangazowaniem w zycie
wspolnoty i §wiadectwem zycia chrzescijanskiego.

Proponowany program jest tez pierwszym rokiem realizacji nowego cy-
klu w latach 2013 - 2017: ,,Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystu-
sie. Przez wiare i chrzest do §wiadectwa’, ktéry ma przygotowa¢ wiernych
do godnego przezywania 1050. rocznicy Chrztu Polski (jakie przypadna w
2016 r.) oraz Swiatowych Dni Mtodziezy i spodziewanej pielgrzymki pa-
pieskie;j.

Program duszpasterski skoncentrowany wokdt wiary w Chrystusa jest
przede wszystkim pomoca w ksztaltowaniu autentycznej, poglebionej wia-
ry w obliczu kryzysu obecnego czasu, ktory przejawia si¢ w odsuwaniu
Boga na coraz dalszy plan oraz redukcyjnego podejscia do czlowieka. W
kolejnych epokach ludzko$¢ coraz dalej odchodzi od harmonii mi¢dzy wia-
ra, rozumem i szacunkiem dla czlowieka, jaka zbudowana zostata w Eu-
ropie $redniowiecznej. Kazda z kolejnych epok zatracala co$ z tej pelni,
starajac sie zbudowac stopniowo $wiat bez Boga, ograniczajac pole dziata-
nia dla Ko$ciofa i redukujac czlowieka tylko do pewnych wymiaréw jego
egzystencji.

Realizacja nowego programu duszpasterskiego opiera si¢ na trzech
priorytetach:

- Stowo Boze - propagowanie Biblii jako Stowa Bozego, ukazywanie jej
waznosci w zyciu chrze$cijanskim oraz pogtebianie duchowosci biblijnej;

- Ewangelizacja, a w jej ramach podjecie réznorodnych dzialan pre-
ewangelizacyjnych i przeprowadzenie rekolekcji kerygmatycznych, oraz
wsparcie wiernych, by mogli znalez¢ swoje miejsce we wspélnotach;

- Katecheza dorostych przed chrztem dziecka - rozszerzenie i poglebie-
nie katechezy rodzicow i chrzestnych przed chrztem dziecka.

Nowy program jest zacheta do podejmowania réznorodnych dzialan
popularyzujacych znajomos¢ Biblii oraz do tworzenia parafialnych kregéw
biblijnych. Dostrzega on potrzebe rekolekcji kerygmatycznych. Chodzi o
przepowiadanie Stowa Bozego jako najbardziej autentycznego $wiadectwa.
Nie wystarczy pokazywa¢ Dobra Nowing, ale samemu trzeba nig zy¢. A



przy tym nalezy mie¢ dostateczny poziom pokory, wiedzie¢, ze owoce nie
zaleza bynajmniej od czlowieka. Zawsze na pierwszym miejscu powinien
by¢ stawiany osobowy Bég, a nie takie czy inne programy badz techniki
duszpasterskie. Bowiem istotg Kerygmatu jest przyjecie i gloszenie Chry-
stusa jako Zbawiciela, Mesjasza i Pana.

Waznym priorytetem najblizszego roku duszpasterskiego ma by¢ takze
przedchrzcielna katecheza rodzicow i chrzestnych. Wynika to stad, ze dzia-
tania pastoralne tego roku skierowane sg gtéwnie do 0séb dorostych. Roz-
poczynajac katechezy rodzicéw i chrzestnych przed chrztem poprzez kolej-
ne lata realizacji programu duszpasterskiego podjete zostang dzialania, aby
wypracowa¢ cato$ciowa koncepcje katechezy dorostych wokdt sakramen-
tow inicjacji chrzescijanskiej oraz wprowadzac jg w praktyke parafii. Celem
tegorocznych dzialan w tym zakresie winno by¢ rozszerzenie i poglebienie
przygotowania rodzicéw i chrzestnych do chrztu dziecka. Katechezy te mo-
gliby prowadzi¢ duszpasterze lub przygotowani §wieccy katechisci.

Pomocg w realizacji tak postawionych zadan duszpasterskich na naj-
blizszy rok moga by¢ opracowania zawarte w kolejnym tomie ,,Studiéw
Teologicznych Biatystok Drohiczyn Lomza”. Zywimy nadziejg, ze postuza
one takze (a moze przede wszystkim) do przyjecia i ozywienia osobistej
wiary w Syna Bozego.

Nastepny 32 tom ,,Studiéw Teologicznych” poswigcony bedzie zagad-
nieniu: NawrdCcie si¢ i wierzcie w Ewangelie. Zapraszamy do publikowa-
nia artykuléw naukowych z tej tematyki.

Redakcja



Artykuly
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WIERZE W SYNA BOZEGO
- ZBAWICIELA WSZECHSWIATA.
PROBLEMATYKA CHRYSTOLOGII
KOSMICZNE]

Tresé: 1. Chrystologiczna wizja Pierre’a Teilharda de Chardin, 2. Interpretacja wizji Teilharda we
wspotczesnej refleksji teologicznej, 3. Chrystocentryzm kosmiczny w ujeciu kardynata Giacomo
Biffi, Zakonczenie.

Kosmiczny wymiar tajemnicy Chrystusa, tak bardzo obecny w chry-
stologii biblijnej i w mysli starozytnego Kosciota, z czasem ,,zaciemnio-
ny’, zostal obecnie uznany za jeden z tych aspektow refleksji chrystolo-
gicznej, ktére powinny zosta¢ odnowione!.

Chociaz w calym Pi$mie $w. Jezus Chrystus jest przedstawiany w re-
lacji uniwersalnej i kosmologicznej, to najbardziej wlasciwa chrystolo-
gia kosmiczna wystgpita u §w. Pawta. Najpewniejsza biblijna podstawe
chrystologii kosmicznej znajdujemy w Liscie do Kolosan (1,15-20) oraz
Liscie do Efezjan (1,3-14). W pierwszym z nich Chrystus jest ukazany
jako pierworodny wszelkiego stworzenia, wszystko przez Niego i dla Niego
zostato stworzone i w Nim ma istnienie. Hymn efeski méwi o Ojcu wy-
wyzszajacym Syna, czyniacym Go ,,Glowa stworzenia” W Synu Ojciec
realizuje swoja ekonomi¢ zbawienia, rozciagajaca si¢ na caty kosmos,
aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie - fo co na

Ks. dr Cezary Naumowicz - dr nauk teologicznych w zakresie teologii dogmatycznej. Adiunkt
w Wydziale Studiéw nad Rodzing UKSW; wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Lomzy.

Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979), w:
Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red.
J. KrOLIKOWSKI, Krakow 2000, s. 130-132 (V: ,,Aspekty chrystologii, ktére powinny by¢
odnowione”).
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ziemi i to co w niebie (tzw. rekapitulacja). Wprawdzie biblisci dostrzegaja
w tych tekstach watek gnostycki, ale ogranicza si¢ on jedynie do jezyka
gnostyzujacego, podczas gdy tres¢ gnozy jest odrzucana jako ,.filozofia
oparta na ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach §wiata, a nie na Chrystu-
sie” (Kol 2,8).

Sw. Pawel méwi o odkupieniu catej natury (por. Rz 8,18-25) oraz
ukazuje Odkupiciela w odniesieniu do ,,nowego stworzenia” (por. 2 Kor
5,7; Ga 6,15). Wcielanie si¢ Stowa Bozego ma w jakims$ sensie trwa¢ az
do paruzji, ,,aby Bég byt wszystkim we wszystkim” (1 Kor 15,28). Za-
uwazono, ze wprawdzie dzisiejsze przeklady tego wersetu brzmig: ,,aby
Bog byl wszystkim we wszystkich”, majac na mysli ludzi, ale wielu Oj-
cow Kosciota (np. Ireneusz, Orygenes) ttumaczylo to kosmologicznie:
we wszystkim?.

Ojcowie Kosciota rowniez nie ograniczali si¢ do wyjasniania wymia-
ru antropologicznego zbawienia dokonanego w Chrystusie, ale ukazy-
wali jego wymiar kosmiczny, rozszerzajac w ten sposéb horyzont od
czlowieka na historie i caly wszechswiat. Ojcowie greccy twierdzili, ze
Jezus Chrystus nie tylko jako Sfowo Przedwieczne, ale réwniez jako Sto-
wo Weielone rozjasnia i odnawia wszech$wiat. Do wielkich chrystolo-
gow kosmologizujgcych nalezeli Justyn, Ireneusz, Klemens Aleksandryj-
ski, Orygenes, Atanazy, Ojcowie kapadoccy i Maksym Wyznawca.

W refleksji teologicznej zbytnio zawezona antropologia, ktéra po-
mija lub zaciemnia aspekt relacji czlowieka do §wiata, moze sprawic, ze
nie dowarto$ciowuje si¢ adekwatnie biblijnych stwierdzen o panowaniu
Chrystusa nad kosmosem. Wydaje sig, ze ,,z powodu postepu w zakresie
nauk przyrodniczych znaczenie $wiata i jego wpltywu na ludzka egzy-
stencje oraz problemy, ktore ten §wiat stawia wzgledem takiej egzysten-
cji, powinny by¢ bardziej dostrzezone™.

Por. Cz. S. BARTNIK, Chrystologia kosmologiczna, w: Chrystus i Jego Kosciét, red. M.
J. UcLoRrz, Bielsko-Biata 2000, s. 227-232, tu s. 230: ,Dzisiejsza ucieczka od znaczen
kosmologicznych wydaje si¢ nieusprawiedliwiona. Warto zauwazy¢, ze nowe przekltady
Biblii ogdlnie ida zbytnio w kierunku czysto antropicznym i indywidualistycznym, rugujac
klasyczne sensy kosmologiczne, ogélne i obiektywistyczne”. Por. A. JANKOWSKI, Rozwdj
chrystologii Nowego Testamentu, Krakéw 2005, s. 66-84.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii, s. 131. Por. CH.
SCHONBORN, Bdg zestal Syna swego. Chrystologia, Poznan 2002, s. 394n; J.-M. MALDAME,
Cristo e il cosmo. Influenza della cosmologia moderna sulla teologia, Cinisello Balsamo 1995.
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1. Chrystologiczna wizja Pierre’a Teilharda de Chardin

Wielu wspolczesnych teologéw pozostawato pod urokiem koncep-
cji Pierrea Teilharda de Chardin, ktéry podjal refleksje nad kosmiczng
funkcjg Chrystusa. W jego wizji kosmogeneza i antropogeneza znajdu-
ja swoje wypelnienie w chrystogenezie. Chrystus staje si¢ ,,spelniong w
sobie ewolucjg”. Poprzez takg ewolucjonistyczng forme wizji Chrystusa
kosmicznego francuski jezuita ozywil dynamiczng idee sw. Pawla i Oj-
cow greckich. Tematy listéw Pawlowych, takie jak kosmiczna suprema-
cja Chrystusa i wypelnienie kosmosu w Chrystusie, mowily dla Teilhar-
da o uniwersalnym znaczeniu Chrystusa*.

Dzieto Teilharda przypomina usitowania pierwszych myslicieli
chrzescijanskich, ktorzy swa wiare w Chrystusa starali si¢ uczynic przy-
stepng dwczesnemu $wiatu. Teilhard odczuwat glteboki roztam miedzy
naukg a wiarg, pomiedzy zyciem pograzonym w codziennych sprawach
i zyciem duchowym. Zamierzeniem francuskiego naukowca byto przed-
stawienie tresci Objawienia w sposéb bardziej odpowiadajgcy wspotcze-
snym wyzwaniom oraz zgodnym z ewolucyjng i dynamiczng strukturg
wszechswiata. Jego refleksja odbywala si¢ na trzech skoordynowanych
ze sobg poziomach: naukowym (przez ktéry dokonywal fenomenolo-
gicznej analizy rzeczywistosci), filozoficznym (przez ktory dokonywat
fenomenologicznej analizy cztowieka) i teologicznym (opartym na Ob-
jawieniu).

Punktem wyjscia jest wizja wszechswiata i czlowieka ewoluujacych
ku pelni okreslonej jako ,,Punkt Omega”. Punkt ten w pierwotnym, na-
ukowym momencie pozostaje nieokres§lony. Analizy naukowe znajdu-
ja nastepnie swojg pelnie sensu w Objawieniu, gdzie ,,Punkt Omega’,
posiadajacy charakter osobowy, zostaje utozsamiony z Chrystusem -
darmowym darem Ojca. Chrystus jest ostatecznym punktem zlozonego
procesu unifikacji calego istnienia i nadania mu sensu. Stworzenie jawi
sie wiec jako nieprzerwana kosmogeneza animowana przez chrystoge-
nezg, a proces ten zostaje okreslony przez Teilharda jako ,pleromiza-
cja” - synteza stworzenia, wcielenia i zbawienia. Christus evolutor jest

*  Por. I. DELIO, Ewolucja a Chrystus, Krakéw 2010, s. 115n (IV: ,Teilhard de Chardin:
wszech$wiat uchrystusowiony’, s. 107-128).
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»transpozycja~ figury Christus redemptor: przenikniety przez Chrystusa
kosmos zostaje zatem zbawiony®.

Chrystogeneza, stanowigca po kosmogenezie, biogenezie i neogene-
zie czwarty poziom ewolucji zbieznej, nie jest jednak jako taka fenome-
nem naturalnym lub produktem samej ewolucji. Francuski jezuita moéwi
o0 ,wstepujacej antropogenezie” i ,,zstepujacych przeblyskach chrystoge-
nezy : w realizacji zbawienia spotkaly sie¢ we wcieleniu ,,naturalna li-
nia wstepujaca” i ,nadprzyrodzona linia zstepujaca” — taczac si¢ w hi-
storiozbawczg jedno$¢. W chrystogenezie dochodzi do syntezy miedzy
dazeniami ludzkimi a historiozbawczym oddzialywaniem Chrystusa.
Wecielenie, w ktérym Chrystus ,,przyodziewa si¢ w calg rzeczywisto$é
wszech$wiata’, to ruch ,,z géry”. Sakramentem chrystogenezy jest Eu-
charystia. Swiat jest kosmiczng Hostig, ktéra jest dana dla konsekracji
we wspolpracy cztowieka z Bogiem. Przemiana eucharystyczna trans-
formuje podnoszac calg rzeczywistos¢.

Najwazniejsza rola w chrystologii kosmicznej Teilharda przypada
wiec tajemnicy Wcielenia. Wcielenie ukazuje Chrystusa jako ,,Punkt
Omega’, fizyczne centrum kosmosu, przyczyne i kres ewolucji $wiata,
gwaranta celu i sensownosci procesu ewolucji. Caly kosmos zmierza w
swoim rozwoju ku Chrystusowi — w zakresie ducha, lecz takze w sferze
fizyczno-biologicznej. Ale to dopiero po zmartwychwstaniu umartych
Chrystus stanie si¢ absolutnym centrum uniwersalnego zjednoczenia.
Ludzko$¢ dojrzewa do pelni Chrystusa (pleroma Christi), aby w paruzji
wejs¢ calkowicie w Punkt omegalny. Chrystogeneza prowadzi do wza-
jemnego przenikanie si¢ ducha i materii, natury i faski, stworzenia i od-
kupienia, w ktérym to ewolucyjnym procesie ludzko$¢ moze aktywnie
wspoldziatac przez technike, prace, tworczos¢e.

W wizji Teilharda wszechswiat zmierza wigc do Chrystusa, ,,zosta-

5 Por. P. T. bE CHARDIN, Oeuvres de Pierre Teilhard de Chardin, t. 1-13, Paris 1955-1976,
szczegllnie ,Christique”, w: t. 13, s. 94-117. Por. takze R. NARDIN, Cristologia: temi
emergenti, w: La teologia del XX secolo. Un bilancio, t. 2, red. G. CaNOBBIO - P. Copa, Roma
2003, s. 30-32; G. A. MALONEY, Chrystus kosmiczny od Pawta do Teilharda, Warszawa 1986,
s. 164-198; W. HRYNIEWICZ, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys
chrzescijatiskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 234n.

¢ Por. A. NossoL, Problem Jezusa Chrystusa dzis, w: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, red.
W. GRANAT - E. KopEC, Lublin 1988, s. 33-71, tu s. 45n; L. WCIORKA, Filozfoia i przyroda.
Studia nad myslg Pierre Teilharda de Chardin, Poznan 2002, s. 135-139 (,,Chrystus-Omega
Pierre Teilharda de Chardin”).
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nie «przechrystusowiony» (...) Ocean, do ktérego sptywaja wszystkie
duchowe strumienie wszech§wiata, ma wlasne oblicze i serce. Jezeli za$
Chrystus jest Punktem docelowym, a tym samym wewnetrznym Punk-
tem zespolenia calej historii stworzenia, to mamy tutaj podarowang
nam gwarancje, ze napiecie ruchu pomiedzy upadkiem a powstaniem
zostalo rozstrzygniete na rzecz powstania. «Albowiem ile tylko obietnic
Bozych, wszystkie w Nim sg tak» (2 Kor 1,20)™".

We Wcieleniu Chrystus staje sie Mowg Boga, gloszaca Boze plany,
oraz kluczem do tajemnych Bozych drég odstaniajacych si¢ w perspek-
tywie kosmicznej. Chrystus staje si¢ zarazem spetnionym cztowieczen-
stwem i spetnieniem rodzaju ludzkiego. Jest On Obrazem, wedlug kto-
rego wszystko zostalo stworzone, a zarazem $rodkiem i osig, wzdluz
ktérej cztowiek zmierza do wyzszego i ostatniego szczebla ewolucji.
Czlowiek powinien nastuchiwa¢ Mowy Boga w kazdym stworzeniu szu-
kajacym wlasnej drogi ku wigkszej doskonatosci. Cztowiek moze jednak
sta¢ sie na t¢ mowe gluchy i zamkna¢ si¢ w nieczulym egoizmie. Proces
ewolucji wszech$wiata posuwa sie wiec naprzod i jednoczesnie sig cofa®.

2. Interpretacja wizji Teilharda
we wspolczesnej refleksji teologicznej

Wizja Teilharda spotkala si¢ z wieloma interpretacjami: od zdecydo-
wanej akceptacji lub przejecia jej zasadniczych tez az po krytyke i od-
rzucenie. Chociaz Teilhard pozostawal w ,,horyzoncie ortodoksyjnym”,
odwotywal sie do §w. Pawla, $w. Jana i wczesnych Ojcéw Kosciola, to
jednoczesnie jego sposobu ujmowania chrystologii nie mozna nazwac
tradycyjnym. Wnidst on do swojej chrystologicznej wizji gleboki szacu-
nek dla empirycznej metodologii, ale takze nowe spojrzenie na chrysto-
logie wiary chrze$cijanskiej.

Pewien optymizm wynikajacy z koncepcji $wiata u Teilharda znalazt
swoje posrednie odbicie w dokumentach Soboru Watykanskiego II. So-
bér wyrazil bowiem pozytywny stosunek do swiata wspdtczesnego, kie-
rujac zachete do chrzescijan do zaangazowania w rzeczywistos¢ ziemska

7 CH. SCHONBORN, Bdg zestal Syna swego, s. 397.

8 Por. G. A. MALONEY, Chrystus kosmiczny, s. 197n.

11
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oraz dostrzegajac problem ekologii i ochrony przyrody’.

Niektorzy teologowie, chociaz w swoich ocenach nie wchodza w
samo sedno dyskusji chrystologicznej, dostrzegaja u Teilharda cenne
elementy. Dla Henri de Lubaca dzieto Teilharda staralo si¢ pozosta¢
wierne danym tradycji, ale przyczynilo sie¢ takze do otwarcia teologom
szerokiej przestrzeni poszukiwan. Zdaniem Alfonsa Nossola, ,,do kon-
cepcji Teilharda de Chardin mozna podejs¢ krytycznie, ale zaprzeczy¢
sie nie da, iz skonkretyzowana w niej idea chrystocentryzmu zdecydo-
wala chyba w duzej mierze o tym, ze wlasnie w oparciu o nauke francu-
skiego uczonego doszto w naszych dniach do tak bardzo ozywionego i
konstruktywnego dialogu wiary ze $wiatem™"°.

Wedlug Jeana Daniélou dzieto Teilharda, poza pewnymi brakami,
jest cenne, poniewaz pozwala znalez¢ droge wyjscia z wielu $lepych
uliczek, takich jak relacja miedzy nauka i wiara, Zyciem duchowym i
doczesnymi zadaniami, oraz pomaga w odnalezieniu harmonii mig-
dzy naturg i faskg. Teilhard jednoczy trzy wymiary wszechswiata: tech-
nike, mito$¢ i mistyke. Odpowiadaja one trzem wymiarom czlowieka,
ktérych podstawy znajdujemy w Biblii: panowaniu nad §wiatem przez
technike, wspolnocie ludzkiej osigganej przez mito$¢ i otwarciu na Boga
przez adoracje. Przestanie nadziei plynace z wizji Teilharda mowi, ze te
trzy wymiary nie musza przeciwstawiac sie sobie, ale podlega¢ konwer-
gencji. W ten sposéb Teilhard prébowat skorygowac¢ statyczng koncep-
cje cztowieka powracajac do dynamicznej biblijnej wizji antropologicz-
nej. Swiat codziennych zaje¢ czlowieka przedstawiony zostat jako ,,two-
rzywo’, z ktérego ksztaltuje si¢ wspdlnota z Chrystusem i oddawanie
czci Bogu za posrednictwem catego wszech$wiata''.

W zasadniczo pozytywna recepcje Teilharda wpisuje sie takze reflek-
sja Karla Rahnera. Podobnie jak u Teilharda, takze u Rahnera Wcielenie

Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,,Gaudium
et spes”, 45: ,Stowo Boze bowiem, przez ktdre wszystko si¢ stato, samo stato sie ciatem po
to, aby Cztowiek doskonaly zbawit wszystkich i wszystko w sobie ztgczyt. Pan jest celem
ludzkich dziejéw, punktem, do ktorego zwracaja si¢ pragnienia historii oraz cywilizacji,
o$rodkiem rodzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc i pelnig ich pozadan”

1 A. NossoL, Teologia na ustugach wiary. Wokét zagadnieri odnowionej teologii, Opole 1978,

s. 39.

' Por. ]. DANIELOU, Signification de Teilhard de Chardin, Etudes 312 (1962), s. 145-161; H.
DE LUBAC, Le pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin, Paris 1961; tenze, Teilhard
posthume. Réflexions et souvenirs, Paris 1977.
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jest sednem chrystologii kosmicznej. Chociaz Rahner wyznaje, ze nie
czuje sie od wizji Teilharda zalezny ani zobowiazany, aby ja kontynu-
owad, to jako jeden z pierwszych probowal takze skonfrontowac tra-
dycyjna chrystologie z nowoczesng mysla i z ewolucyjng wizjg $wiata.
Rozwijal swa myf$l jako filozof i teolog, nie za$ jako badacz natury.

Zasadnicze tezy tej proby zawarte sa w stynnym artykule Chrysto-
logia w ramach ewolucyjnej koncepcji swiata. W koncepcji ,samotran-
scendencji” Rahner znalazt analogi¢ mozliwg do zaaplikowania do
wszystkich poziomdw istnienia i ukazujaca przejscia do poziomdw bar-
dziej zorganizowanych. Samotranscendencja jest skutkiem Ducha, kto-
ry juz mieszka w materii. Duch ten, ukierunkowany ku ,,nieskoniczonej
Tajemnicy”, ktéra nazywamy Bogiem, musi by¢ rozumiany jako Duch
Bozy. Relacje miedzy materig i Duchem nalezy rozumie¢ jako historie,
stawanie si¢, ewolucj¢ w kierunku wyzszych form. Historia naturalna
transcenduje sama siebie w historii ludzkiej - w wolnej i $wiadomej sa-
motranscendencji cztowieka. Tak jak stwoércza samokomunikacja Boga
wyraza si¢ juz w samotranscendencji naturalnej, w ten sam sposob na
szczycie ludzkiej ewolucji spotykaja sie samotranscendencja ludzka i sa-
mokomunikacja Boga w osobie ,,Zbawiciela’, w ktérym ludzka natura
transcenduje samg siebie w Bozej tajemnicy.

W Logosie, ktory stal si¢ $wiatem i materig, Bog komunikuje si¢ cal-
kowicie. W unii hipostatycznej Czlowieka-Boga Wcielonego mamy
»szczyt” i maksymalny ,,Punkt” ewolucji §wiata. Jednakze Wcielenia nie
nalezy rozumiec jako zejécia Bozego Logosu, lecz réwniez jako poziom
catkowicie nowy i jedyny hierarchii rzeczywistosci ziemskich, w ktérym
wszystkie poprzednie stadia s zawarte na mocy samotranscendencji.
Za$ absolutna przyszto$¢ Bozej tajemnicy jest tu obecna dzigki tasce, na
mocy samokomunikacji.

Idea Wcielenia jako pierwotnego zamystu Boga, kulminacji Bozego
planu zbawienia, pochodzi od Dunsa Szkota. Zwigzek miedzy ta ideg i
taska, ktora oczyszcza z grzechu, jest gwarantowany dzigki faktowi sa-
mokomunikacji Bozej przez niezastuzong ,taske” na korzys¢ ,,udanej”
samotranscendencji Czlowieka-Boga. Spelnienie stworzenia dzigki po-
jawieniu si¢ Cztowieka-Boga zaktada, ze historia ludzka zostala przygo-
towana do tego, gdyz w innym wypadku nie mozna by méwi¢ o osta-
tecznej fazie spelnienia.
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Unie hipostatyczna nalezy rozumie¢ ,,jako fakt, ktéry musi nastapic,
i to nastapic raz jeden, kiedy $§wiat rozpoczyna swoja ostatnia faze, w
ktérej musi dokona¢ swojej definitywnej koncentracji, osiagajac swdj
ekstremalny punkt kulminacyjny i swoje radykalne pofaczenie z owym
absolutnym misterium zwanym Bogiem. Pod tym wzgledem, Wcielenie
jawi sie jako konieczny i permanentny poczatek przebostwienia catego
$wiata”'2,

Rahner zwraca uwage na fakt, ze wigcej istnien ludzkich zylo po
Chrystusie, niz przed Nim. Mozemy wigc spoglada¢ na Chrystusa bar-
dziej jako na poczatek nowej historii, niz koniec §wiata. Wcielenie wy-
darza si¢ na progu tej w petni ,,ludzkiej” epoki, kiedy kosmocentryzm
przeradza si¢ w antropocentryzm®.

Wiréd gltoséw krytyki zwréconej ku wizji Teilharda podkreslano
za$, ze rysuje on zbyt optymistyczng perspektywe $cistej relacji miedzy
Chrystusem i ewolucja kosmiczna, w ktorej tematy grzechu, taski, zta,
cierpienia i odkupienia nie zostaja wystarczajaco poglebione. W kon-
cepcji Teilharda dostrzezono swego rodzaju gnoze chrzescijanska, the-
ology-fiction, a nie refleksje teologiczng. Staby punkt chrystologii ko-
smicznej francuskiego jezuity to réwniez umieszczenie Wcielenia w
centrum wszystkiego. W sposéb nieunikniony pozostawia to w cieniu
Tajemnice Paschalng Chrystusa, ktéra wydaje si¢ zbyteczna. Tymcza-
sem Wcielenie jest prawidtowo rozumiane jedynie w kontekscie pas-
chalnym. Wcielenie Stowa jest tylko poczatkiem wydarzenia Chrystu-
sa',

Krytycy zwrdcili rowniez uwage na ambiwalentny charakter niektd-
rych sformutowan stworzonych przez Teilharda, w ktorych transcen-
dencja oraz obiektywna osobowos$¢ Chrystusa nie zawsze s3 dostatecz-
nie sprecyzowane. Nalezy jednak zauwazy¢, iz wprowadzajac neologi-
zmy Teilhard dokonuje pewnej ,transpozycji” tresciowej, przez ktdra
pojecia z jezyka teologicznego nabieraja nowych znaczen hermeneu-

12 K. RAHNER, Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, w: Schriften zur

Theologie, t. 5, Zirich 1962, s. 183-221, tu s. 187. Dokladna analiza tre$ci zawartych w
artykule Rahnera, por. K. GOZDZ, Jezus. Tworca i Spetniciel naszej wiary (Hbr 12,2), Lublin
2009, s. 322-330 1 505-508. Por. I. DELIO, Ewolucja a Chrystus, s. 102n.

13 Por. K. RAHNER, Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 219. Por.
takze: A. NossoL, Problem Jezusa Chrystusa dzisiaj, s. 46-49.

" Por. ]. SzyMIk, W swiattach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice — Zabki 2004, s. 67.
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tycznych®.

Po linii krytyki Hans Urs von Baltahasar wskazuje Teilhardowi, ze
Bog jest immanentny, poniewaz jest transcendentny, a nie na odwroét,
jak chciatby francuski jezuita. Transcendencja Boga stwarza podstawe
dla Jego immanencji, nie odwrotnie, jak w koncepcji Teilharda. W ro-
zumieniu von Balthasara kategoria ,,ewolucji” ma sens tylko w obszarze
biblijno-patrystycznym, Chrystus zas$ jest pelnig wszystkich epok przed
Nim. Perspektywa ewolucjonistyczna ustanawia ruch kosmiczny w linii
wzrostu, podczas gdy ruch chrystologiczny jest ruchem kenotycznym
az po krzyz'.

Jirgen Moltmann'” zarzuca wizji Teilharda zbytni optymizm ko-
smiczny, jak réwniez ignorowanie mocy zla w historii ludzkiej. Wraz ze
swoja wiarg w postep Teilhard nie dostrzegal dwuznacznego charakteru
ewolucji i problemu ofiar, ktére ta ewolucja za soba pociaga. Ewolucja
jest takze zwigzana z selekcja. Wiele istnienn musi by¢ poswigconych po
to, aby przetrwali ci, ktérzy sa sprawniejsi i adaptuja si¢ lepiej. W ten
sposob ewolucja zawiera w sobie takze pewien okrutny proces: staje si¢
swego rodzaju ,,biologicznym sagdem” nad stabszymi, chorymi, uposle-
dzonymi. Chrystus kosmiczny Teilharda wydaje sie ,oddala¢” od Jezusa
z Nazaretu, a ,,Punkt Omega” gubi historiozbawcza pamig¢.

Moltmann argumentuje, iz Christus evolutor odlaczony od Christus
redemptor staje sie Christus selector, nieczulym i okrutnym sedzig swia-
ta oraz selekcjonerem. Oczywiscie nie mozna zanegowac faktu, ze pro-
ces stworczy jeszcze sie nie zakonczyl, istnieje historia stwarzania, ktére
trwa dalej rozwijajac si¢ ku bardziej bogatym i ztozonym formom zycia,
ku socjalizacji atoméw, molekul, komoérek i organizméw zwierzecych
oraz ludzkich. Nalezy teologicznie potwierdzi¢ kreacyjng sile funda-
mentu, na ktérym opiera si¢ caly kosmos. Lecz w tej historii stwarzania
spotykamy takze §mier¢, zabitych, wymieranie calych gatunkéw z po-

> Por. R. NARDIN, Cristologia: temi emergenti, s. 33n.

' Por. H. U. voN BALTHASAR, Die Spiritualitit Teilhards de Chardin. Bemerkungen zur
deutschen Ausgabe ,,Le Milieu divin”, Wort und Wahrheit 18 (1963), s. 339-350. Por. takze.
M. Pyc, Chrystus Pigkno - Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara
w jej trylogicznym uktadzie, Poznan 2002, s. 498-501.

Takze Moltmann kresli w swojej teologicznej refleksji posta¢ Chrystusa kosmicznego, por.
C. Naumowicz, Chrystus kosmiczny w teologii Jiirgena Moltmanna, Teologia i Czlowiek14
(2009), s. 77-91
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wodu katastrof naturalnych i epidemii. Istnieja w historii ludzkiej linie
rozwoju, ktére noszg na sobie znamiona dwuznacznosci, a kazda histo-
ria postepu pokazuje swoja odwrotng twarz w historii jej ofiar.

W przekonaniu Moltmanna rézne procesy ewolucji, zachodzace w
naturze i w rodzaju ludzkim, moga by¢ widziane w pozytywnym zwigz-
ku z Chrystusem jako ukoronowaniem stworzenia jedynie wtedy;, je-
$li sam Chrystus zostanie rozpoznany jako Ofiara wérod ofiar ewolucji.
Nawet najlepszy poziom ewolucji nie usprawiedliwi nigdy ofiar postepu
jako ,nawozu” koniecznego dla rozwoju. Lzy zostang osuszone jedynie
wtedy, kiedy zmarli zmartwychwstana i ofiary postepu znajda sprawie-
dliwos¢ w zmartwychwstalej i odnowionej naturze. Ewolucja w swojej
dwuznaczno$ci sama przez si¢ nie wytwarza zadnego efektu zbawcze-
go. Sam proces ewolucji jest stworczy, otwarty na swoje eschatologiczne
dopelnienie, lecz nie jest zbawczy, poniewaz charakteryzuje sie on prze-
mijalnoscia i $miertelnoscig starego stworzenia, nie za§ zmartwychwsta-
niem i zyciem wiecznym nowego stworzenia. Mozna mysle¢ o Chrystu-
sie w pofaczeniu z ewolucja tylko wtedy, jesli stanie si¢ On jej wybawca.

Ruch zbawienia eschatologicznego ptynie w sposéb odwrotny do
ewolucji: z przyszlosci ku przeszlosci, a nie z przesztosci ku przysztosci.
Tchnie z przysztosci Bozej na pola $mierci historii, budzac i zbierajac
takze ostatnie zapomniane stworzenia. Zmartwychwstanie umartych i
szukanie tego, co si¢ zagubilo, pozwalaja na zbawienie $wiata, ktérego
nie osiggnie nigdy zadna ewolucja. Odnajdujemy tutaj takze ide¢ zba-
wienia samego postepu, ktory w historii §wiata pozostaje niejasny, dwu-
znaczny. Przyszlo$¢ eschatologiczna jest diachroniczna, tzn. wspolcze-
sna wszystkim czasom i reprezentuje wieczno$¢ wobec wszystkich rze-
czy. Christus evolutor jest Chrystusem stajacym si¢, podczas gdy Chri-
stus redemptor to Chrystus, ktéry nadchodzi. Zbawienie i nowe stwo-
rzenie wszechrzeczy moga by¢ tylko efektem przybycia Chrystusa w
chwale.

Zdaniem Moltmanna, nalezy budowa¢ integralny model chrysto-
logii kosmicznej unikajac ujg¢ zbyt jednostronnych. Jesli mowi sie o
Chrystusie jedynie jako fundamencie stworzenia to dochodzimy ztud-
nie i jednostronnie do postrzegania tego $wiata, czesto tak chaotyczne-
go, jako czego$ wylacznie harmonijnego. Jesli mowi si¢ tylko o Chrystu-
sie-ewolutorze, jak czyni to Teilhard de Chardin, caly proces ewolucji
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przyjmie zbawcze znaczenie dla stworzenia pierwotnego, lecz nie beda
tu zintegrowane takze pewne bledne prady i rozwinigcia, wraz z ich
ofiarami. Jesli w koncu mamy przed oczami tylko Chrystusa przycho-
dzacego zbawi¢ $wiat, bedziemy zbyt jednostronnie widzie¢ ten §wiat
jedynie jako potrzebujacy zbawienia, a nie jako ukazujacy takze do-
bro Stworcy i $lady jego piekna juz obecne przeciez we wszystkich rze-
czach®.

Wydaje sig, ze Moltmann w niektérych punktach swojej polemiki z
wizja Teilharda zbyt szybko dazy do ustanawiania alternatyw, podczas
gdy glebsze poszukiwanie mediacji mogloby by¢ bardziej owocne w
przyblizaniu si¢ do prawdy. W odniesieniu do wizji Chrystusa kosmicz-
nego Teilharda, poddanej krytyce przez Moltmanna, nalezaloby przede
wszystkim ustali¢ charakter korelacji migdzy okreslonym punktem kry-
tycznym ewolucji a nadejsciem krélestwa Bozego. Jesli nie bylaby to re-
lacja przyczyny i skutku, lecz chodzitoby tutaj jedynie o pewne przygo-
towanie, to mysl Teilharda miataby sens przypomnienia, ze $wiat ten
nie jest przeznaczony do zniszczenia. Ewoluuje on w kierunku punktu
krytycznego, po czym nastapi co$, co przerasta jego sity i moce i przez
dar Bozy da poczatek nowemu stworzeniu®.

Chrystocentryzm kosmiczny Teilharda polega na tym, iz obok czlo-

8 Por. MOLTMANN, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen Dimensionen,
Miinchen 1989, s. 320n; tenze, Wer ist Christus fiir uns heute?, Guitersloh 1994, s. 87nn:
tenze, Auferstehung der Natur. Ein Kapitel der kosmischen Christologie, Concilium (D)
42 (2006), s. 125-128; tenze, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und
Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1972, s. 266n. Podobne krytyczne uwagi odnosi
Moltmann do ewolucyjnej chrystologii Rahnera. Koncepcja ,autotranscendencji” nie
przewiduje oczywidcie selektywnego procesu wlasciwego ewolucji, lecz nie zwraca tez
uwagi na ofiary, ktére ten sposéb dziatania pocigga za sobg. Rahner przyjmuje koncepcje
ewolucyjng $wiata w sposob doé¢ akrytyczny, nie dostrzegajac pewnych ,,nieciagto$ci”
Chrystologia Rahnera widzi w Chrystusie szczyt rozwoju, lecz nie dostrzega w Nim
zbawcy ewolucji z jej dwuznacznoéciami. W tej koncepcji uwypuklajacej Wcielenie
meka i §mier¢ krzyzowa Chrystusa zdaja si¢ nie odgrywa¢ zadnej roli. Chrystus jest na
szczycie tych ,autotranscendencji’, ktéore si¢ pozytywnie zrealizowaly w historii natury i
ludzko$ci. Trudno Go jednak odnalez¢ wsrdd ,,autotranscendencji” nieudanych, upadtych
i sfrustrowanych. Problemem teodycei, podniesionym przez koncepcj¢ ewolucyjng $wiata,
nie jest tylko zlo moralne, ktore moze zosta¢ wykreélona przez taske, lecz jest nim takze
zlo fizyczne, ktére moze by¢ przezwycigzone jedynie przez odnowienie wszystkich rzeczy
doczesnych. Zdaniem Moltmanna, Teilhard i Rahner nie mieli jeszcze przed oczami
nadchodzgcego kryzysu ekologicznego. Por. . MOLTMANN, Der Weg Jesu Christi, s. 321n; C.
Naumowicz, Chrystus kosmiczny w teologii Jiirgena Moltmanna, s. 82-84.

¥ Por. G. CoLzANTI, La vita eterna. Inferno, purgatorio, paradiso, Milano 2001, s. 84n.
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wieka Jezusa i Stowa Bozego stara si¢ on ukazac ,trzeci aspekt” Chry-
stusa, tzn. Sfowo Wcielone, ktdre jest Chrystusem kosmicznym. Figura
Chrystusa kosmicznego nie podwaza historycznej postaci Jezusa, co Te-
ilhard nieustannie uwypuklal, podkreslajac Wcielenie i pelne czltowie-
czenstwo Chrystusa.

3. Chrystocentryzm kosmiczny w ujeciu kardynata Giacomo Biffi

Wsrod nowszych uje¢ chrystologii kosmicznej nalezy wymieni¢ re-
fleksje kardynata Giacomo Bifli, w okresie swojej pracy akademickiej
zwigzanego ze srodowiskiem mediolanskim. Chrystocentryzm jest we-
dlug niego ,wizja rzeczywistosci, ktora czyni z czlowieczenstwa wcie-
lonego Syna Bozego zasade ontologiczng calego stworzenia, na wszyst-
kich jego poziomach i we wszystkich wymiarach®*. Kosmiczne panowa-
nie Chrystusa opiera si¢ na dwdch wspoétrzednych. Pierwsza z nich jest
wymiar metafizyczny, a wiec nie naukowy jaku u Teilharda de Chardin.
Panowanie to jest ponadto odniesione do Chrystusa jako cztowieka.

Analizujac relacje Chrystusa i wszechswiata (stworzenia) Bifhi roz-
waza je w ich konkretnej sytuacji. Swiat jest wiec tutaj nie jakims jed-
nym z wielu mozliwych, lecz tym konkretnym $wiatem, skazonym wing
i odkupionym przez Boza miltos$¢. Chrystus nie jest tu Stowem Wcielo-
nym, ktére moglo zaistnie¢ w jakim$ niewinnym $wiecie, lecz Chrystu-
sem zmartym i zmartwychwstalym, protagonista historii zbawienia, od
ktdrej Biblia nigdy Go nie odlacza i od ktdrej nie mozna Go odiaczyc,
poniewaz doprowadziloby to do czystych spekulacji.

Inng wazng przeslanka, ktorg podkresla wloski teolog, jest $wiado-
mos¢, ze plan Bozy jest jednolity. Wydarzenia historii rozwijaja w czasie
wewnetrzne bogactwo jedynego Bozego dekretu. Grzech Adama nie byt
»hiespodzianka” dla Stwdrcy, zmuszajac Go do ,,skorygowania” swego
planu. W dekrecie tym nie ma miejsca na ,,przed” i ,,po’, ktére obecne sa
tylko w sukcesji czasowej. Chcac ,wejrze¢” w ten Bozy plan i ustanowi¢
jakas hierarchi¢ w widzeniu rzeczy od strony Boga, nalezy wzia¢ pod
uwage nie porzadek chronologiczny ich stawania sig, lecz ich wewnetrz-

2 G. Birr1, Approccio al cristocentrismo, Milano 1994, s. 11. Por. tenze, Cristocentrismo:

presupposti e problemi, w: Cristocentrismo. Riflessione teologica, red. P. Scarafoni, Roma 2002,
s. 7-21.
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ny i zréznicowany walor. Jesli w tym planie bedzie mowa o ,,przed” i
»PO’, to w rzeczywisto$ci bedzie chodzilo o wigksze lub mniejsze bogac-
two ontologiczne.

Analizujac relacje Chrystusa i wszechswiata Biffi odwoluje si¢ do
scholastycznych okreslen przyczynowosci celowej, wzorczej i sprawcze;.
Wszystkie te przyczynowosci odniesione s3 do Chrystusa po linii pod-
porzadkowania i w sensie instrumentalnym, poniewaz to istota Boza
jest przyczyna celowy, wzorcza i sprawcza wszystkiego?'.

Historia §wiata zaczyna si¢ w wiecznosci, poprzez decyzje Boga, aby
mie¢ czlowieka jako swego wlasnego Syna. Jezus wigc, ,,ustanowiony
jako Syn Bozy” (Rz 1,4), jest pierwszym z wybranych, od ktérego roz-
poczyna si¢ tajemniczy plan mitosci, podtrzymujacy wszechs$wiat. Jezus
zostal ustanowiony nie tylko jako Jednorodzony Syn Ojca, lecz réwniez
jako ,,pierworodny wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15) oraz ,,pierwo-
rodny sposréd umarlych” (Kol 1,18). Wszystkie inne stworzenia zostaly
powolane do istnienia w Nim, do udzialu w Jego synostwie i upodob-
nienia si¢ do Niego.

Biffi okresla Chrystusa archetypem wszechswiata. Stad Jezus zmar-
twychwstaly jest suma wszystkich wartosci roztozonych w skali istot.
Wszechs$wiat nie jest zbiorem bytow niepowigzanych miedzy soba, lecz
jest kosmosem. Poza Chrystusem nie istnieje zadna wartos¢, ktdéra nie
bylaby udzialem i nasladowaniem Jego ontologicznego bogactwa. Egzy-
stencja Chrystusa jest kluczem calego stworzenia. ,,Bez Niego wszech-
$wiat rozpadlby sie w galimatias fragmentdéw bez wzajemnego polacze-
nia i bez jednoczacego sensu”.

W sposéb szczegélny Chrystus jest archetypem ludzkosci. Ukazujac
w sposob antropomorficzny Boze dziatanie nalezy stwierdzi¢: Adam i
jego potomstwo zostali uksztattowani wedtug wzoru Chrystusa, nie od-
wrotnie. Ludzie i wszech$wiat sg uksztaltowani na Jego wzér i odnajduja
w ich glebi powotanie do bycia przed Bogiem stworzeniami i synami,
uczestniczacymi w Jego zyciu. Wszech$wiat, i ludzie wraz z nim, posia-
daja cel chwaly, ktéry osiagna po przebyciu drogi zbawczych misteriow
Pana, aby zasig$¢ wraz z Nim po prawicy Ojca. Skoro archetypem ludz-

21 Por. G. Birry, Fine dell'incarnazione e primato di Cristo, Scuola Cattolica 88 (1960), s. 241-
260, tu s. 248-249 1 252.
2 G. Brrry, Alla destra del Padre. Nuova sintesi di teologia sistematica, Milano 2004, s. 69.
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kosci i wszechswiata jest ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chrystus, sta-
je sie jasne, ze stworzony na jego wzor wszechswiat musi przejs¢ przez
wszystkie misteria zbawczego zycia Pana. Pozwala nam to zrozumie¢
co$ z tajemnicy naszych losow i loséw $wiata. Tak jak w ukrytym zyciu
Jezusa z Nazaretu, takze w naszym zyciu wielko$¢ naszego powolania
pozostaje ukryta w ziemskiej historii pozbawionej splendoru. Czesto
takze ludzkie oczy nie potrafig dostrzec, ze $wiat ten ma Boze pocho-
dzenie i Boze przeznaczenie®.

Opisujac tajemniczy zwigzek miedzy Jezusem a wszech§wiatem, $w.
Pawel w Liscie do Kolosan (1,15-20) stwierdza, iz wszystkie rzeczy zosta-
ty w Nim stworzone i w Nim wszystkie zostaly pojednane. Mowi sie tu o
~powrocie” wszystkich rzeczy do Chrystusa. Swiat jest wiec nie tylko
uksztaltowany na wzér Chrystusa, lecz znajduje w Nim sama racje swe-
go istnienia. Wszech$wiat odpowiada pewnemu Bozemu projektowi i
dlatego rzeczy bedace jego czg¢scig nie moga by¢ utrzymywane przez
pojedyncze cele niezlgczone ze sobg. Wewnetrzna jednos¢ wszechswia-
ta zaklada splot celéw — od mniejszych i zewnetrznych do rzeczywisto-
$ci najwyzszej — ktore celowosciowo faczg si¢ z chwalg Boza (por. 1 Kor
3,22-23).

Po przypisaniu Chrystusowi przyczynowosci wzorczej wobec
wszech$wiata, nie mozna nie przyzna¢ Mu przyczynowosci celowe;j.
Wzorczos$¢ i celowo$¢ wzajemnie sie zawierajg. Jaka$ rzecz ma na celu
inng, poniewaz jest dla niej przydatna lub ukazuje jej ,,chwale’, tzn. ob-
jawia na zewnatrz co$ ze swojej wewnetrznej wartosci. Oczywiscie w
relacji Boga ze $§wiatem zostaje zaaplikowana druga hipoteza. Bdg jest
celem rzeczy, poniewaz obiektywnie sg one cze$ciowa manifestacja Jego
substancjalnej petni bytu, tzn. odtwarzaja na zewnatrz co$ z Jego dosko-
nalosci, chociaz w sposéb bardzo ograniczony. Stwierdzenie, ze stwo-
rzenia w Chrystusie znajduja cel swojej egzystencji, nie oznacza, ze s3
Mu przydatne, lecz jedynie to, iz stanowig Jego ,,chwale”. Jezus ukrzyzo-
wany i zmartwychwstaly jest zasadg istoty wszystkich rzeczy stworzo-
nych.

% N. BiErDIAJEW: ,,Do kosmosu wszedl Chrystus, byt ukrzyzowany i zmartwychwstat.

Wskutek tego wszystko w kosmosie si¢ zmienito — odnowit si¢. Caty kosmos przechodzi swa
droge ukrzyzowania i zmartwychwstania”. Cyt. za: W. HRYNIEWICZ, Tajemnica Chrystusa w
teologii prawostawnej, w: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, s. 413-444, tu s. 427.
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Nowy Testament wigze Jezusa zmartwychwstalego ze stworczym
dzialaniem Boga (por. 1 Kor 8,6). W Hbr 1,3-4 czytamy: ,,Ten [Syn],
ktdry jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje
wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechéw,
zasiadl po prawicy Majestatu na wysokosciach. On o tyle stal sie wyz-
szym od anioléw, o ile odziedziczyl wyzsze od nich imi¢”. Ten Jezus,
ktéry dokonawszy oczyszczenia zasiadt ,,po prawicy Majestatu’, jest bez
watpienia Jezusem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, i to wlasnie o
Nim jest powiedziane, iz ,podtrzymuje wszystko stowem swej potegi”
Autorzy Nowego Testamentu sg przekonani, ze Jezus z Nazaretu przez
swoje zmartwychwstanie zostal przyobleczony w role kosmiczna i zostal
umieszczony u podstawy istnienia §wiata.

Bifhi wskazuje, Ze teologia tradycyjna zagubila bogactwo perspekty-
wy biblijnej z powodu niewystarczajacego poglebienie relacji istnieja-
cych miedzy wymiarem doczesnym historii a wieczno$cig, w ktorej tak-
ze Chrystus zasiada po prawicy Ojca. Teologia ta uznajac Zmartwych-
wstalego za ,wig¢znia” czasu, a Jego ,,chwale” za pewien moment naszej
chronologii, nie potrafita ustanowi¢ zadnego retroaktywnego zwiazku
pomiedzy Chrystusem a poczatkiem rzeczy. Jesli wigzimy Boga myslo-
wo w czasie i powiemy, Ze Jezus narodzony w Betlejem byt juz obecny w
pierwszym momencie stworzenia, powiedzielibySmy rzecz absurdalna.
Tymczasem akt stworczy Boga jest poza czasem, tak ja poza czasem jest
»chwala” Chrystusa. Tak wigc nie ma problemu z uznaniem, iz Jezus
wstapiwszy w wiecznos¢ stal sie uczestnikiem dzialania Boga ad extra,
ktére jest wieczne, cho¢ produkuje efekty w czasie. Dlatego tez wcigz
realizowane stworcze dziatanie Boga przechodzi przez ukrzyzowane-
go i zmartwychwstalego Syna Bozego, na ktérym opierajg si¢ wszystkie
rzeczy, aby nie popas¢ w nicos¢. Chwalebny Chrystus ,,zamieszkuje” w
stanie ponadczasowym, i jest pozniejszy wobec wydarzen historii zba-
wienia, ktérych jest zakonczeniem i ukoronowaniem. Natomiast skoro
zostal wlaczony w wieczne dziatanie stworcze Boga, moze stusznie by¢
uwazany za uprzedniego wobec stworzonego $wiata.

To ,wszczepienie” wszechswiata w Chrystusa ukrzyzowanego i
zmartwychwstalego ukazuje, ze kazda rzecz od Niego otrzymuje swoja

2 Por. G. Birr, Alla destra del Padre, s. 69-73; tenze, Fine dell'incarnazione e primato di Cristo,

s. 252-258.
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nature, egzystencje i pelne znaczenie. Biffi nie zaklada tu jakiego$ ,,pan-
-chrzescijanstwa’, ktore upodabnialoby stworzona nature Jezusa do sa-
mej istoty Boga. Przyczynowo$¢ przypisywana Chrystusowi jest zdecy-
dowanie podporzadkowana przyczynowosci Bozej i nie neguje onto-
logicznej skonczonosci przyjetej ludzkiej natury. Nalezy by¢ tez miec
$wiadomos¢ absolutnie tajemniczego charakteru owej ,,narzedziowosci”
wytwarzajacej byt — nie znajduje ona jakiegokolwiek odpowiednika czy
poréwnania wérod koncepcji czystej filozofii®.

Nie sposob zglebi¢ tajemnicy relacji Chrystusa i $wiata bez podjecia
wiekszej jeszcze tajemnicy - relacji Chrystusa z Ojcem. Posrednik, Syn
Ojca, z jednej strony ,,zrodzony a nie stworzony, wspdlistotny Ojcu’, z
drugiej strony ,,pierworodny wobec calego stworzenia”, sam jest stwo-
rzeniem, Chrystusem zjednoczonym z Ojcem w dziele stworzenia i od-
nowienia wszech$wiata, jest Jezusem ukrzyzowanym i zmartwychwsta-
tym. Jednocze$nie w Chrystusie zasiadajacym po prawicy Ojca nadal sa
obecne i utrzymuja swojg wartos¢ wszystkie zbawcze czyny dokonane
przez Jezusa w czasie Jego ziemskiej drogi. Obecny stan Zmartwych-
wstalego nie jest jednym z momentdw ludzkiej egzystencji Syna Bozego,
lecz jest suma wszystkich momentdéw, ktdre sg teraz uwiecznione i wcigz
ofiarowywane Ojcu za zycie $wiata*.

Z prawdy o centralnej pozycji Chrystusa nie tylko w Kosciele, ale tez
o kosmicznym ,,prymacie” w calym stworzonym wszechswiecie kardy-
nat Bifti wyprowadza konsekwencje dla chrzescijanskiej wizji rzeczywi-
sto$ci. Przede wszystkim nalezy pamigta¢, ze kazdy czlowiek to ,ikona
Chrystusa”. Dlatego w chrzescijanstwie nie istnieje przykazanie mito-
wania wierzacego, lecz milowania ,,bliZzniego”, nawet wtedy, gdyby byl
nam duchowo obcy i daleki. Obraz Chrystusa w czltowieku pozostaje
niestety czesto zaciemniony przez grzech, niewiare, ztosliwos¢. Ponadto
kazda warto$¢ ziemska jest odbiciem bogactwa Chrystusa. Mozna by
powiedzie¢, iz kazda prawdziwa warto$¢ jest pierwotnie chrzescijanska.
Kontemplujac rzeczy tego $wiata, nawet najbardziej proste i skromne,
dostrzegamy w nich delikatne odbicie Bozej istoty, lecz takze wspania-

2 Por. G. Birry, Alla destra del Padre, s. 73-76; tenze, Fine dell'incarnazione e primato di Cristo,
s. 258-260.
% Por. G. Birr1, Alla destra del Padre, s. 80n.
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to$¢ Stowa Wcielonego?'.

Zakonczenie

Kosmiczny prymat Chrystusa nalezy do Tego, ktéry jest ,,pierworod-
nym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29) i dlatego powinien stac sie takze
naszym prymatem w Nim. Juz teraz istnieje co$ z tej ,tozsamosci” du-
chowej, jaka daje nam Chrystus: Wszystko bowiem jest wasze (...) czy
to swiat, czy zycie, czy Smierc, czy to rzeczy terazniejsze, czy przyszle;
wszystko jest wasze, wy zas Chrystusa, a Chrystus - Boga (1 Kor 3, 21-
23). ,Tozsamo$¢” ta objawi sie w pelni w paruzji, lecz juz teraz udziela
nam ona mocy, aby by¢ wolnymi wobec wszelkich poteg tego $wiata
(por. Kol 2,15). Tak wigc mozemy kocha¢ Boga w zmiennych sytuacjach
$wiata (Rz 8,38-39: I jestem pewien, Ze ani Smier¢, ani Zycie, ani anioto-
wie, ani Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszle, ani Moce,
ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota
nas odlgczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu na-
szym).

Ten kosmiczny prymat Chrystusa nie powinien jednak zakrywac
prymatu, ktéry sprawuje On w historii i spoleczenstwie ludzkim. To
panowanie nad historig ludzkosci nie moze osiaggnac swego szczytu ina-
czej, jak tylko w ramach panowania nad kosmosem. Historia pozosta-
je bowiem poddana naciskowi $wiata i $mierci, az do momentu kiedy
zdumiewajacy prymat Chrystusa zrealizuje si¢ bez ograniczen w Jego
ostatecznym przyjsciu®.

Streszczenie

Kosmiczny wymiar tajemnicy Chrystusa, obecny w chrystologii bi-
blijnej 1 w mysli starozytnego Kos$ciota, zostal obecnie uznany za jeden
z tych aspektoéw refleksji chrystologicznej, ktére powinny zosta¢ od-
nowione. Zbytnio zawezona antropologia, ktéra pomija lub zaciemnia
aspekt relacji cztowieka do §wiata, moze sprawié, ze nie dowartoscio-
wuje si¢ adekwatnie biblijnych stwierdzen o panowaniu Chrystusa nad

27 G. BrrFl, Jezus. Centrum kosmosu i historii, Krakéw 2001, s. 162-171.
»  Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii, s. 132.
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kosmosem. Wielu wspoétczesnych teologéw pozostawato pod urokiem
koncepcji Pierre’a Teilharda de Chardin, ktory pod;jat refleksj¢ nad ko-
smiczng funkcjg Chrystusa. W jego wizji Chrystus staje si¢ ,,spetniong
w sobie ewolucja”. Najwazniejsza rola w chrystologii kosmicznej Te-
ilharda przypada tajemnicy Wcielenia. Wizja Teilharda spotkata si¢ z
wieloma interpretacjami: od zdecydowanej akceptacji lub przejgcia za-
sadniczych tez jego koncepcji (H. de Lubac, J. Dani¢lou) az po krytyke
1 odrzucenie (H. U. von Balthasar, J. Moltmann). W zasadniczo pozy-
tywna recepcj¢ Teilharda wpisuje si¢ refleksja Karla Rahnera, ktory
rowniez probowat skonfrontowac tradycyjng chrystologie z ewolucyj-
ng wizja $wiata. Jiirgen Moltmann za$§ zarzuca wizji Teilharda zbyt-
ni optymizm kosmiczny i niedostrzeganie dwuznacznego charakteru
ewolucji: sam proces ewolucji jest stworczy, otwarty na swoje escha-
tologiczne dopetnienie, lecz nie jest zbawczy, Chrystus musi stac si¢
jego wybawca. Wsrdd nowszych uje¢ chrystologii kosmicznej nalezy
wymieni¢ prace kardynata Giacomo Biffiego. Kosmiczne panowanie
Chrystusa opiera on na dwoch wspoétrzednych. Pierwsza z nich jest wy-
miar metafizyczny, a wigc nie naukowy jaku u Teilharda. Panowanie to
jest ponadto odniesione do Chrystusa jako cztowieka. Podsumowujac
nalezy zauwazy¢, ze kosmiczny prymat Chrystusa nie powinien zakry-
wac prymatu, ktory sprawuje On w historii 1 spoteczenstwie ludzkim.
To panowanie nad historig ludzko$ci nie moze osiggnaé swego szczytu
inaczej, jak tylko w ramach panowania nad kosmosem.

Stowa kluczowe: chrystologia, chrystologia kosmiczna, chrystocentryzm, Wcielenie,
Pierre Teilhard de Chardin, ewolucja

I Believe in the Son of God, Saviour of the Universe. Problems
of Cosmic Christology

Summary

The cosmic dimension of the mystery of Christ, an important strand
both in biblical Christology and in the thought of the early Church, has re-
cently been acknowledged as one of the aspects of Christological reflection
needing to be renewed. Many contemporary theologians remain under the
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spell of Teilhard de Chardin’s evolutionary vision of the cosmic Christ, a
vision which has received many interpretations, from total acceptance to
criticism and rejection of its basic theses. Karl Rahner also tried to con-
front traditional Christology with a modern and evolutionary vision of the
world. Among the newer approaches to this subject is Cardinal Giacomo
Biffi’s cosmic Christocentrism.

Key words: Christology, cosmic Christology, Christocentrism, Incarnation, Pierre
Teilhard de Chardin, evolution
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Wstep

Dla nas chrzescijan Jezus Chrystus jest Synem Bozym, Zbawicie-
lem, ktoremu powierzamy wtasne zycie poprzez zaufanie, przyjecie
prawd wiary i1 postgpowanie moralne. Wiara w Chrystusa stanowi z
jednej strony rzeczywisto$§¢ Swiadomie przyjeta i przezyta, z drugiej
natomiast jest elementem kultury, czyli sposobu zycia jednostek i grup
spotecznych. W zwigzku z tym, czasami mozemy spotkac si¢ jedno-
stronnym zarzutem, ze chrze$cijanstwo jest wyltacznie elementem tra-
dycji i uwarunkowan kulturowych. Krytycy religii utrzymuja bowiem,
ze religia jest wytworem cztowieka zrodzonym chociazby z leku przed
nieznajomoscig praw przyrody, checi dominacji nad drugim cztowie-
kiem i stanowi czynnik odbierajacy czlowiekowi wolnos$¢, rados¢ zy-
cia i szczescie. Przedstawiciele tego stanowiska twierdza ponadto, ze
wiara religijna sprzeciwia si¢ rozumowi. ,,W tym sensie — jak pisze

Ks. dr Stawomir Bartnicki - Wyzsze Seminarium Duchowne, PI. Papieza Jana Pawta IT 1, 18-
400 Lomza. Prefekt i wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lomzy, tel. 609
383 755; email: sbartnicki@vp.pl. Doktorat z teologii fundamentalnej na KUL w Lublinie
w 2012 r. pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Mariana Ruseckiego. Publikacje: Koncepcje Ob-
jawienia wedlug Avery Dullesa. W: Red. B. Kochaniewicz, Objawienie Boze w interpretacji
wspélczesnych teologéw, Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydzial Teologiczny
2010, ss. 87-100. Wiarygodnos¢ Objawienia chrzescijariskiego wedtug kardynata Avery Dul-
lesa, Lublin 2013.
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Ojciec Swiety Franciszek w encyklice Lumen fidei — wiara [jawi] si¢
jako $wiatto iluzoryczne, przeszkadzajace cztowiekowi w odwaznym
zdobywaniu wiedzy’”'. Oznaczatoby to, ze zrédto religii stanowi czlo-
wiek, a nie Objawienie Boze. Zarzuty te kierowane sg zwtaszcza wobec
religii chrzescijanskiej. Ostrze krytycyzmu wymierzone w chrzescijan-
stwo cechuje rowniez przedstawicieli pluralistycznej teologii religii,
twierdzacych, ze wszystkie religie, tacznie z chrzescijanstwem, sg so-
bie rowne. Wobec religii chrzescijanskiej stawiajg oni wysrubowane
kryteria jego weryfikowalnosci, nie stosujgc takich samych wymagan
w stosunku do innych religii. W ich przypadku zadowalaja si¢ zgtasza-
nymi przez nie roszczeniami do prawdziwos$ci?.

Jednak ,,gdy brakuje $wiatta [wiary] — czytamy w Lumen fidei —
wszystko staje si¢ niejasne, nie mozna odr6zni¢ dobra od zta, drogi
prowadzacej do celu od drogi, na ktdrej btadzimy bez kierunku. Dlate-
go pilne staje si¢ odzyskanie §wiatla, ktore jest wlasciwg cechg wiary,
[...]Jponiewaz jest [ono] zdolne o$wietli¢ cate Zycie cztowieka. Zeby
za$ $wiatlo byto tak potgzne, nie moze pochodzi¢ od nas samych, musi
pochodzi¢ z bardziej pierwotnego zrddta, musi ostatecznie pochodzic¢
od Boga. [...] Potrzebujemy rowniez kogos, kto bytby wiarygodnym
ekspertem w sprawach Boga. Jezus, Jego Syn, jawi si¢ jako Ten, kto
poucza o Bogu (por. J 1, 18)” — podkresla Ojciec Swiety Franciszek®.

To oznacza, ze nasza wiara w Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego
oraz pelni¢ Bozego Objawienia 1 zbawienia (SW II DV) domaga si¢
uzasadnienia, czyli wykazania objawieniowej genezy chrzescijanstwa
oraz Boskiego charakteru osoby i postannictwa Jezusa Chrystusa. Cho-
dzi o to, by wykaza¢, ze wiara chrzescijanska jest aktem rozsagdnym,

! Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Krakow 2013, nr 2.

Zob. M. Ruseckl, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa. Dlaczego wierzyé
Chrystusowi?, Lublin 2010, s. 5-8; tenze, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 201-
224. 243-267; tenze, Traktat o Objawieniu, Krakow 2007, s. 715-731; H. SEWERYNIAK,
Apologia pokolenia JP 11, Ptock 2006, s. 359-361; S. BARTNICKI, Wiarygodnos¢ Objawienia
chrzescijanskiego wedtug kardynata Avery Dullesa, Lublin 2013, s. 11-12. 225-226. 240-
241; 1. S. LEpWON, “... i niema w innym zbawienia”. Wyjqtkowy charakter chrzescijanstwa
w teologii posoborowej, Lublin 2006, s. 26-27; tenze, Pluralistyczna teologia religii, w:
red. GRzEGORz DziEwuLskl, Teologia religii. Chrzescijanski punkt widzenia, 1.6dz-Krakow
2007, s. 35. 54.

> Lumen fidei, nr 3. 4. 18.
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wolnym 1 godnym rozumnej natury ludzkiej*. Uzasadnianie tego ro-
dzaju stanowi cel teologii fundamentalnej, ukazujacej wiarygodno$¢
Objawienia chrzescijanskiego. W ramach tej dyscypliny teologiczne;j
uzasadnia si¢, ze Objawienie Boze zaistnialo, osiggneto swa pelnie w
Jezusie Chrystusie i1 trwa nadal w ustanowionej przez Niego wspolno-
cie wierzacych, czyli Kosciele®.

1. Istota uzasadniania teologicznofundamentalnego

Charakterystycznym pojeciem stosowanym w teologii funda-
mentalnej jest wiarygodnosé. Unika si¢ natomiast pojecia dowo-
dzenie czy udowadnianie. Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz przed-
miotem badan teologicznofundamentalnych jest Objawienie Boze,
czyli rzeczywisto$§¢ misteryjna, nadprzyrodzona, ktéra wymy-
ka si¢ metodom badan typowych dla nauk empirycznych. Przed-
miot tych badan stanowi bowiem rzeczywisto$¢ empiryczna
1 stosowane w nich metody pozwalajg uzyska¢ dowod na prawdziwos¢
okreslonych twierdzen, na przyktad przez zastosowanie eksperymentu.
Tak rozumianego dowodzenia nie mozna przeprowadza¢ w naukach teo-
logicznych, lecz wykazuje si¢ wiarygodnos¢, bedaca zbiorem wiasciwo-
$ci 0s0b, wydarzen czy rzeczywistosci, ktore nie sg mozliwe do poznania
W sposob bezposredni 1 oczywisty, lecz pozwalajg uzna¢ badang rze-
czywisto$¢ za godna wiary. Proces uzasadniania wiarygodnosci Obja-
wienia chrze$cijanskiego z zastosowaniem metod teologicznofunda-
mentalnych polega na prezentowaniu szeregu argumentéw prowadzg-
cych do wiarygodnego wniosku, ze religia chrzes$cijanska ma swe zro-
dto w Bogus®.

M. Ruskckl, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 9-10; S. BARTNICKI, Wiarygodnosé
Objawienia chrzescijanskiego wedtug kardynata Avery Dullesa, s. 12.

> M. Ruseckl, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 9-10; tenze, 1. S. LEDWONX,
Objawienie Boze, w: red. M. Rustcki 1 inni, Leksykon Teologii Fundamentalnej, Lublin—
Krakéw 2002, s. 859; S. BartNickl, Wiarygodnosé Objawienia chrzescijanskiego wedtug
kardynata Avery Dullesa, s. 12.

M. Ruskeckl, J. Mastes, Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, ,,Roczniki Teologii
Fundamentalnej i Religiologii” 2 (2010), s. 61-65; M. Ruskcki, Wiarygodnosé, w: Leksykon
Teologii Fundamentalnej, s. 1328; K. KaucHa, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie
wyzwan wspotczesnosci europejskiej w swietle nauczania Jana Pawta 11, s. 10; S.
BartNicKl, Wiarygodnos¢ Objawienia chrzescijanskiego wedtug kardynata Avery Dullesa,
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Do wspotczesnych autoréw opracowujacych argumenty uzasadnia-
jace wiarygodny charakter Objawienia chrzescijanskiego mozna zali-
czy¢ miedzy innymi takich teologéw fundamentalnych jak J. Cuda, T.
Dola, A. Dulles, H. Fries, £.. Kamykowski, K. Kaucha, A. Kolping, R.
Latourelle, I. S. Ledwon, J. L. Marion, J. Mastej, J. B. Metz, B. Mon-
din, J. Mouroux, S. Nagy, G. O’Collins, S. Pié-Ninot, M. Rusecki, M.
Seckler, H. Seweryniak, M. Skierkowski 1 H. Waldenfels’.

Cechg charakterystyczng procesu uzasadniania w teologii funda-
mentalnej jest fakt, ze argumenty na wiarygodno$¢ Objawienia chrze-
scijanskiego obejmuja element nadprzyrodzony i wydarzeniowy, histo-
ryczny. Oznacza to, iz uzasadnianie wiarygodnosci musi odbywac si¢
zardwno na plaszczyznie naturalnej, dotyczacej poznania przez rozum,
jak 1 na plaszczyznie nadprzyrodzonej, odnoszacej si¢ do poznania
przez wiarg®. Wszystkie argumenty muszg tez przynajmniej w czesci
pochodzi¢ z Objawienia’. Wazng rzeczg jest ponadto, ze im wigcej sto-
suje si¢ réznorodnych argumentow, tym chrzescijanstwo jest wszech-
stronniej uzasadniane, dzigki czemu zyskuje si¢ wigkszy stopien pew-
nosci. Motywy uzasadniajgce wiarygodnos¢ Objawienia chrzes$cijan-
skiego najwiekszg warto$¢ argumentacyjng posiadajg wowczas, gdy sa
postrzegane tacznie, poniewaz nawzajem uzupetniajg si¢ 1 wzmacnia-
ja. Istotne jest ponadto, ze uzasadnianie teologicznofundamentalne nie
daje nam pewnos$ci oczywistos$ci, jak to jest w naukach empirycznych
lub formalnych, lecz pewno$¢ moralng, pozwalajacag w sposob rozsad-
ny 1 bezpieczny przyja¢ Objawienie Boze poprzez wiarg". Co istotne,
proces uzasadniania wiarygodno$ci Objawienia dopelniony jest taska
Boza, dajaca ostateczng pewnos¢ wiary'.

s. 12. 16.

7 M. Ruskcki, Traktat o Objawieniu, s. 391.

M. Ruskecki, J. Mastej, Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, s. 61-64.

® M. Ruseckl. Traktat o Objawieniu s. 386.

10 M. RusEkcki, J. Mastes, Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, s. 61-64; A. DULLEs,
Apologetics and Biblical Christ, Paramus 1971, s. 99-100; M. Rusecki, Wiarygodnos¢. W:
Leksykon Teologii Fundamentalnej, s. 1332-1333; S. BARTNICKI, Wiarygodnos¢ Objawienia
chrzescijanskiego wedtug kardynata Avery Dullesa, s. 16.

' A. DuLLgs, A4 History of Apologetics, San Francisco 2005, s. 367; S. BARTNICKI,
Wiarygodnos¢ Objawienia chrzescijanskiego wedlug kardynata Avery Dullesa, s. 114.
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2. Pojecie Objawienia

Objawienie Boze z kolei jest nadprzyrodzonym dziataniem Boga
przejawiajacym si¢ w Jego samoujawnieniu i samoudzielaniu ludziom
zyjacym na przestrzeni wszystkich czasow. Bog jako pierwszy wycho-
dzi do cztowieka i1 objawia mu swe istnienie, natur¢ i zbawczg wolg.
Pragnie w ten sposéb doprowadzi¢ cztowieka do zbawienia, czyli za-
poczatkowanego juz w zyciu doczesnym zbawczego dialogu ze soba,
osobowej wspdlnoty mitosci, ktora osiggnie swoj szczyt w pelnym mi-
tosci zyciu Tréjjedynego Boga w wiecznosci. Cztowiek nawigzuje 6w
zbawczy dialog poprzez przyjecie wiarg Objawienia Bozego. W efek-
cie powstaje religia, czyli nadprzyrodzona wigz migdzy czlowiekiem i
Bogiem, umozliwiajaca cztowiekowi osiggnigcie zbawienia'2,

W kwestii interpretacji Objawienia Bozego ogromna odpowiedzial-
nos¢ spoczywa na Urzedzie Nauczycielskim Kosciota, ktory wskazu-
je bezpiecznag przestrzen dla teologicznej refleksji nad rzeczywistoscia
samoujawnienia Boga'. W konteks$cie teologicznofundamentalnym
przyktadem jest chociazby nauka Soboru Watykanskiego I na temat
konicznosci Objawienia Bozego dla cztlowieka't. Ot6z wedlug Soboru
Objawienie jest absolutnie konieczne w celu poznania spraw Bozych
niedostepnych ludzkiemu poznaniu i osiggni¢cia wiecznego zbawienia
przez cztowieka, ktore jest poza zasiggiem ludzkich mozliwosci. Wigze
si¢ z tym prawda, ze Objawienie Boze jest konieczne, aby mogta po-
wstac religia 1 zwigzana z nig zbawcza wiara. Z kolei moralna koniecz-
no$¢ Objawienia oznacza, ze przyczynia si¢ ono do tatwego, pewnego
1 bezbtednego poznania prawd dotyczacych Boga, ktore sg mozliwe do
poznania mocg samego rozumu, jednak w kondycji cztowieka po grze-
chu pierworodnym ich rozpoznanie jest utrudnione®.

2 M. Ruskcki, I. S. LEpwoN, Objawienie Boze, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s. 859;
M. Ruskeckl. Traktat o Objawieniu, s. 7.

3 M. Rusecky, I. S. LEpwoN. Objawienie Boze, s. 859; tenze, Traktat o Objawieniu, s. 19.

" A. DULLES, Revelation and the Quest for Unity, Washington 1968, s. 82; tenze, Revelation
Theology. A History. New York 1969, s. 75; M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, t.
1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994, s. 183-184.

5 A. DuLLEs, Models of Revelation, Maryknol 1992, s. 8. 45. 103-111. 166. 188; tenze.
Revelation Theology,s. 7. 75; E. Kope¢, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, s. 63; A.
DuLLEs, Revelation and the Quest for Unity, s. 48; M. Ruskcki, Traktat o Objawieniu, s.
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Urzad Nauczycielski Kosciota w ramach swej misji podkresla tak-
ze r6zne aspekty manifestacji Boga wobec ludzi, przez co wskazuje na
ztozong natur¢ Objawienia 1 przyczynia si¢ do r6znego pojmowania tej
rzeczywistosci'®. W Kosciele katolickim intensywny rozwoj teologii
Objawienia dokonat si¢ zwtaszcza po Soborze Watykanskim II. Jego
przejawem jest wiele teorii odnoszacych si¢ do problematyki Objawie-
nia. Na przyktad amerykanski kardynat A. Dulles wyr6znia pig¢ mode-
li Objawienia — doktrynalny, historyczny, wewnetrzne doswiadczenie
Boga, dialektyczny 1 nowg $wiadomos¢ cztowieka, ktére integruje po-
przez zastosowanie koncepcji symbolowej. M. Rusecki przedstawia-
jac rozne aspekty Objawienia prezentuje jego nastepujace koncepcje
funkcjonujgce w posoborowej teologii, mianowicie intelektualistycz-
ng, personalistyczng, historiozbawczg, transcendentalno-antropologicz-
ng, immanentng, semejotyczng oraz symbolowa. Z kolei R. Swinburne
wskazuje na propozycjonalng 1 wydarzeniowg stron¢ Objawienia. J.
Hick za$ wyodrebnia dwie koncepcje Objawienia, to znaczy propozy-
cjonalng (doktrynalng) 1 historiozbawcza'’. Nalezy stwierdzi¢, ze kon-
cepcje te generalnie odnoszg si¢ do tych samych aspektow Bozego sa-
moudzielania, r6znigc si¢ roztozeniem akcentow.

Zdaniem wielu teologéw — m.in. A. Dullesa, K. Rahnera, H. R. Nie-
buhra, P. Ricoeura — Objawienie dokonuje si¢ dzigki komunikacji sym-
bolowej. Oznacza to, ze Bog objawia si¢ poprzez symbole objawienio-
we, czyli dostrzegalne znaki, ustanowione przez Niego jako $rodki, za
pomoca ktérych manifestuje si¢ On wobec ludzi. Symbole objawienio-
we uczestniczg w mocy transcendentnej rzeczywistosci, na ktorg wska-
zuja, jak rébwniez obejmujg 1 uobecniajg te rzeczywistos¢, to znaczy
Boga. W procesie poznania opartego na symbolach odbiorca uzyskuje

103; A. DuLLES, The Assurance of Things Hoped For. A Theology of Christian Faith. New
York-Oxford 1994, s. 87. 189. 270; zob. Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej
Dei Filius, Sobor Watykanski I 1870, Red. A. Baron, H. PIETRAS, Dokumenty Soborow
Powszechnych, Tom 1V/2 (1511-1870). Lateran. Trydent. Watykan I, Krakéw 2007, nr 22.
23.
16 M. Rusecki, 1. S. LEpwoN, Objawienie Boze, s. 859; M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s.
19.
M. Ruskckl, Traktat o Objawieniu s. 103-116; tenze, Wiarygodnosc¢ chrzescijanstwa, s.
185-199; A. DuLLEs, Models of Revelation; P. MoskAL, Religia i prawda, Lublin 2009, s.
160.
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poznanie uczestnictwa, ktore rézni si¢ od poznania naukowego'®.

3. Nowe spojrzenie na tradycyjne motywy wiarygodnosci Ob-
jawienia chrzescijanskiego

W poprzedzajacej teologie¢ fundamentalng apologetyce racjonali-
stycznej, wiarygodnos$¢ Objawienia chrzescijanskiego uzasadniano po-
przez stosowanie trzech klasycznych argumentow, mianowicie z pro-
roctw, z cudow Jezusa 1 ze Zmartwychwstania®. Zgodnie jednak ze
wspotczesnymi przeobrazeniami w obszarze teorii uzasadnien uleglo
zmianie postrzeganie tych tradycyjnych motywéw wiarygodnosci®. W
ramach klasycznego uzasadniania Objawienia zrealizowanego w Jezu-
sie Chrystusie niekiedy omawia tez jako wstepne, zagadnienia takie jak
wiarygodnos¢ zrodet chrzescijanskich czy tez mesjanska swiadomosé
Jezusa?'.

3.1. Wiarygodnos$¢ Ewangelii

W klasycznym uzasadnianiu wiarygodnos$ci Ewangelii podkre-
slano ich historyczno$¢, co dokonywato si¢ gtdwnie w oparciu o au-
tentyczno$¢ literacka. Przyjmowano, iz cztery Ewangelie zostaty na-
pisane przez Mateusza, Marka, Lukasza i Jana oraz wykazywano,
ze autorzy ci charakteryzowali si¢ stosowna wiedzg 1 prawdomowno-
$cig. Nieco inaczej jednak kwesti¢ historycznos$ci Ewangelii traktuje
Konstytucja Dei verbum Soboru Watykanskiego II. Wskazuje ona bo-
wiem, ze Ewangelie nie zawierajg historii w wytacznie kronikarskim
znaczeniu, ale s3 tez $wiadectwami wiary. Inaczej méwiac, zawieraja
one zinterpretowang teologicznie histori¢ swieta. Wiarygodnos$¢ histo-

8 A. DuLLEs, Models of Revelation, s. 132; tenze, The Communication of Faith and Its
Content, Washington, 1985, s. 6; tenze. Faith and Revelation, w: red. F. SCHUSSLER FIORENZA,
J. Galvin. Systematic Theology. Roman Catholic Perspectives. Vol. 1. Minneapolis 1991
ss. 97-98; K. KaucHa, Teologia objawienia i jej eklezjologiczne konsekwencje w pismach
Avery, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 37 (1994), s. 8; A. DuLLES, Models of Revelation,
s. 133; A. DuLLEs. Models of the Church, Garden City 1974, s. 18.

9 M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 385-386; A. DULLES. Revelation Theology. A History.
New York 1969,s. 76. Dei Filius, nr 30.

2 Tamze, s. 390.

21 M. RusEckl, Wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 201-202.
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ryczna Ewangelii nie dotyczy tez wyltacznie prawdomownosci 1 wiary-
godnosci ich redaktorow, ale obejmuje catg tradycje przekazujaca sto-
wa 1 czyny Jezusa Chrystusa®.

3.2. Transcendentna samos$wiadomos$¢ Jezusa

W teologii fundamentalnej zagadnienie mesjanskiej czy inaczej
transcendentnej samoswiadomosci Jezusa jest istotne, poniewaz zawie-
ra ono argumentacj¢ wskazujaca, iz Jezus rzeczywiscie uwazat si¢ za
Syna Bozego 1 Mesjasza. Podobnie jak wiarygodnos$¢ Ewangelii, row-
niez omawiang kwesti¢ przedstawia si¢ przed prezentacja wlasciwych
argumentéw na wiarygodno$¢ Objawienia zrealizowanego w Jezusie
Chrystusie. Zadania mesjanskie ze strony Jezusa okreslano w apologe-
tyce 1 teologii fundamentalnej mianem $wiadomosci deklaracyjnej, na-
tomiast ich uzasadnianie przez Jezusa jako §wiadomos$¢ motywacyjng®.

W apologetyce, ale takze w teologii fundamentalnej, mesjanska
swiadomos¢ Jezusa wykazywano opierajac si¢ przede wszystkim na
trzech tytutach chrystologicznych, takich jak Mesjasz, Syn Cztowie-
czy 1 Syn Bozy. Nalezy jednak uzna¢ za niewystarczajace uzasadnia-
nie mesjanskiej §wiadomosci Jezusa wylacznie na podstawie tych ty-
tutéw, poniewaz nie wyrazaja one bogatej tresci tego zagadnienia. W
zwiazku z tym trzeba stwierdzi¢, ze w Nowym Testamencie wyste-
puje az ponad siedemdziesiat tytuldw chrystologicznych. Poza tym
w dzisiejszej teologii podkres§la sie, ze przejawem mesjan-
skiej §wiadomosci Jezusa s3 réwniez Jego slowa 1 czy-
ny, a takze postawa wobec Boga Ojca, ludzi oraz $wiata.
W odniesieniach tych manifestuje si¢ transcendentna, czyli mesjanska
oraz Boska samo$wiadomo$¢ Jezusa, wskazujac przez to na wiarygod-
no$¢ Jego transcendentnych roszczen.

2 Zob. J. Kupasiewicz; J. Mastes, Historycznos¢ Ewangelii, w: Leksykon Teologii

Fundamentalnej, s. 499-501; H. SEWERYNIAK, Apologia pokolenia JP II, s. 123-146;
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum 1965, Red. M. PrzyByYL, Sobor
Watykanski 1I. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 19.

H. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele - dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, Katowice 1993, s. 125; M. Rustckl, J. M PopLawskl,
Mesjanska swiadomosé Jezusa, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej s. 780; zob. M.
Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 201-202.

2 Tamze, s. 780; M. Ruseckl1. Traktat o Objawieniu, s. 350-351; H. SEWERYNIAK, Apologia

23
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3.3. Argument ze zmartwychwstania Jezusa

W tradycyjnej apologetyce za najbardziej przekonujacy, a zatem
1 najwazniejszy, uwazany byt argument ze zmartwychwstania Je-
zusa. Tak tez jest 1 we wspotczesnej teologii fundamentalnej. Man-
kamentem jednak uzasadniania wiarygodnos$ci Zmartwychwstania
w tradycyjnej apologetyce byto postrzeganie tego wydarzenia wytacz-
nie jako argumentu potwierdzajacego Boska godnos¢ i misje Jezusa
Chrystusa. Pomijano natomiast jego wymiar zbawczy 1 dziejowy oraz
fakt, ze argument ze Zmartwychwstania obejmuje takze inne moty-
wy na rzecz wiarygodnosci Objawienia chrzescijanskiego. Ponadto
wszystkie argumenty w teologii fundamentalnej zyskuja wickszg site
argumentacyjng dopiero w tgcznosci ze zmartwychwstaniem Jezusa.
Trzeba tez pokresli¢ fakt, ze we wspdiczesnej teologii zmartwychwsta-
nie Chrystusa traktuje si¢ jako pelni¢ zbawienia, ktore jest eschato-
logicznym udziatem w wiecznym zyciu Boga. W tak rozumiany stan
bytowania wszedl Jezus Chrystus poprzez swe zmartwychwstanie. Z
tych powodow zmartwychwstanie Jezusa jest najwazniejszym kryte-
rium wiarygodnosci Objawienia chrzescijanskiego®.

Znajdujace si¢ w Nowym Testamencie $wiadectwa pierwotnego Ko-
Sciota o Zmartwychwstaniu nie sg — jak wczesniej wskazano — relacja-
mi $cisle historycznymi w sensie naukowym. Przedstawiajg natomiast
wydarzenia historyczne z religijng interpretacja i ukazujg ich zbawczy
sens’. Mimo, ze zmartwychwstanie Chrystusa stanowi rzeczywisto$¢
misteryjna, to jest dostepne poprzez znaki rezurekcyjne, czyli pusty gréb
1 chrystofanie oraz dzigki wierze wczesnego Kosciota?.

pokolenia JP II, Ptock 2006, s. 145-177; zob. J. RaTzINGER/BENEDYKT X VI, Jezus z
Nazaretu. Czes¢ 1. Od Chrztu w Jordanie do Przemienienia, Krakéw 2007, s. 265-266;
Zob. M. Ruseckl, Wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 391-392.

2 M. RuUseckt, J. MasTEl, Zmartwychwstanie, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s. 1367,
zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 639-644. 651-655. 658.

% M. Rusecki; J. MasTES, Zmartwychwstanie, s. 1367; M. Skierkowski, Zglebiajqc tajemnice
Chrystusowego zmartwychwstania. Kilka kwestii historyczno-metodologicznych, w: red.
M. SkiERKOWSKI, H. SEWERYNIAK. Zmartwychwstanie dzisiaj, Ptock 2009, s. 13. 37; H.
SEWERYNIAK, Apologia pokolenia JP 11, s. 246.

¥ M. Ruseckt; J, MASTEL Zmartwychwstanie, s. 1367; zob. Katechizm Kosciota Katolickiego
nr 639-644. 656-657.
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3.4. Argument z proroctw

Argument z proroctw, inaczej biblijny lub skrypturystyczny, rozu-
miano dawniej jako wytacznie przedstawienie zapowiedzi mesjanskich
oraz ich realizacji w Osobie 1 dziatalnos$ci Jezusa Chrystusa. Natomiast
zgodnie ze wspdtczesnymi przeobrazeniami w metodologii teologii
fundamentalnej argument biblijny rozumie si¢ szerzej. Mianowicie
ukazuje si¢ Jezusa Chrystusa w ujeciu historiozbawczym, podkresla-
jacym objawianie si¢ i dzialanie Chrystusa od stworzenia $wiata, w
ktorym jako Stowo uczestniczyl, jak réwniez podtrzymywanie przez
Niego calego stworzenia w istnieniu?.

Warto§¢ argumentu z proroctw polega na tym, ze Jezus Me-
sjasz stanowi wypelnienie czasOw 1 historii zbawienia. To oznacza,
ze w Jezusie Chrystusie realizujg si¢ proroctwa mesjanskie, ale po-
nadto urzeczywistnit On Bozy plan zbawienia, ktéry obecnie reali-
zuje we wspodlnocie Kosciota. Za M. Ruseckim nalezy tez zauwa-
zy¢, 1z w kontekscie nauk religioznawczych wymowne jest, ze zad-
na z postaci w religiach pozachrzes$cijanskich nie byta zapowiadana
w proroctwach. Wskazuje to na catkowitg oryginalno$¢ argumentu
skrypturystycznego®.

3.5. Argument z cudéw Jezusa

Wspolczesnie w teologii fundamentalnej wskazuje si¢, jak wyjasnia
M. Rusecki, ze cuda Jezusa pelnig nie tylko funkcje argumentacyjna
na rzecz Jego transcendentnej godnosci, jak widziano to w tradycyjnej
apologetyce. Cuda ponadto traktowano jako zewnetrzne w stosunku do
Objawienia Bozego i rozumiano je w kategoriach przekroczenia praw
natury, przez co eksponowano aspekt transcendencji fizykalnej cudu.
Wskazywano rowniez na mozliwo$¢ udowodnienia zaistnienia cudéw
w oparciu o nauki historyczne, filozofi¢ i teologi¢, a tym samym na
mozliwo$¢ udowodnienia Boskiej natury i postannictwa Jezusa®.

2 M. Ruseckl, Traktat o Objawieniu, s. 388.

¥ Tamze, s. 388-389.

30 M. Ruskckl, Traktat o Objawieniu, s. 390-393; A. DULLEs, A History of Apologetics, s. 10;
tenze, Models of Revelation, s. 250. 261; tenze, The Craft of Theology. From Symbol to
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Nalezy podkresli¢, ze zgodnie ze wspotczesnym poglebionym ro-
zumieniem, cud jest znakiem Bozego dziatania w §wiecie majacego
na celu zbawienie cztowieka. Stuzy on jednoczesnie wyrazeniu Bo-
zej samomanifestacji w historii. Przejawem cudoéw sg konkretne czyny
zbawcze Boga, ktore osiggaja kulminacje w Jezusie Chrystusie, pet-
ni Objawienia Bozego. Cuda dokonywane przez Jezusa objawiaja Go
jako istote transcendentng, potwierdzajac Jego Boska misje’’. Obecnie
w teologii cud jest traktowany jako znak 1 symbol Objawienia Boze-
g0, stanowigcy sposob miedzyosobowej komunikacji migdzy Bogiem i
cztowiekiem, przy czym inicjatywa nalezy do Boga. Poprzez cud Bog
przekazuje cztowiekowi oredzie w celu nawigzania z nim zbawczego
dialogu®.

4. Nowe argumenty na rzecz wiarygodnosci
Objawienia chrzescijanskiego

Teologia fundamentalna buduje nowa argumentacje¢ na rzecz wia-
rygodnosci Objawienia chrzescijanskiego odwotujac si¢ do zna-
kow czasu, czyli wydarzen wspotczesnego §wiata, majacych zna-
czenie egzystencjalne dla cztowieka. Znaki te nalezy interpretowac
w $wietle Objawienia Bozego, poniewaz daje ono wyjasnienie najwaz-
niejszych pytan, ktore stawia sobie cztowiek. Rozwigzanie za$ ludzkich
probleméw w oparciu o Objawienie Chrystusowe sprawia, ze religia
chrzescijanska jawi si¢ jako wiarygodna. Znaki czasu wskazujg wresz-
cie, ze proces uzasadniania Objawienia chrzescijanskiego dokonuje si¢
nadal, a ono samo trwa w dziejach 1 w Kos$ciele Chrystusowym jako
zawsze aktualne. W zwigzku z tym zasadne jest stwierdzenie, iz podob-
nie jak Jezus Chrystus w czasie swego zycia rozwigzywat problemy lu-
dzi sobie wspodiczesnych, tak Jego taska i nauka rozwigzuja problemy
ludzi wszystkich czasow, rowniez dzisiejszych. Jesli chodzi o kwestie
metodologiczna, to nowe argumenty sa obecne w Objawieniu, co jest

System. New Expanded Edition, New York 1995, s. 64-65.
3 M. Ruskckl, Cud, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s. 271.
Tenze, Traktat o Objawieniu, s. 390; Por. J. MASTEs, Paschalny wymiar cudow Jezusa,
,,Roczniki Teologiczne™ 55 (2008), s. 36-37.
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zgodne z postulatem wspolczesnej teologii fundamentalnej™.

Dla zilustrowania nowych motywow na wiarygodno$¢ Objawie-
nia chrze$cijanskiego zostang przedstawione nast¢pujace argumenty —
martyrologiczny, kulturotworczy, z mitosci chrzescijanskiej, z nadziei
chrzescijanskiej, z dobra 1 ze Swigtosci.

4.1. Argument martyrologiczny

W argumencie martyrologicznym, czyli ze §wiadectwa, wiarygodnos¢
rozpatruje sie zaréwno jako ceche $wiadectwa Boga o sobie samym, a tak-
ze jako atrybut §wiadectwa ludzkiego, przekazujacego swiadectwo Boze.
W kwestii wlasnego §wiadectwa Boga argument martyrologiczny dotyczy
przede wszystkim transcendentnej swiadomosci Jezusa*. Jego przejawem
jest $wiadectwo Syna o Ojcu, a nastepnie $wiadectwo apostoléw o Bogu
wobec wszystkich ludzi®.

Argumentacja martyrologiczna na rzecz wiarygodnosci Objawienia
chrzescijanskiego posiada dwa znaczenia obecne w Swiadectwie Jezusa
Chrystusa. Ot6z argument ten pojmuje si¢ zaréwno jako oddanie zycia
za wiar¢ w Chrystusa lub za drugiego cztowieka, czyli meczenstwo, a
takze jako $wiadectwo zycia chrzescijanskiego. Wprawdzie pierwsze
rozumienie $wiadectwa jawi si¢ jako bardziej przekonujace, to jednak
swiadectwo zycia, bedace warunkiem egzystencji chrzescijanskiej, jest
dawane kazdego dnia 1 w r6znych sytuacjach, przez co wymaga od
cztowieka duzej dojrzatosci osobowej 1 duchowej. Tego rodzaju Swia-
dectwo jest gtoszeniem Chrystusa i wyznawaniem wiary w Niego po-
przez swoje zycie a jednoczesnie zachgca innych do nasladowania. Po-
niewaz wiara w Jezusa Chrystusa obejmuje wszystkie sfery zycia ludz-
kiego, dlatego tez chrzescijanstwo jest religig Swiadectwa. To sprawia,
ze warto$¢ argumentacyjna prezentowanego sposobu uzasadniania wia-

3 1. KorzeNiowsKl, P. RaBczyNsK1, Znaki czasu, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s.

1378-1381;M. Rusickl, Rozpoznawanie Objawienia Bozego (Cz. Ill). Rozpoznawanie

Objawienia w Chrystusie, Roczniki Teologiczne” 50 (2003), s. 11; J. MasTEL Swiadectwo

chrzescijanskie jako motyw wiary, ,,Roczniki Teologiczne” 48-48 (2001-2002), s. 69.

M. Ruseckl, Traktat o Objawieniu, s. 397; J. MASTEJ, Swiadectwo chrzescijanskie jako

motyw wiary, s. 69.

3 M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 397; tenze, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa,
s. 149.
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rygodnos$ci Objawienia jest znaczaca®.

Swiadectwo zycia chrzeicijanskiego staje si¢ jeszcze bardziej pilne
w kontekscie laicyzacji spoteczenstw kultury zachodniej, a takze w na-
szym kraju. Swiadectwo chrzescijanskiego sposobu zycia stanowi dla
niechrzescijan sposobnos$¢ do refleksji nad jego zrodiem oraz nad zro-
dlem samego chrzescijanstwa®.

4.2. Argument kulturotworczy

Tradycyjna definicja kultury wskazuje, ze jest ona rozumnym prze-
ksztalcaniem natury przez czlowieka, przez co $wiadczy o jego wielko-
Sci*. Kultura chrze$cijanska, czyli kultura tworzona przez ludzi wierza-
cych w Chrystusa, dopetnia kulture ogolnoludzka oraz jest jej zwien-
czeniem. Nie oznacza to jednak, Ze religia utozsamia si¢ z kulturg. Po-
nadto wystepuje miedzy nimi pewne przeciwstawienie®. Argument kul-
turotworczy ma na celu ukazanie rzeczywistego wktadu religii chrze-
Scijanskiej w kulturg poszczego6lnych jednostek, okreslonych spotecz-
nos$ci oraz wspolnoty ludzkiej. Chrzescijanstwo przeksztatca 1 wzbo-
gaca rozne kultury, jak rowniez pozostaje wazna czg¢scig powszechne-
go dziedzictwa kulturowego. Istotny dla argumentu kulturotworczego
jest fakt, ze Jezus Chrystus, Syn Bozy poprzez wcielenie zwigzal nie-
jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong z doczesng, wnoszac w nig oraz
w dzieje ludzko$ci warto$ci Boskie. W ten sposob Chry-
stus przemienia oraz u$§wigca $wiat, ludzi i histori¢ oraz dopro-
wadza do ich eschatologicznego wypetnienia. Wynikajacym
z polecenia Chrystusa zadaniem wspdlnoty wierzacych jest
wprowadzanie ewangelicznych wartosci w $wiat kultu-
ry. Kosciot tez w ciagu swoich dziejow byt konfrontowany
z réznorodnoscig kultur, z ktorych przyjmowat elementy sprzy-
jajace ewangelizacji i nadawal im nowa tres¢, jak rowniez odrzu-
cat to, co bylo sprzeczne z przestaniem Ewangelii®. Generalnie na-

% G. DziewuLski, Martyrologiczny argument, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s.
774; M. Ruseckl, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 149.168; tenze, Traktat o
Objawieniu, s. 397.

% Tenze, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 149.

¥ Tamze s. 291; M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 397-398.

¥ Tenze, Traktat o Objawieniu, s. 397-398.

M. Ruskckl, Kulturotworczy argument, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s. 730;
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lezy stwierdzi¢, ze Objawienie chrzescijanskie wniosto do kultu-
ry wiele nowych warto$ci 1 stato si¢ dla niej najwyzszg inspira-
cja*. Jak podkresla M. Rusecki, ,,$wiat bez wartos$ci chrzescijan-
skich bylby o wiele ubozszy i trudna bytaby koegzystencja narodéw
1 pokoj swiatowy. Innymi stowy, kultura europejska bytaby ubozsza
bez chrzescijanstwa jako rzeczywistosci kulturotworczej, 1 to o wznio-
stym charakterze™+.

4.3. Argument z milosci chrzescijanskiej

Argument ten, inaczej okreslany agapetologicznym, polega na wy-
kazaniu, ze istniejace w cztowieku zdolno$¢ i pragnienie mito$ci moga
spehi¢ si¢ tylko w Bogu, ktdry objawia si¢ czlowiekowi. Argumentacja
ta odwotuje si¢ do wyjatkowej sily przekonywania tkwigcej w mitosci.
Bazuje tez na powszechnym przekonaniu ludzkos$ci, ze mito$¢ stanowi
najwyzsza warto$¢ oraz ze zrodtem wszelkiej mitosci jest Bog w Troj-
cy Swictej Jedyny, stanowigcy osobowa mitosé. Mito$é rozumiana jako
agape jest naturg Boga. W Jezusie Chrystusie mito$¢ zostala objawiona
w pelni i stata si¢ naturg zycia chrzescijanskiego. ,,Najwyzszym [za$]
dowodem wiarygodnosci mitosci Chrystusa jest Jego $mier¢ za czto-
wieka”#. W zwigzku z tym chrze$cijanska milo$¢ obejmuje wszystkich,
nawet nieprzyjaciot i stanowi motyw oddania zycia za wiarg, rOwniez
za innych ludzi. Dzigki temu, Ze mitos$¢ realizuje si¢ w zyciu wierza-
cych w Chrystusa, chrzescijanstwo prezentuje si¢ jako godne przyjecia.
Argumentacja tego rodzaju wykazuje, ze chrzescijanstwo jest religia
W najwyzszym stopniu wiarygodna, poniewaz jej najwigksza i1 charak-
terystyczng warto$cig jest mito$¢ zdolna do catkowitego poswiecenia
si¢ dla innych oséb*.

Z. Krzyszowskl, Kosciol a kultura w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, ,,Roczniki
Teologiczne 48-49 (2001-2002), s. 53-55.

' Tenze, Traktat o Objawieniu, s. 397-398.

4 M. Rusickl, Dziejowe znaczenie chrzescijanstwa, Poznan 2011, s. 125-126.

 Lumen fidei, nr 16.

4 M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 280; K. KaucHa, Agapetologiczny
argument,w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s. 31-35; M. RuUsEcki, J. MASTEJ,
Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, s. 61-80.
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4.4. Argument z nadziei chrzescijanskiej

Argument z nadziei, czyli sperancyjny, ukazuje znaczenie nadziei
chrzescijanskiej, ktéra przyczynia si¢ do pokonania rozpaczy i braku
sensu zycia oraz ukazuje ostateczny cel egzystencji cztowieka. Nadzie-
ja chrzescijanska pozwala wyzwoli¢ si¢ z poczucia beznadziejnosci 1
z fatszywej wizji przysztosci, ktorej nie mozna zamkna¢ tylko w ra-
mach §wiata doczesnego. W argumentacji tej wskazuje sie, ze chrze-
Scijanstwo jest religig nadziei, ktora opiera si¢ na wszechmocy Boga
najpetniej objawionej w zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Wiasnie
Zmartwychwstanie stalo si¢ ostatecznym i najwazniejszym motywem
nadziei ludzkos$ci. Glosi ono bowiem, ze Smier¢ nie jest juz kresem
zycia ludzkiego, a dzigki temu egzystencja cztowieka nabiera petnego
sensu. Oparta na Osobie Jezusa Chrystusa nadzieja chrze$cijanska jest
W stanie przezwyciezy¢ rozpacz, zwatpienie w sens zycia i brak per-
spektywy istnienia w wymiarze ostatecznym. Nadzieja chrzescijanska
oferuje cztowiekowi cel zycia, rowniez w znaczeniu spotecznym, oraz
wskazuje, ze historia 1 dzieje nie sg zdeterminowanym procesem, na
ktory cztowiek nie ma wptywu*. To oznacza, ze ,,chrzescijanie niosg
nadziej¢ tym, ktorzy zostali jej pozbawieni”. Dzieje si¢ tak, poniewaz
ich ,,ufnos¢ [...] wyptywa z wiary we wszechpotege Boga, Jego mito-
sierdzie 1 dobro¢ oraz z przekonania, ze Bog zawsze pozostaje wierny
danym obietnicom™.

4.5. Argument z dobra

Argument z dobra, czyli inaczej bonatywny, wskazuje, ze w chrze-
Scijanstwie obecne s3g nadprzyrodzone dobra majace swe zrédio w
Bogu oraz ze dobro¢ Boga wobec czlowieka odbija si¢ w zyciu chrze-
Scijan. Egzystencja wyznawcoéw Chrystusa koncentruje si¢ na czynie-
niu dobra, aczkolwiek si¢ do niego nie sprowadza. Istota bowiem Zycia

* M. Ruskcki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 281. 290; M. Rusecki, J. MASTES,
Uzasadnianiew teologii fundamentalnej, s. 61-80; M. RUSECK1, Sperancyjny argument, w:
Leksykon teologii fundamentalnej, s. 1126-1132; M. Romaszko, Sperancyjna wiarygodnos¢
chrzescijanstwa, ,,Roczniki Teologiczne” 55 (2008), s. 19-20. 27-32.

% J. MASTES, Sperancyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, ,,Roczniki Teologii Fundamentalnej
i Religiologii” 58 (2011), s. 27. 32.
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chrzescijanskiego jest osobowa relacja z Bogiem, z ktérej wyptywa
czynienie dobra. Warto tez nadmieni¢, ze w cztowieku istnieje pragnie-
nie dobra i dazenie do niego. Z kolei doswiadczenie dobra religijnego
1 doznanego od ludzi przezwycigza w cztowieku sceptycyzm i relaty-
wizm. Ponadto cztowiek, ktéry do§wiadczyt dobra potrafi si¢ nim cie-
szy¢ oraz dzieli¢. Nalezy tez pokresli¢, ze w wymiarze doczesnym Ko-
$ciot buduje kulture chrzescijanska, wnoszaca w §wiat konkretne do-
bro, ktorego przejawem sg specyficznie chrzescijanskie wartosci i dzie-
fa charytatywne, takie jak chociazby opieka nad samotnymi, chorymi
1 niepetnosprawnymi. Tego rodzaju dziatalno$¢ wierzacych w Chry-
stusa ukazuje chrzescijanstwo jako pochodzace od Boga, czyli wiary-
godne. Jednoczesnie trzeba uczciwie stwierdzi¢, ze sila argumentacji z
dobra jest pomniejszona przez istniejace zlo i cierpienie, zwlaszcza nie-
zawinione. Mimo to, nie sposob zakwestionowaé obecnosci w swiecie
dobra, dla ktorego inspiracje stanowi chrzescijanstwo?.

4.6. Argument ze Swietosci

Jesli chodzi o argument ze $wigtosci to trzeba stwierdzi¢, ze Swigtos¢
nalezy do istoty chrzescijanstwa. Wyraza si¢ ona zasadniczo w mitosci do
ludzi i do Boga oraz jest odbiciem mitosci Boga do cztowieka. Swigtosé
konkretnych ludzi ukazuje z moca obecng w Ewangelii szans¢ przemia-
ny egzystencji cztowieka oraz potwierdza zawarta w niej Boska nauke
1 pochodzenie. Nie do przecenienia jest roOwniez fakt, ze $wia-
dectwo zycia $wigtego jest bardzo skutecznym sposo-
bem przekazu Objawienia Bozego, co ma wielkag wartos¢
w konteks$cie ewangelizacyjnej misji wspdlnoty Kosciota. Wigze si¢ z
tym oczywiscie potrzeba $wietosci samych chrzescijan wyptywajaca z
faktu, ze Ewangelia ukazuje nowy sposob zycia, ktorego przyktad dat
Jezus Chrystus podczas swej ziemskiej egzystencji®.

W tym kontek$cie trzeba zauwazy¢, ze cztowiek dzisiejszy jest
szczegblnie wrazliwy na warto$ci takie, jak na przyklad kompeten-

M. Ruseckl, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 206-207; tenze, Argument

bonatywny, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, s. 152-155; zob. Z. Krzyszowskl,
Bonatywna funkcja Kosciota a wspotczesna kultura, ,,Roczniki teologiczne”, 50 (2003), s.
31.38-50.

M. Ruseck1, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 247-249;
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cja zawodowa, wlasciwa postawa w relacjach miedzyludzkich, tro-
ska o poszanowanie prawdy, brak rozdzwigku miedzy postgpowaniem
a gtoszonymi przekonaniami czy tez poszanowanie dla ludzkiej godno-
sci 1 wolnosci. Wartosci te muszg by¢ zgodne z gltoszong 1 wyznawang
wiarg, a z drugiej strony wiara musi motywowac do wcielania ich w zy-
cie. Wzmacnia to bowiem wiarygodno$¢ postawy wierzacych i samego
chrzescijanstwa u ludzi majacych inne przekonania. Wazne jest przy tym
zard6wno zycie czynng mitoscig wsrod samych wyznawcoéw Chrystusa
a jednoczes$nie okazywanie konkretnej mitosci wobec wszystkich ludzi,
roOwniez niechrzescijan. Generalnie nalezy podkresli¢, ze Swigtos¢ zy-
cia chrzescijanskiego wyraza si¢ zarOwno w wymiarze wewnetrznym,
jak 1 w zewnetrznym postgpowaniu. Jest to istotne dla wspodtczesnej
mentalnosci, ktora przywigzuje duzg wage do wymiaru praktyczne-
go. Dziatanie wyplywajace bowiem z zasad chrzescijanskich rowniez
moze by¢ motywem wiarygodnos$ci Objawienia, jesli towarzyszy temu
skuteczne wcielanie prawd wiary w zycie®.

4.7. Argument komparatystyczny

Stosowany na zwykle na koncu w procesie uzasadniania we wspot-
czesnej teologii fundamentalnej, argument komparatystyczny polega na
poréwnaniu chrzescijanstwa z innymi religiami w celu ukazania wy-
jatkowego charakteru, a tym samym wiarygodnosci religii chrzescijan-
skiej 1 jednocze$nie petni Objawienia zrealizowanej w Jezusie Chrystu-
sie™.

Kosciot katolicki naucza, ze religie pozachrzescijanskie sg miej-
scem dziatania Ducha Swictego i taski Bozej. Jednoczesnie zwraca
uwage, iz pordwnanie chrzescijanstwa z innymi religiami nie relaty-
wizuje znaczenia Jezusa Chrystusa jako Pana i Zbawiciela, poniewaz
Bog udziela poprzez religie pozachrzescijanskie zbawienia tylko w so-
bie znane sposoby. Kazde Objawienie bowiem ma zwiazek z posred-
nikiem wszelkiej taski 1 jedynym Zbawicielem, Jezusem Chrystusem.

*  Tamze, s. 247-251; M. Rusecki, Prakseologiczny argument, w: Leksykon Teologii
Fundamentalnej, s. 950-953; tenze, Argumentacja prakseologiczna w teologii
fundamentalnej, ,,Roczniki Teologiczne” 34 (1987), 111-139.

% Tenze, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 375; S. BARTNICKI, Wiarygodnosé
Objawienia chrzescijanskiego wedtug kardynata Avery Dullesa, s. 240-241.
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Natomiast petnia Objawienia 1 zbawienia Bozego, ktora dokonata si¢
w Chrystusie, jest obecna w religii chrzescijanskiej. Dzigki temu nie
da si¢ sprowadzi¢ chrzescijanstwa na ptaszczyzne¢ wspolng wszyst-
kim religiom w aspekcie posiadanej prawdy oraz elementow zbaw-
czych. To sprawia, ze stanowi ono religiag wyjatkowa, ktéra obejmuje
1 dopetnia wszystkie inne religie, posiadajgc wobec nich nadrzedny sta-
tus®'.

Zakonczenie

Kwestionowanie nadprzyrodzonego wymiaru chrzescijanstwa i za-
sadnosci religii domagajg si¢ dziatan wykazujgcych racjonalny charak-
ter wiary w Boga, ktoéry w peini objawit si¢ w Jezusie Chrystusie. Za-
prezentowane w tym celu motywy nie wyczerpuja jednak argumentacji
na rzecz wiarygodno$ci Objawienia chrzescijanskiego. Bogactwo tre-
$ci zawarte w Objawieniu Bozym skonfrontowane z sytuacja zyciowa
czlowieka domaga si¢ cigglego uzupeiniania i poglgbiania argumen-
tacji teologicznofundametalnej. Chodzi o to, Ze na pewne argumenty
zwraca si¢ uwage pod wplywem mentalnosci panujacej w danej epoce
1 zwigzanych z nig egzystencjalnych pytan. Teologia fundamentalna
wskazuje, ze petni¢ odpowiedzi na nie znajdziemy w $wietle Objawie-
nia Bozego, ktére tym samym ukazuje swoj wiarygodny charakters2, W
tym kontekscie wida¢ znaczenie nowych sposobow uzasadniania wia-
rygodnosci, majacych nad uwadze czynniki podmiotowe. Umotywo-
wane Objawienie Boze natomiast pozwala czlowiekowi na przyjecie
g0 W sposob rozsadny 1 wolny, przez co domaga si¢ ono pozytywnej
odpowiedzi, mianowicie wiary religijnej. To oznacza, ze odpowiedzig

> M. Ruseckl, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, s. 394-395; M. SKIERKOWSKI,
Powolanie i warsztat teologa. Wprowadzenie do teologii, Tarnéw 2012, s. 36; JAN
PERszON, Jedynosé i powszechnos¢ zbawcza Jezusa Chrystusa w kontekscie religii
pozachrzescijanskich, w: red. GRzeGorz DziewuLskl, Teologia religii. Chrzescijanski punkt
widzenia, s. 115. 137; zob. Dei Verbum, nr 2-4; zob. Deklaracja o stosunku Kosciota do
religii niechrze$cijanskich Nostra aetate 1965, Red. M. PrzyBYL, Sobor Watykanski I1.
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002.

Por. S. BartNIcKI, Wiarygodnos¢ Objawienia chrzescijanskiego wedtug kardynata Avery
Dullesa, s. 256; M. Ruseckl, 1. S. LEpwoN, Objawienie Boze, s. 859; M. Rusecki, Traktat o
Objawieniu, s. 7. 403.; M. Rusecki, J. MastTEl, Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, s.
74-76.
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na dokonang w Chrystusie petni¢ Bozej manifestacji jest wiara chrze-
Scijanska.

Streszczenie

Krytycy religii wysuwaja pod adresem chrzescijaiistwa zarzut, iz jest
ono wylacznie pochodzenia ludzkiego i nie ma nadprzyrodzonego cha-
rakteru. W zwigzku z tym istnieje potrzeba uzasadnienia Boskiej genezy
chrzescijanstwa jako religii w pelni objawionej, czyli wykazania jego wia-
rygodnosci. Uzasadnianiem wiarygodnosci Objawienia chrzescijanskiego
zajmuje sie teologia fundamentalna. Dyscyplina ta formuluje argumenty
wskazujace, ze przyjecie Objawienia dokonanego w Chrystusie jest god-
ne rozumnej i wolnej natury ludzkiej. Do argumentéw tych naleza zmar-
twychwstanie Jezusa, spelnione proroctwa mesjanskie oraz cuda Jezusa.
Jako zagadnienia wstepne analizuje si¢ tu réwniez kwestie wiarygodno-
$ci Ewangelii i mesjanskiej swiadomosci Jezusa. Wspoétczesnie konstruuje
sie takze nowe argumenty na wiarygodnos¢ Objawienia chrze$cijanskie-
go, uwzgledniajace potrzeby i mentalnos¢ cztowieka. Wérdd nich mozna
wymieni¢ argument martyrologiczny, kulturotwoérczy, z milosci, z nadziei,
z dobra, ze $wigtosci oraz z wyjatkowego charakteru chrzescijanstwa w
poréwnaniu z innymi religiami. Ukazanie za$§ wiarygodnosci Objawienia
chrzedcijanskiego pozwala cztowiekowi pozytywnie odpowiedzie¢ na apel
Bozy poprzez wiarg religijna.

Stowa kluczowe: argument, Bog, Jezus Chrystus, wiarygodnos¢, Objawienie, teolo-
gia fundamentalna

Motives of Credibility of Christian Revelation

Summary

Critics of religion put forward against Christianity the objection that it
has only human origin and has no supernatural character. Accordingly the-
re is a need for the justification of the divine origin of Christianity as a reli-
gion fully revealed, that is to demonstrate its credibility. Fundamental the-
ology is a discipline which justifies the credibility of Christian revelation.
It formulates arguments by pointing out that the acceptance of revelation
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made in Christ is worthy of the rational and free human nature. Among
these arguments are: the resurrection of Jesus, fulfillment of the messianic
prophecies and the miracles of Jesus. As a preliminary questions also exa-
mined are: the issue of the credibility of the Gospels and of the messianic
consciousness of Jesus. Today, fundamental theology constructs new ar-
guments for the credibility of Christian revelation, taking into account the
needs and mentality of man. These include, for example, the martyrological
argument, the culture-bu-ilding argument, argument of love, argument of
hope, argument of good, argument of holiness and argument of the uniqu-
eness of Christianity in comparison with other religions. The demonstra-
tion of the credibility of Christian revelation allows a person to accept it
reasonably through religious faith.

Key words: argument, God, Jesus Christ, credibility, Revelation, fundamental theol-
ogy
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Tre$é: Wprowadzenie, ltinerarium wiary, Lumen Fidei, Bog bliski i daleki, Obrona Jezusa, Zakonczenie.

Wprowadzenie

Eseistyka Pawla Lisickiego (ur. 1966)', usytuowana na pograniczu lite-
ratury, filozofii i teologii, ujawnia nie tylko niezwykla intuicje¢ jej Autora
w rozumieniu wiary, ale odstania réwniez nerw rzeczywisto$ci, w ktorej
przyszto chrzescijanstwu egzystowa¢. W esejach tych nie ma miejsca na
pobiezne analizy czy zbyt pochopne sady. Czu¢ tutaj kompetencje i szero-
kos¢ spojrzenia. Przedzierajac si¢ przez gegsto naszpikowane odwolaniami
teksty P. Lisickiego, czytelnik moze opatrzy¢ je stwierdzeniem ,,nietatwe’,
nie mniej jednak wchodzac w nie, ma szanse odkry¢ glebie, ktora zawiera-
ja. Eseistyka P. Lisickiego to — zdaniem krytykow - jedno z najciekawszych
intelektualnych zjawisk ostatnich lat w Polsce. Jego sposéb my$lenia i mé-
wienia wcigga czytelnika, niepokoi, czasem denerwuje, ale zawsze zmusza
do zajecia wlasnego stanowiska. Jaki cel stawia sobie P. Lisicki? ,,(...) nie
przypisuje sobie roli nauczyciela — wyznaje. Nie, nie porywam si¢ z moty-
ka na slonca, nie wierze, bym dokladniej i precyzyjniej przedstawit to, co

Ks. Przemystaw Artemiuk - (ur. 1974) doktor nauk teologicznych. W latach 2007-2010 odbyt
studia specjalistyczne z teologii fundamentalnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, zakoficzone obrong pracy doktorskiej na-
pisanej pod kierunkiem ks. prof. UKSW dr hab. Marka Skierkowskiego: ,,On jest obrazem
Boga niewidzialnego” (Kol 1,15). Chrystologia ,,zstepujaca” kard. Christopha Schénborna.
Od pazdziernika 2010 podjal wyktady w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lomzy z
teologii fundamentalnej i religiologii oraz wyklady zlecone na Uniwersytecie Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego. Jest autorem kilkunastu artykuléw naukowych.

Pawkt Lisickl - dziennikarz, eseista, publicysta, ttumacz, redaktor naczelny dziennika
»Rzeczpospolita” (2006-2011), tygodnika ,,Uwazam Rze” (2011-2012), twodrca i pierwszy
redaktor tygodnika ,, Do Rzeczy” (od 2013); szczegdly biograficzne zob. Po prostu Uwazam
Rze. Z Pawlem Lisickim rozmawia Piotr Gursztyn, Warszawa 2013.
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madrzejsi zrobili wczesniej. Staram si¢ jedynie, z pozycji prywatnego my-
Sliciela, sprawdzi¢ niektére przeczucia, pokaza¢ znane problemy w innym
niz to si¢ przyjeto $wietle. Probuje mysle¢, odwotujac si¢ do klasycznych
kategorii w polskim tu i teraz. Jedyne co mi dodaje otuchy to fakt, ze Polska
szczesliwie nie zostata calkiem przemielona przez procesy uniformizacji,
globalizacji, pospiesznej laicyzacji, upodobnienia wszystkiego i wszystkich,
ze zachowatla swoja odrebnag tozsamo$¢. To kraj, w ktérym spdr o chrzesci-
janstwo ma nie tylko estetyczny albo antykwaryczny sens™. P. Lisickiemu,
od chwili publikacji pierwszego tomu esejoéw, towarzyszy nieustannie takie
samo, nazwalbym je, apologetyczne nastawienie’. Jego teksty ,,s3 usitowa-
niem wyrazenia pierwszej (...) intuicji, zgodnie z ktéra cztowiek wspolcze-
sny, jesli chce si¢ zbawié, musi odnalez¢ na nowo Nie-ludzkiego Boga. Nie-
-ludzkiego to nie znaczy obcego nam, wrogiego, przeciwnego. W zadnej
mierze. Chodzi raczej o to, by Bdg nie zostal skrojony na naszg miare, nie
byt projekcja naszych potrzeb, zachcianek, oczekiwan. Prawdziwy Bog za-
wsze przychodzi sam, w jego objawieniu zawsze jest co$ nieoczekiwanego,
zagadkowego, cos, czego by$my nie wymyslili, nie przewidzieli™.

Itinerarium wiary

U zrédet apologii P. Lisickiego tkwi osobiste doswiadczenie, ktore zosta-
o poddane glebokiej analizie i refleksji. ,,Jestem katolikiem, wyznaje, po-
niewaz zasady tej religii zostaty mi przekazane przez innych, a wewnetrzny
glos sumienia je uznal. Jak to si¢ jednak doktadnie stato? Jak to sig¢ stalo,
ze przyjalem to, czego sam nie widzialem - a mianowicie, Ze Jezus zmar-
twychwstal, Ze w nim objawil si¢ Boég niewidzialny, ze nauka przekazana
przez Ewangeli¢, domaga si¢ przyjecia — i ze od uznania tych wszystkich
prawd gotow jestem uzalezni¢ moje zycie? Wszystkie one dotarly do mnie
w drodze przekazu historycznego. Nie miatbym wiary, gdyby nie kolej-
ne pokolenia wyznawcow, przekazujace sobie niezmienng i wcigz te sama
prawde o tym, kto jest Bogiem, kiedy i gdzie si¢ objawil, za sprawa jakich
czyndéw™s. Zatem $§wiadomo$¢ cigglodci przekazu wiary (od Apostolow az
po wspolczesnosc¢), sklania do refleksji nad naturg samego $wiadectwa.
»Religi¢ otrzymatem (...) dzigki pierwszym $wiadkom. Ci, ktérzy na wia-

P. Lisick1, Powrdt z obcego Swiata, Krakow 2006, s. 7.
Tenze, Nie-ludzki Bog. Eseje, Warszawa 1996.

Tenze, Powrot z obcego swiata, s. 7.

Tenze, Punkt oparcia, Warszawa 2000, s. 5-6.
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sne oczy patrzyli na mistrza, stuchali go, dotykali, przekazali to §wiadec-
two dalej. (...). Opowiedziana przez nich historia nie rézni si¢ w tej mie-
rze od innych opowieséci o mezach przeszioéci. Badam jej wiarygodnos¢ w
taki sposob, jak w przypadku kazdej innej historii. Zastanawiam sie, czy
byli ludZzmi wiarygodnymi, skad czerpali swe informacje, czy zanotowane
przez nich fakty zostaly potwierdzone przez innych. A jedli tak, to przez
kogo, kiedy, gdzie. Staram si¢ zrozumie¢, jak sam zachowatbym sie na ich
miejscu. Aby przyja¢ ich $wiadectwo wcale nie musze jeszcze by¢ w §ci-
stym sensie tego stowa chrzescijaninem. Wystarczy, ze nie wykluczam z
goéry mozliwosci, iz to, co przedstawiajg miato miejsce™. Najbardziej fascy-
nujace dla P. Lisickiego jest samo przejscie, jakie dokonatlo si¢ w postawie
Apostotow. Nie chcg oni jedynie relacjonowaé wydarzen przesztosci, ale
pragna wyznacza¢ nowq miare i wzorzec postepowania. ,,(...) widza, iz z
tych faktéw wyplywa roszczenie uniwersalne, skierowane do kazdego czto-
wieka. Wierza, ze dla wszystkich ludzi, niezaleznie czy kiedykolwiek spo-
tkali i slyszeli o Jezusie, jest jedna miara doskonalosci i dobra, i jeden sad
podlug niej. I jeszcze wigcej: twierdza, Ze uznanie tej przyjetej w wolnosci
prawdy o posredniku miedzy ludzmi a Bogiem w osobie Chrystusa, jest
obowigzkiem moralnym kazdego cztowieka. (...). Taki jest paradoks chrze-
$cijanstwa. W glebi serca kazdy czlowiek styszy glos sumienia, dostrzega
potrzebe oddawania Najwyzszemu czci i odczuwa, Ze sam si¢ zbawié nie
moze. Ostateczna odpowiedz przychodzi z zewnatrz, z historii, ze stéw i
czyndéw Mistrza z Nazaretu™. Czy taka postawa — pyta P. Lisicki - jest ab-
surdalna? Na pozdr wydaje sig, ze tak. ,Chrzescijanie chcg bowiem, aby to,
co jednostkowe i ograniczone - objawienie nieskoniczonego Boga dokona-
ne w historycznej, cielesnej osobie nauczyciela z Nazaretu, stalo si¢ wzorem
uniwersalnym. A jednak mdéwienie o szalenistwie takiego roszczenia jest co
najmniej watpliwe. Otdz wydaje sig, ze $wiadectwo chrzescijan opiera sie
na pewnym powszechnie przyjmowanym przeswiadczeniu. A mianowicie,
ze kazde niewidzialne dobro duchowe przejawia sie w dziejach przez wi-
dzialne czyny i stowa. Wiara we Wcielenie jest wyciggnigciem ostatecznych
konsekwencji i nadaniem przez to pelnej miary owej zasadzie madrosci™.

Szukajac zatem uzasadnienia dla faktu przyjecia wiary, powinni$my od-
wola¢ si¢ najpierw, jak podpowiada P. Lisicki, do $wiadkéw, czyli ,,do tych
ludzi, ktérzy przez pokolenia dowodzili swa postawa realnosci dobr du-

°  Tamze, s. 6.
7 Tamze,s. 7.
8 Tamze.
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cha™. W ich postawie mozemy odnalez¢ nie tylko pierwotng site §wiadec-
twa, ale réwniez swego rodzaju initnerarium zmagan o wlasciwe rozumie-
nie samej wiary. Przywolujac mysl J.H. Newmana czy J. Ratzingera, P. Lisic-
ki pragnie rozprawi¢ si¢ z mrocznym dziedzictwem o$wiecenia. Wsparty
autorytetem $wiadkéw tej miary, z niezwykta doktadnoscig analizuje hasta
nowozytnosci, aby ukaza¢ ich niewystarczalno$¢ i przekona¢, iz wiara ni-
gdy nie byla i nie jest przeciwnikiem rozumu'. ,,Prawdziwy problem my-
$li o$wieceniowej, zauwaza P. Lisicki, polegal bowiem na tym: skoro czlo-
wiek jest juz dojrzaly i sam, ze wzgledu na owa dorostos¢ i godnos¢, ma
dokonywa¢ wyboru, to dlaczego ma to by¢ wyboér rozumny? Czy skoro
juz raz si¢ dokonalo destrukcji owego absolutnego wladcy, kréla krolow
i jedynego Boga, to jeszcze nalezy przestrzega¢ jego dawnych nakazéw i
da¢ sobie nalozy¢ peta rozumu? A czymze on znowu jest, aby mu ulegac?
Dlaczego ja mam ograniczy¢ swe zadania i poddac¢ si¢ pod osad ogdtu? Co
wiecej, $ledzac dokladnie samego siebie, czlowiek musi dostrzec, ze naj-
glebsze sklonnosci jego natury nie s3 mu znane. Czy jesli komus pomaga,
to dlatego, ze tak jest szlachetnie, czy tez moze po prostu zamierza zdoby¢
poklask ttumu? Ktéra z tych odpowiedzi jest prawdziwa? Nie wiadomo™"'.
Zatem O$wiecenie dokonujac apoteozy ludzkiego rozumu, przy réwno-
czesnym odrzuceniu wszelkiego rodzaju podporek, takich jak wiara czy
Objawienie, doprowadzito nie tylko do radykalnego odwro6cenia dotych-
czasowych relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem, ale postawilo na skrajny
indywidualizm, ktory ostatecznie skierowat si¢ przeciwko samemu czlo-
wiekowi. ,,Tak wiec konsekwencja odrzucenia Boga, diagnozuje P. Lisicki,
musi by¢ przeksztalcenie cztowieka w bestie. (...). Dzieje si¢ tak, poniewaz
wraz z odrzuceniem Boga, odrzucony zostaje inny. Smier¢ Boga oznacza
w istocie §mier¢ kazdego innego. (...). Czlowiek, ktdry stat si¢ bogiem,
musi dziata¢ réwnie suwerennie jak dawny wladca. (...) Poniewaz Bog byt
wszystkim, a ja niczym, teraz, gdy nasze role si¢ odwrocily i ja dokonatem
Jego detronizacji, przejatem wszystkie Jego prerogatywy. A zatem stalem
sie absolutng wolnoscia: nie znam i nie moge zna¢ ograniczen. Kto miatby
je wyznaczad, skoro jedyny byt wyzszy ode mnie spoczywa w grobie? Inny
czlowiek? Skad wiem, ze jest mi rowny? Skad wiem, Ze co$§ mu si¢ nalezy?
Dzigki rozumowi? Nie, nie moge opierac si¢ na rozumie, bo nie moge opie-
ra¢ sie na tym, co wtdrne, czego poczatki sg dla mnie niejasne. Na wltasnym

®  Tamaze, s. 20.

10 Zob. Tenze, Nie-ludzki Bog, s. 7-28.
1 Tamze, s. 24.
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pragnieniu? Ono pozostaje niezbadane. A jeéli jest zbrodnicze?”"

Lumen Fidei

Jak zatem wybrna¢ z pulapki o§wieceniowego racjonalizmu? Jedynym
sposobem, jak sugeruje P. Lisicki, jest przywrdcenie wla$ciwej proporcji
relacjom wiary i rozumu. Wyjscie poza siebie, zwrocenie si¢ do autorytetu,
ktérym nie jestem jedynie ja sam, pozwala odkry¢ nie tylko gleboki sens
wlasnej egzystencji, ale przede wszystkim dostrzec obecnos$¢ Boga, ktéry
bedac poczatkiem wszystkiego, pozwala rozumowi odkry¢ jego prawdziwe
mozliwo$ci. Przywolujac mysl kard. Newmana P. Lisicki akcentuje zasade
pewnosci w sprawach wiary, bez ktorej ,,nie mozna by wystepowac z calym
mozliwym zdecydowaniem przeciw bledom. Bez wiary pewnej interwen-
cja Boska w dziejach, ktéra miata na celu zniweczy¢ grzech, okazataby si¢
nieskuteczna’®®. Szukajac dowodu obecnosci Boga i niejako zrédla wiary,
angielski konwertyta wskazuje na sumienie, ktére nie polega na sobie sa-
mym, ale siega do czegos poza soba i niejasno dostrzega dla swych decy-
zji sankcje wyzsza od siebie'*. J.H. Newman, jak zauwaza P. Lisicki, chcial
przelozy¢ na zwykly jezyk pewno$¢ istnienia Boga. Przyszly kardynat w
Apologii pro vita sua wyznaje: ,(...) jestem katolikiem na mocy mej wiary
w Boga. A jesli mnie zapytajg, dlaczego wierze w Boga, odpowiadam, ze
dlatego, iz wierze w siebie, poniewaz czuje, Ze jest niemozliwe wierzy¢ w
moje wlasne istnienie (a tego faktu jestem zupelnie pewny) bez wierzenia
takze w istnienie Tego, ktory zyje jako Istota Osobowa, wszystko widzaca,
wszystko osadzajaca w moim sumieniu”". Autor Logiki wiary w sumieniu
upatrywal pierwszenstwo. ,,Jest ono tym, podkresla za ].H. Newmanem P.
Lisicki, co sam Bég wszczepil na poczatku stwarzajac kazdg istote rozum-
na, (...). Sumienie jest tg $wietg i czcigodna czastka, dzieki ktoérej czlowiek
jest podobny do swego Stwdrcy. Akt sumienia jest przeciwienstwem kapry-
su, nie ma w sobie nic z dowolnosci, w zadnym razie nie jest tym samym co
opinia czy sad prywatny. Wrecz przeciwnie: glos od postanca boskiego nie
dopuszcza dyskusji, podwazania, watpienie™'°.

Sumienie pozwala zatem odkry¢ zaleznos¢ cztowieka od Boga. A naj-

12 Tamze, s. 24-25.

3 Tenze, Punkt oparcia, s. 63.

14 7Zob. Tamze, s. 57.

> J.H. NEWMAN, 4pologia pro vita sua, przektad S. Gasiorowski, Warszawa 2009, s. 301-302.
¢ P. Lisick1, Punkt oparcia, s. 59-60.
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lepszym lekarstwem na bunt, dodaje P. Lisicki, jest wiara. ,,Czlowiek upa-
dly jest przekonany o swej niewystarczalnosci, o tym iz mozna wynalez¢
prawde. Wezwanie do wiary méwi mu o czym$ innym: nauka o zbawieniu
przychodzi od zywej osoby, z zewnatrz, na mocy autorytetu. Aby uwierzy¢,
trzeba zniszczy¢ pyche «ja». Godzimy si¢ mniemac, sadzi¢, mie¢ opinie
wreszcie, gdyz wszystko to sg akty nie wymagajace od nas postuszenstwa.
Lecz boksie lekarstwo na grzech na tym polega, iz dotyka samego korze-
nia zfa, a wigc buntu. Uwierzy¢ to przesta¢ sie buntowac, to odnalez¢ swo-
je miejsce jako stworzenia, kogo$ kto dzi$ jest i jutro umiera. Uwierzy¢ to
odnalez¢ zywego Boga, nie zasade umystu, ale naszego Pana, do ktérego
mozemy si¢ zwracac”".

Od J. Ratzingera z kolei P. Lisicki czerpnie przekonanie, iz wiara z swej
istoty jest aktem racjonalnym i dlatego ma wymiar zobowiazujacy. ,,Nie
jest powierzeniem si¢ na $lepo czemus irracjonalnemu, przeciwnie, jest
zblizeniem si¢ do logosu, do ratio, do sensu, a przede wszystkim to do sa-
mej prawdy, bo ostatecznie okreslony grunt, na ktérym czlowiek staje, nie
moze by¢ czym innym jak tylko samg prawda, ktdra si¢ przed nim otwie-
ra’'%. Dlatego zadanie, jakie stoi dzisiaj przed Ko$ciotem, to wypracowanie
nowej postaci rozumnosci wiary. Bez tego chrzescijanie ostatecznie zostang
wchlonieci przez $wiat. ,Nie wystarczy, zauwaza P. Lisicki, praktykowanie
cnot, solidarnos¢, mitos¢ blizniego, troska o stabszych. Owszem, to bez-
cenne aktywnosci i nigdy nie do$¢ ludzi, ktorzy potrafig poswiecac sie dla
innych. Jednak sama praktyka to za mato. Tym, co dla $wiata najbardziej
nieznosne jest nie po prostu wiara, ale wiara, ktéra rosci sobie prawo do
prawdy. Tam za$, gdzie mamy do czynienia z prawdg pojawia si¢ zobowia-
zanie. Prawda nie jest tylko pojeciem naszego umystu; jest bezwzglednie
domagajaca si¢ uznania obiektywna wartoscig. Nie jest czyms$ obojetnym
ani neutralnym, obok czego cztowiek moze przejs$¢ jakby nigdy nic. Nie. to
odniesienie do niej, to stosunek, jaki mamy do prawdy, to czy jestesmy jej
postuszni, czy podporzadkujemy si¢ jej, czy tez si¢ przeciw niej buntujemy
i wykoslawiamy ja na swoja modte, tak by odpowiadala naszym zachcian-
kom i stabosci, decyduje o naszej moralnej jako$ci™.

Tak rozumiana wiara, chce uwolni¢ rozum z nowozytnych okowow i
pokaza¢ mu jego wyzsze powolanie, dzigki ktéoremu moze trwac i budo-

7 Tamze, s. 80.

8 J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, przeklad Z. Wlodkowa, Krakéw 1994, s.
65.
9 P. Lisicki, Powrdt z obcego Swiata, s. 10.
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wac. Wspolczesny chrzedcijan, podkresla P. Lisicki, ,,musi broni¢ racjonal-
nego poznania. Inaczej jego wiara bedzie funta ktakéw warta. (...). O ilez
tatwiej byloby powiedzie¢, ze kazdy ma swojg wiare, wiara i niewiara sg
tym samym, tak jak pewnos¢ i watpienie, Bog to nieskonczona transcen-
dencja, ktorej nikt uja¢ nie moze, a kazda préba jej pojeciowego uchwyce-
nia stanowi zamach na wolnos¢ poszukiwan; prawda jest nieoczywistoscia
i otwarciem; nauka moralna to troska nad czlowiekiem. (...) w obecnych
czasach Kosciét skazany jest na to, by by¢ znakiem sprzeciwu. Takze sprze-
ciwu wobec odrzucenia naturalnego rozumu. I, prawde powiedziawszy, w
tym sprzeciwie pokladam calg nadzieje¢. Bez niego nie tylko nie ostoi si¢
wiara, ale tez kultura, moralno$¢ i godnos¢ cztowieka. albo Logos pozosta-
nie pierwszym slowem wiary, albo §wiata nie bedzie”>.

Wierzy¢ zatem, podkre$la za obecnym papiezem P. Lisicki, to po pierw-
sze uzna¢ za prawde to, czego do konca nie ogrania nasz umyst. To przyjac
cale objawienie Boga, ktore moze by¢ dla nas niepojete. Sam akt przyjecia
poszerza horyzont naszego poznania i pozwala dotrze¢ do tajemnicy, w
jakiej jesteSmy zanurzeni. Ale wierzy¢, to po drugie, zaufa¢ osobie — nie
takiej zwyczajnej, ale Chrystusowi. ,Wazniejsze jest, w co wierzymy, ale
jeszcze wazniejsze, komu wierzymy” (Benedykt XVI)?.

Bog bliski i daleki

Po przezwycigzeniu o§wieceniowych mitéw i uzasadnieniu racjonalno-
$ci wiary, P. Lisicki prowadzi nas do jadra swojej apologii, a jest nim wcigz
powracajacy problem poznawalnosci/niepoznawalnosci Boga oraz pytania:
jaki jest Bég?. Mottem tych poszukiwan s3 stowa amerykanskiej poetki
Emily Dickinson: ,,Nie rozmawiatem z Bogiem/ Nie bywalem w Zaswia-
tach/ A przeciez znam do Nieba droge/ Jakby istniala Mapa”. Dlaczego
ta kwestia zdaniem redaktora ,,Do Rzeczy” jest tak istotna? Po pierwsze
dlatego, iz rozstrzygniecia takich pozornie abstrakcyjnych probleméw de-
cyduje o jakosci kultury. Po drugie: do§wiadczenie Boga w kontekscie roz-
maitych zjawisk wspoétczesnosci (takich jak chociazby niewinne cierpie-
nie) domaga si¢ uzasadnienia. Po trzecie wreszcie: nie jest bez znaczenia
w Kogo wierzymy oraz co implikuje nasze wiara, bowiem kazde pytanie o

20 Tamze, s. 16.

Tamze, s. 17.
Tenze, Doskonatos¢ i nedza, Warszawa 1997, s. 6.
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mozliwo$¢ dotarcia do Boga, jest pytaniem o jako$¢ naszej wiary i wraz-
liwo$¢ serca, ktore jest przez nig ksztaltowane. Jesli bowiem ,relatywizuje
sie fakt, ze Jezus byl jedynym i pelnym obrazem Bdstwa, to réwniez jego
pouczenia tracg swoéj autorytatywny charakter”?. Skoro Absolut objawit
sie w pelni w Jezusie, ktory byt rzeczywiscie Bogiem Wcielonym i jedynym
posrednikiem miedzy ludzmi a Bogiem, to dlaczego tak mocno P. Lisicki
stawia kwestie poznawalnosci/niepoznawalnosci? ,Wszyscy moga dojs¢ do
niewyraznego poznania, Ze istnieje Bog, ze dusza ludzka jest nie§miertel-
na, ze przebywac przy Bogu jest dobrem najwyzszym. Ale to poznanie jest
niewyrazne — potrzeba objawienia si¢ Boga w historii, przekazu zmystowe-
go, dostepu na mocy autorytetu zewnetrznego, aby zostalo utwierdzone i
umocnione. Jednym stowem, dane wszystkim ludziom $wiatfo naturalne
potrzebuje wzmocnienia i wywyzszenia przez objawienie dokonane w hi-
storii. Niepoznawalno$¢ Boga nie jest wigc argumentem na rzecz réwno-
rzednosci znanych systemoéw ujmowania Boga przez ludzi. Wrecz przeciw-
nie: owa niepoznawalnos$¢ absolutna wskazuje na historyczne objawienie,
zawarte w materialnym przekazie, konkretne i wylaczajace inne przekazy
religijne”. Zatem na drodze poszukiwania Boga, spotkanie z Jezusem ob-
jawiajacym Ojca staje si¢ nieuniknione. ,Mozemy wprawdzie, dodaje P.
Lisicki, przyja¢ twierdzenie, ze fakty nie mogg méwi¢ o Bogu. Wtedy jed-
nak po prostu przyjmujemy dogmat o petnej autonomii i mocy rozumu
ludzkiego oraz zapominamy o grzechu pierworodnym i jego skutkach. Za-
przeczamy Bogu osobowemu i przekreslamy jego wolno$¢ oraz nieskon-
czono$¢. Zgoda, ze religia jaka otrzymamy zawrze si¢ w obrebie samego
rozumu. Jak jednak rozum moze by¢ sedzig w tej sprawie — tego nie wiemy.
Co wigcej, jesli przyjmiemy, iz jesteSmy czystymi istotami racjonalnymi, to
zginie wszystko, co faktyczne: poczucie grzesznosci, nieczystosci, potrzeba
zbawienia itd. Samowystarczalno$¢ istoty racjonalnej odcina jg od udziatu
w $wiecie wydarzen, gdzie wcigz natrafia na jednostkowos¢, szczegdlnosé,
kaprysnos¢. Zapewne: to, ze nieskonczony i niepoznawalny Bog objawit sie
w urodzonym przez kobiete potomku Dawida jest z punktu widzenia Kan-
ta zgorszeniem. Ale z mojego: po prostu faktem”>.

Dlatego trzeba, jak sugeruje P. Lisicki, obroni¢ prawde o Nie-ludzkim
Bogu, ktéry nie jest na nasz obraz. I chociaz zyjemy w ,wieku utraty przez

2 Tamze, s. 9.

Tamze, s. 13.
%5 Tamze, s. 13-14.
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Boga miejsca w jezyku™* (E. Jiingel), to nasza niewiedza na Jego temat nie
moze by¢ czysto negatywna. ,,(...) jesli nie pojmiemy na czym polega owa
niepoznawalno$¢ Boga, ostrzega P. Lisicki, na ktéra obecnie tak chetnie po-
woluja si¢ nawet mysliciele uwazani za religijnych, to nigdy nie odkryjemy
najwazniejszego napiecia w chrzedcijanstwie: miedzy nedza a doskonalo-
$cig. Nie zrozumiemy tej cudownej i nadprzyrodzonej nauki o cztowieku
nedzniku, przed ktérym, dzieki milosci Bozej stangla otworem droga do
doskonalosci. Nie bedziemy wiedziel, jak to jest, ze skrytos¢ i niepozna-
walno$¢ objawia sie¢ w ludzkim ksztalcie z Nazaretu” . Co nam woéwczas
zostanie? Jedynie namiastka religii proponowana przez Kanta i jego na-
stepcow.

P. Lisicki taczac w swojej argumentacji jezyk Biblii i filozofii, wyraznie
kreéli granice i mozliwoséci naszego poznania®. W Bogu Izraela, zauwaza,
nastgpito spotkanie mysli Grekéw i Zydow, a dzieki tej symbiozie madros¢
metafizyki i religii nie pozostaje ze sobg w sprzeczno$ci. Mozna to wyra-
zi¢ sfowami §w. Anzelma: Bog jest tym, od Czego nic wigkszego nie da si¢
pomysle¢, a ,,uczynic¢ jeden krok w [Jego[ stroneg (...) — to przekroczy¢ cala
przepas¢. To nagle postrzec inny wymiar, inna miare, inng skale, inny sen-
s,

Dlaczego zatem tak trudno do Niego dotrze¢? P. Lisicki odpowiadajac,
zauwaza, ze ,to nie madro$¢ mistykow i pelne pokory formuly odcinaja
czlowieka wspolczesnego od absolutu. Problem wielu wspoétczesnych nie
polega na tym, ze Bog jest dla nich bardziej nieznany niz dla poprzedni-
kow, ale na tym, ze w rzeczywistym $wiecie przestali odkrywa¢ doskona-

26 Tamze, s. 20.

27 Tamze, s. 14.

2 Jak mam jednak, pyta P. Lisicki, rozumie¢ te stowa wielkiego teologa prawostawnego, Wia-
dimira Losskiego: «Droga negacji albo teologia mistyczna ma za przedmiot Boga, o ile jest
On zupelnie niepoznawalny»? Jaki przedmiot moze by¢ zupelnie niepoznawalny? A skoro
zupelnie, to jak poznaje, Ze jest niepoznawalny? I co mi pomoze wiedza zaczerpnigta od in-
nego dwudziestowiecznego mysliciela, protestanta Karla Bartha, ze «cud nad cudami pole-
ga na tym, iz Bog daje sie poznac jako Bog nieznany»? Bo przeciez cale moje szukanie, cata
niemoc odwrdcenia si¢ od Niego, zapomnienia, tylko wtedy sie ujawnia, tylko wtedy bierze
mnie w posiadanie, gdy wlasnie chce Go poznaé¢! A moze nalezy pogodzi¢ si¢ z tym, ze $ci-
gam chimere? Ze jednak wieki mysli i wysitku zakonczyly sie kleska? Ze - jak to powiedziat
wspdlczesny teolog protestancki Eberhard Jiingel - «na koncu dziejéw metafizyki okazato
sie, ze Bdg stat si¢ nie do pomyslenia»? Co za naiwno$¢ wierzyé¢, iz co$ jednak poznam! Ale
co mi innego pozostaje, jak nie naiwno$é?”; tamze, s. 17-18; zob. Tenze, Kto zabit Jezusa?
Prawda i interpretacja, Krakow 2013.

¥ Tenze, Doskonalosé i nedza, s. 35.
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tos¢, ktora domaga sie podstawy absolutnej. Utracili dusze i dali si¢ uwies$é
temu, co przemija”*’. Wybierajac §wiat, odrzucili Boga i pozbawili samg re-
ligie racji bytu, odcinajac ja od korzeni, pozbawili Zrédla, ktére nadawato
jej sens. Czy jest zatem wyjscie z takiej sytuacji? P. Lisicki przekonuje, Ze je-
dynie odkrycie siebie, jako realnie istniejacego, doswiadczenie wlasnej eg-
zystencji, ukierunkowuje nas na Boga, od ktorego jestesmy zalezni. ,,Moje
«jest» przychodzi spoza mnie, tak samo jak mdj sposob bycia. Bo w nim
objawia si¢ bog Stwdrca, ten, ktory jest Zrédlem istnienia. Tak samo jak w
tym, ze dat si¢ pozna¢ Abrahamowi i jego nastepcom. Dlatego chrzescijan-
ski Bog nie moze klamac i nie moze zwodzi¢, tak samo jak nie moze stwa-
rzaé rzeczy nie bedacych, ani nie moze by¢ i nie by¢ zarazem. To sg granice
Jego niepoznawalnosci. To jedyne, co o Nim mozna powiedzie¢. To niemal
nic. Wystarczy jednak, aby uczyni¢ w Jego strone pierwszy krok™!

Obrona Jezusa

Obrona prawdy o Nie-ludzkim Bogu, to réwniez apologia samego Je-
zusa, ktora P. Lisicki rozumie jako zobowigzanie, odziedziczone po pierw-
szych $wiadkach. ,,Nie tylko chodzi tu o wierno$¢ przekazanemu dziedzic-
twu. Pytajac o godnos$¢ mesjanska Jezusa staje przed czym$ ostatecznym,
przed $miertelnie powaznym wyborem. Musze wiedzie¢, czy jego stowa,
jego roszczenia, jego wezwanie byly prawdziwe. I tak tez staram si¢ o tym
myslec¢. Nie jak o zamierzchlej historii, o czym$ dawno minionym, za-
mknietej karcie dziejow. Bo jesli si¢ nie myle, jesli byt tym, ktéry zostat
postany, jesli byl tym, na ktérego czekali sprawiedliwi Izraela, to dzi$ wzy-
wa tak samo do uznania swojej nauki jak przed dwoma tysigcami lat. Dzi$
tak samo jest kamieniem zgorszenia, o ktory roztrzaskac si¢ musza ludz-
kie préby porozumienia™2. P. Lisicki wie, gdzie tkwi jadro problemu, ktory
podzielil chrzescijan i wyznawcéw judaizmu. ,,To nie jest tak, wyjasnia, ze
jedyna réznica miedzy chrze$cijanami a Zydami polega na tym, ze my cze-
kamy na Mesjasza, ktéry bedzie mial rysy Jezusa, podczas gdy Zydzi ocze-
kuja kogo$ nieznanego. Albo inaczej: ta rownica jest absolutnie najwazniej-
sza. Jesli Zydzi i chrzedcijanie czekajg razem to jednak inny jest sens tego
oczekiwania. Odrzucenie przez judaizm rabiniczny Jezusa jako Mesjasza

30 Tamze, s. 43.

31 Tamze, s. 55.
32 Tenze, Powrot z obcego swiata, s. 44.
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nie bylto aktem przypadkowym. Nie byt to bfad wynikajacy ze ztego rozpo-
znania osoby. Zydowscy nauczyciele nie zgadzali sie po prostu na sens, jaki
swej misji i tym samym mesjanizmowi nadawal Jezus z Nazaretu™>. Isto-
ta sporu, ktéry zaangazowal po obu stronach wielu wybitnych myslicieli,
jest ostatecznie zdaniem P. Lisickiego twierdzenie, ze chrzescijanie wierza,
iz ten Mesjasz, na ktérego czekajg Zydzie, w ogole nie jest Mesjaszem, a
oczekiwanie na niego jest tozsame z odrzuceniem zbawienia. ,,Jak mozna
czeka¢ na postanca Boga, skoro ten juz nadszed!? I wiecej jeszcze. To, ze
pierwsi zydowscy uczniowie sprzed 2000 lat dostrzegli w proroku z Galilei
Mesjasza nie byto skutkiem ztudy, pomytki, niewczesnego entuzjazmu. Ich
wiara byla odpowiedzig na stowa i czyny, na jedyny charakter tej tajem-
niczej osoby. Podobienstwo stéw i poje¢ maskuje réznice istoty. Z punktu
widzenia pierwszych $wiadkéw, ktorych dziedzicami wcigz jeste$my, dalsze
oczekiwanie na kogo$ innego niz Jezus bylo tym samym co obraza Boga™.

Uzasadniajac mesjanska godno$¢ Jezusa, P. Lisicki zauwaza, ze judaizm
rabiniczny nadawal Mesjaszowi podobna funkcje, jak Kant w swojej filo-
zofii Bogu: byl on idealnym zwornikiem systemu, postulatem, ktéry musi
zostac spetniony, o ile wypelnienie prawa moralnego ma da¢ szczgs$cie. W
takiej konstrukeji Mesjasz jest ,,dopelnieniem i celem Starego Przymierza,
w zadnym razie nie zalozycielem Nowego. (...); [Jego] nadejscie w zaden
istotny sposob nie naruszy stosunkow czlowieka i Boga, nie odstoni zadnej
nowej prawdy o zyciu samego Boga™*. Co prawda epoka mesjanska z pew-
noscia bedzie szczgsliwsza niz obecne czasy, a zycie moze okazac si¢ w niej
tatwiejsze. Jednak sprawa najistotniejsza, czyli stosunek do Boga okresla-
nego przez wypelnienie prawa, nie zmieni si¢. Nadej$cie Mesjasza w Zaden
sposob nie naruszy separacji miedzy poganami i Zydami, przeciwnie, be-
dzie to czas triumfu Izraela i odsunigcia pogan. ,,Mesjasz, podkresla P. Li-
sicki, jest krolem Zydow i ich tylko; widzie¢ w nim «$wiattos¢ dla pogany,
ja chcieli tego chrzescijanie, to nie rozumie¢ istoty judaizmu rabinicznego.
(...). To wiec, co dla chrzescijan jest dowodem prawdziwo$ci postannictwa
Jezusa — a mianowicie, ze jego nauka dotarta do kranca ziemi, ze podbi-
ta ona serca milinéw pogan - z punktu widzenia ortodoksyjnych Zydéw
stanowi argument przeciw niej . Tak wiec judaizm, zdaniem redaktora
»Do Rzeczy”, jawi sie jako system doskonale domkniety, w ktérym nie ma

Tamze.

3 Tamze, s. 48-49.
35 Tamze, s. 51-52.
36 Tamze, s. 52.
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miejsca na nowe. ,Wszystkie teksty biblijne beda od te pory interpretowa-
ne tak, by dowodzily stusznoéci faryzeizmu. Zaden nowy cud, zadne nowe
objawienie, Zzadne nowe wylanie ducha nie jest mozliwe. W ostatecznosci
nawet glos z nieba traci swdj charakter rozstrzygajacy: sam Bog przema-
wia tylko za posrednictwem tradycji interpretowanej przez rabinéw. Daw-
ne proroctwa, w ktorych chrzescijanie widzg obietnice dla pogan, tracg na
znaczeniu V. W takiej perspektywie znaki potwierdzajace mesjanska god-
no$¢ Jezusa, stajg sie przyczyna odrzucenia i wrogo$ci ze strony Zydoéw.
~W pewien sposdb, zauwaza P. Lisicki, [Jezus] byl gorszy niz wszyscy inni
pretendenci do tytulu Mesjasza w dziejach Izraela. Nawet Sabbataj Cwi,
samozwanczy Mesjasz apostata z XVII wieku, nie naruszyl tego systemu
separacji, ktory oddziela Zydow od nie-Zydéw. Chrzescijaniski mesjasz za-
kwestionowat caly sens istnienia Tory, ktéra oddziela, separuje, wyrdznia
Izraela sposréd innych narodéw”*. Czy zatem jest mozliwe uzasadnienie
mesjanskiej godnosci Jezusa? Gdzie znajduje si¢ szczelina, ktora pozwoli
obali¢ absolutnie doskonaly i zamkniety system prawa? Jak argumentowac
za wiarg w Jezusa moga chrzescijanie, skoro elita narodu zydowskiego Go
odrzucita?

Najlepszym i sprawdzonym dowodem potwierdzajacym prawdziwo$é
misji Chrystusa, jest wypelnienie proroctw Starego Testamentu. Kto je od-
najdzie, ten odkryje mesjanska tozsamos¢ Jezusa. Jest to metoda, ktéra
szczegoblnie cenit Pascal, mowigc ze najwigkszym z dowodow Chrystusa sa
proroctwa. Z kolei D.H. Stern, przywotywany przez P. Lisickiego, przytacza
az 52 spelnione proroctwa i jednoznacznie dowodzi, iz to Jezus byt wlasci-
wym mesjaszem, przepowiadanym od wiekéw. Jednak zdaniem redakto-
ra ,Do Rzeczy” taki sposdb postepowania, obcigzony jest powazng wada.
Oto skoro przepowiednie si¢ spelnity, dlaczego wspolczesne Jezusowi elity,
nie przyjely Jego oredzia? Dlaczego wyksztalceni badacze Pism, oczekuja-
cy Mesjasza, nie rozpoznali Go w Jezusie? Czego im zabraklo? ,,Czy naj-
pierw — pyta P. Lisicki - trzeba bylo uwierzy¢, by zauwazy¢ owa cudowna
zbieznos¢ przepowiedni i wypelnienia? Ale skoro najpierw wiara, to jaka
moc dowodowg majg proroctwa? Czy nie s3 one pewnego rodzaju alibi dla
wiary?* Na pewno pierwsze pokolenie §wiadkéw i uczniéw, doswiadczyto
obecnosci Jezusa. Uwierzyli mu, bo widzieli cuda, dotykali Mistrza, stucha-
li jak nauczal, w konicu zobaczyli pusty grob i spotkali Zmartwychwstatego.

37 Tamze, s. 53.
3 Tamze, s. 57.

¥ Tamze, s. 59.
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Jednak kolejne pokolenia potrzebowaly czegos$ wiecej. Wiara, podkresla
P. Lisicki, ,,domagala si¢ takze uzasadnienia, osadzenia w historii. Pierwsi
$wiadkowie musieli wykaza¢, ze nowe objawienie jest tym przepowiedzia-
nym. I taka jest wlasnie rola proroctw. Bez nich wiara nie miataby wsparcia
w rozumieniu. Bylaby skokiem bez uzasadnienia, gwaltownym porywem
serca, ryzykiem bez granic. Bylaby zerwaniem z dziejami, gwaltownym,
nowym poczatkiem, a nie rozwini¢gciem. Odwolywanie si¢ do proroctwa
to dzialanie racjonalne, proba przeprowadzenia dowodu: skoro tyle faktow
naraz, przepowiedzianych w réznych miejscach przez réznych postancow,
kazdego z osobna bez wzajemnego porozumienia, bez jednego uzgodnio-
nego scenariusza spetnito si¢ w konkretnej osobie historycznej, to jak moz-
na jeszcze watpié, ze byt on tym, na ktérego oczekiwano?”+

Jak w takim razie wytlumaczy¢ niewiare Zydéw? Pascal przekonuje, ze
gdyby wszyscy uwierzyli w Jezusa, mieliby$my §wiadkow niewiarygod-
nych. Tym tropem podaza P. Lisicki. ,Niewiara Zydéw, uzasadnia, jest po-
twierdzeniem historycznosci i autentycznosci Jezusa. Po prostu jego zycie
stanowilo dla wspolczesnego judaizmu wstrzas, a proroctwa, na ktore po-
wolywali sie jego uczniowie, byty w oczach wspotczesnych im Zydéw do-
wodem niewystarczajacym. I to nie dlatego, ze zZyjacy w czasach Chrystusa
Zydzi okazali sie wyjatkowo ciaéni i ograniczeni. Nie. Oni nie widzieli w
nim mesjasza nie dlatego, Ze nie znali proroctw, ale dlatego, Ze nigdy nie
taczyli ich w taki sposéb, jak czynil to Chrystus, a potem chrze$cijanie.
Dopiero jedyna w sobie, absolutnie niepowtarzalna, realna osoba Jezusa z
Nazaretu - jego slowa, jego czyny, jego zycie — pozwolily polaczy¢ rézne
proroctwa w jedno. «Gdyby wszyscy Zydzi uwierzyli w Jezusa mieliby$my
$wiadkéw niewiarygodnych» — zapewne. Niewiarygodnych, bo ich wiara
bylaby dowodem, Ze to, co najbardziej tajemnicze — osoba Jezusa - odpo-
wiada $cistemu schematowi. A wlasnie nauka i stowa mistrza z Nazaretu
wykraczaja poza wszelki schemat. Jego roszczenie jest tak niezwykle, ze
musi zosta¢ odrzucone przez starszych Izraela, ktorzy w ten sposéb, poka-
zuje $w. Augustyn, stajg si¢ mimowolnymi §wiadkami prawdziwosci i real-
nosci opisanych w Ewangeliach wydarzen™!.

Zatem apologii Jezusa powinno nieustannie towarzyszy¢ pragnienie do-
tarcia do historycznej prawdy i ukazania w pelnym blasku osoby Mistrza z
Nazaretu. Na kanwie zarzutu antysemityzmu, ktéry w debacie publicznej

4 Tamze.

4 Tamze, s. 60.
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regularnie powraca, P. Lisicki chcac kompetentnie odpowiedzie¢ na pyta-
nie o winnych $mierci Jezusa, podejmuje probe calosciowej rekonstrukeji
Chrystusowej meki i $mierci. ,Malo kto zdaje sobie sprawe, wyjadnia, ze
spor o to, kim byli sprawcy $mierci Jezusa z Nazaretu, wcigz trwa, a na-
wet, mozna powiedzie¢, nigdy nie byt tak Zywy jak obecnie. Dzieje si¢ tak
zapewne dlatego, ze pozornie tylko zdaje si¢ to by¢ debata o przeszlosci.
Tak naprawde mozna sadzi¢, ze historia stala si¢ porecznym instrumentem
walki z antysemityzmem. Wspdlcze$ni komentatorzy nie tylko staraja sie
dociec, jak mialy sie rzeczy w przeszlosci, ale stawiaja sobie tez inny, bar-
dziej szczytny cel: walke z uprzedzeniami i stereotypami”. Ich badaniom
jednak nie towarzyszy obiektywizm naukowy. Rozumowanie, ktére w tek-
stach Ewangelii, szuka Zrédel uprzedzen i nienawisci, zdaje si¢ by¢ catko-
wicie mylne. ,;To nie Zrédla sg przyczyng antysemityzmu, ale ich biedne
odczytanie i wykorzystanie. Podobnie, jakkolwiek stuszne jest potepienie
antysemityzmu niektérych chrzescijan, z pewnoscia nie motywami reli-
gijnymi kierowali si¢ sprawy Holocaustu. Wyznawali oni nie wypaczone
cho¢by chrzescijanstwo, ale pseudonaukowas, ateistyczna doktryne walki
ras. Pomyst, zeby historia - to, co przeszle i co si¢ wydarzyto — miata staé
sie stuzka wspolczesnych potrzeb i oczekiwan, doprowadzilby do zakwe-
stionowania prawdy jako celu pracy badacza. Historia stalaby sie ideolo-
gia’#. Aby tego unikna¢, P. Lisicki proponuje odrzucenie z gory przyje-
tych zalozen, a skupienie si¢ na obiektywnym spojrzeniu. ,,Jedynym celem
pracy historycznej powinno by¢ dazenie do ustalenia faktow. Wszystkie
inne cele, dydaktyczne, pedagogiczne, moralne, ideologiczne, moga mie¢
znaczenie drugorzedne. W historii procesu Jezusa najwazniejsza jest za-
tem rekonstrukcja zdarzen i odpowiedz na pytanie, kto, za co i dlaczego
skazal Go na $mier¢”*. Jak zatem dotrze¢ do prawdy historycznej o Jezu-
sie? Wnikliwie analizujac i interpretujac dostepne nam zrddla. ,,By¢ moze
- zauwaza redaktor ,,Do Rzeczy” - Zrédla sg znacznie blizsze prawdy, niz
wielu sagdzi. By¢ moze wigkszym problemem w dotarciu do prawdy nie jest
rzekomo spaczony i wykrzywiony obraz ofiarowany nam przez pierwszych
sprawozdawcow $mierci Nazarejczyka, lecz nasze wspdlczesne uprzedze-
nia i oczekiwania, dzisiejsza polityczna poprawno$¢. Zaskakuje mnie, jak
wielu komentatoréw catkowicie lekcewazy wlasne uwiktania. Z jakim tru-
dem przychodzi im dostrzezenie swych uwarunkowan, kontekstu, w jakim

4 Tenze, Kto zabil Jezusa, s. 17.

4 Tamze, s. 18.
4“4 Tamze,s. 21.
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pisza, potrzeb spotecznych, jakie majg zaspokoi¢. Te za$ sg réwnie oczy-
wiste jak przypisywane chrze$cijanom motywy apologetyczne™. Dokonu-
jac interpretacji zrodet, P. Lisicki pewnie prowadzi czytelnika przez gaszcz
opinii, pogladéw, umiejetnie omijajac falszywe i wskazujac wlasciwe tro-
py. »Gloéwna staboscig komentatoréow — podkresla — pragnacych zmieni¢
tradycyjne znaczenie tekstow jest arbitralnos¢ i subiektywizm spekulacji,
tatwos¢ i odmiennos¢ konkluzji, do jakich dochodzg, réznorodno$¢ usta-
len §wiadczy przeciw nim. Owszem, zdominowali oni debate publiczna,
ich ksigzki spotykaja si¢ z rozglosem, a kariery uniwersyteckie przebiegaja
bez zaklocen, tylko jaki jest tego powdd? By¢ moze udalo si¢ im stworzy¢
taka formule opowiesci o $mierci Jezusa, ktora doskonale spetnia kryteria
i oczekiwania elit zachodnich po Holocauscie, a wiec po tym wydarzeniu,
ktore dla wielu stalo si¢ momentem narodzin nowej moralnosci i $wiado-
mosci. Tyle ze to za malo, by uchroni¢ si¢ przed podstawowym zarzutem
braku wiarygodnosci™.

Kim zatem jest Jezus wedtug zrédel? Z pewnoscig Galilejczykiem, ktory
przynalezy do narodu zydowskiego. Zatem odrywanie Go od zydowskich
korzeni, czynitoby z niego sztuczny twor. Jego jezyk, symbolika, przepo-
wiadanie odnosily si¢ do §wiata 6wczesnego judaizmu. Nie byt On jednak
osobag zamknieta w tym religijnym $wiecie, chociaz dzisiaj ,,z jego postaci,
zauwaza P. Lisicki, usuwa si¢ wszystko, co nowe, zaskakujace, co przekra-
czalo horyzonty wspdtczesnych Mu faryzeuszy i saduceuszy. Dostrzeganie
zydowskich korzeni Jezusa to nie to samo co czynienie Go faryzeuszem,
zeloty, galilejskim charyzmatykiem™. Nalezy zatem wyraznie zaznaczy¢,
ze zgodnie z wymowa nowotestamentalnych zrodel, Jezus, szczegdlnie w
Ewangelii wg. $w. Mateusza, musial ostatecznie popas¢ w konflikt z przy-
wddcami Izraela. Powodem byta §wiadomos¢ siebie i wlasnej misji. ,,(...)
tym, co odrdznia Jezusa od wielu innych nauczycieli zydowskich, byto Jego
rozumienie wlasnego autorytetu i ogloszenie si¢ Synem Bozym. To istotna
sprawy. Jezus jako liberalny Rabbi, reformator bylby tylko jednym z licz-
nych interpretatoréw Prawa. «Liberalna interpretacja Tory bylaby wytacz-
nie osobistg opinig jednego nauczyciela i nie moglaby by¢ konstytutywna
dla historii». Ale wtasnie nauka Jezusa, w przeciwienstwie do opinii licz-
nych faryzejskich uczonych, nie byta jedna z wielu opinii, prywatnych wy-
kfadni Prawa. « Warunkiem przejscia do uniwersalizmu i niezbednej do

4 Tamze, s. 22.
4 Tamze, s. 31.
47 Tamze, s. 41-21.
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tego wolnosci jest tylko wigksze postuszenstwo. Skuteczng, dziejotwdrcza
sita moze si¢ ono stac tylko wtedy, gdy autorytet tej nowej wyktadni nie jest
mniejszy od autorytetu samego pierwotnego tekstu. Musi to by¢ autorytet
Boski». Warunkiem przyjecia nowej wiary musi by¢ wlasnie wiara w zjed-
noczenie Jezusa z Bogiem Ojcem. Uznac¢ jednak taki autorytet to uwierzy¢.
Krétko moéwige: zosta¢ chrzescijaninem. A to oczywiscie powoduje opdr
tych, ktorzy chca wykazad, ze, jak to dawno temu ujat jeden z uczonych,
Jezus nie byt chrzeécijaninem, ale Zydem™*.

Obrona boskiej tozsamosci Jezusa, w ktérej zawiera si¢ jego mesjanska
godno$¢, jest nieunikniona, jesli chcemy poprawnie zrekonstruowac histo-
ri¢ zycia Mistrza z Nazaretu. Redaktor ,Do Rzeczy” uzasadniajac niezwy-
klo$¢ postaci Chrystusa, dokonuje wnikliwej interpretacji zrodet, ukazujac
réwnoczes$nie wiarygodno$¢ samego chrzescijanstwa.

Zakonczenie

Apologia P. Lisickiego wyplywa z przekonania, iz ,nie mozna zapomi-
na¢ o dziedzictwie O$wiecenia, o krytyce, ktérej wciaz musi podlegac jego
wiara. (...). Chrzescijanin, ktory zyje w §wiecie posto§wieceniowym, musi
by¢ doskonalym szermierzem rozumu. Nie wolno mu si¢ ba¢ czy skrywac
sie przed jego zarzutami. Musi go jednakze uzywac nie dla samej przyjem-
nosci, zdobycia poklasku czy uznania $wiata, ale kierowac ostrze jego pytan
przeciw niemu samemu, przeciw pysze, jaka ma w sobie cztowiek™. Pre-
cyzja argumentacji, ujawniajaca doskonalg znajomos¢ mysli teologicznej i
filozoficznej oraz niezwykla umiejetnos$¢ prowadzenia dyskursu, przekonu-
ja, ze apologia P. Lisickiego, w ktdrej gléwna osig obrony sa takie kwestie,
jak: racjonalno$¢ wiary, niepoznawalno$¢ Boga, jest najwyzszej miary. Bez
watpienia stanowi ona mocny punkt oparcia w polskim krajobrazie apo-
logijnym.

4 Tamze, s. 43.
4 Tenze, Nie-ludzki Bog, s. 27.
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Streszczenie

Artykul stanowi prezentacje apologii Pawla Lisickiego, nalezacego
obecnie do najwybitniejszych polskich apologetéw. Autor tekstu dokonu-
jac omdwienia poszczegdlnych watkdw tej obrony, rozpoczyna od nakre-
$lenia itinerarium wiary, by nastepnie pokazac jej relacje do rozumu. W
dalszej kolejnosci zwraca uwage na kwesti¢ poznawalnosci/niepoznawal-
noséci Boga. W ostatniej czgsci artykulu prezentuje obrone Jezusa, stano-
wiacg clou apologii Lisickiego.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, apologia wiary, Oswiecenie

Paul Lisicki’s Apology of the Non-Human God

Summary

The presented apology of Pawet Lisicki stems from the belief that a Chri-
stian must be a great “swordsman” of reason in the post-modern world.
Therefore, he cannot be afraid of or hide from its allegations. However, re-
ason should not be used just for fun or to gain applause and recognition
of the world, but it must be directed to questioning the world and the pri-
de man has inside. Lisicki’s precision of argument, revealing his excellent
knowledge of theological and philosophical thought as well as his extraor-
dinary ability to conduct discourse, proves that his apology is of the highest
value, in which the main tool of defense are issues such as the rationality of
faith and the inscrutability of God. Without doubt, it is a strong foothold
in the Polish apologetic field.

Key words: Christianity, apology of faith, Enlightenment
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hermeneutyka wobec zagadnien chrystologicznych, 3. Feministyczna interpretacja zycia i nauczania
Jezusa z Nazaretu, 4. Feministyczna interpretacja osoby Jezusa, 5. Zideologizowanie chrystologii
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Wstep

Pewien konserwatyzm teologii w Polsce, silny zwiagzek osrodkéw teo-
logicznych z Ko$ciolem instytucjonalnym, jak réwniez przewazajaca licz-
ba teologéw duchownych sprawiaja, iz w toczacych si¢ w kraju dyskusjach
teologicznych mozna zaobserwowa¢ nieobecnoé¢ wielu waznych wspot-
cze$nie pradéw myslowych. Dotyczy to zwlaszcza tych nurtéw teologicz-
nych, ktore uchodzg za kontrowersyjne czy sa uwazane za znajdujace si¢
na marginesach ortodoksji katolickiej lub nawet oskarzane o heterodok-
syjno$¢. Jednym z takich nurtéw teologicznych, rozwijajacym si¢ na Za-
chodzie w o$rodkach teologicznych reprezentujacych zdecydowana wigk-
szo$¢ Kosciotow i Wspodlnot koscielnych, jest teologia feministyczna. Bywa,
iz jest ona w polskich realiach wy$miewana lub pozbawiana jakiejkolwiek
wartosci, podczas gdy trzeba stwierdzi¢, iz faktycznie pozostaje wcigz mato
znana. Tymczasem nawet do podjecia rzetelnej, rzeczowej krytyki koniecz-
na jest gruntowna znajomos¢ problematyki. W przypadku teologii femi-
nistycznej ta znajomos¢ jest tym bardziej potrzebna, ze — niezaleznie od
mozliwej oceny — my$l feministyczna rzeczywiscie wptywa na teologie ka-
tolickg czy tez w ogole chrzescijansky. Z pewnoscig natomiast jej oddziaty-
wanie jest silniejsze niz jakichkolwiek pogladéw teologicznych zrodzonych
i promowanych przez teologéw polskich. Ponadto teologia feministyczna,

Ks dr Marcin Skladanowski — teolog ekumenista i dogmatyk, adiunkt w Katedrze Teologii Pro-
testanckiej KUL i wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Drohiczynie, adres
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cho¢ w pewnym sensie pozostaje pradem niszowym, pokazuje przemiany,
takze negatywne, mysli chrzescijanskiej oraz sktania do refleksji nad przy-
szto$cia teologii i mozliwoscia jej przetrwania w konteksécie dokonujacych
sie na $wiecie procesow spotecznych i kulturowych. Dla chrzescijan jed-
nym z najwazniejszych pytan jest to, czy Dobra Nowina o Jezusie Chry-
stusie, gtoszona przez Kosciol, ma szanse pozosta¢ wiarygodnym zrédlem
wiary oraz postaw moralnych dla kolejnych pokolen ludzi, a zatem czy i w
jaki sposéb Jezus Chrystus moze by¢ ukazywany ludzkosci jako Zbawiciel,
Odkupiciel, Bog-Czlowiek.

Biorac ten problem pod uwage, przedstawiany tekst zmierza do nakre-
$lenia zasadniczych elementéw chrystologii rozwijanej przez teologie fe-
ministyczng, gléwnie pochodzenia katolickiego. Tekst nie wyczerpuje calej
feministycznie ujmowanej problematyki chrystologicznej, lecz ma na celu
wskazanie tych jej watkow, ktére ujawniajg specyfike teologii feministycz-
nej jako takiej oraz sklaniaja do pytania o to, dokad zmierza ta teologia
obecna w srodowisku akademickim (przede wszystkim w Stanach Zjedno-
czonych) i skutecznie usitujagca wywiera¢ wptyw na chrzescijan, mobilizu-
jac ich do zmiany postaw, przekonan oraz krytycznego spojrzenia na calg
chrzedcijanska tradycje teologiczna.

Przedstawiany tekst rozpoczyna si¢ od ukazania gtéwnych watkow fe-
ministycznej krytyki klasycznej chrystologii. W dalszej kolejnosci zwraca
sie uwage na specyfike feministycznej hermeneutyki chrystologicznej. W
kolejnym etapie ukazane sg elementy feministycznej interpretacji zycia i
nauczania Jezusa Chrystusa, a nastepnie samej Jego Osoby. To prowadzi do
refleksji nad zideologizowaniem wspolczesnej chrystologii feministyczne;.

1. Feministyczna krytyka klasycznej teologii,
a zwlaszcza chrystologii

Teologia feministyczna zrodzila si¢ w Stanach Zjednoczonych niemal
wraz z poczatkami wspdlczesnego ruchu feministycznego. U jej korzeni
znajduje si¢ obserwacja — dyskusyjna wprawdzie, lecz wielokrotnie powta-
rzana - ze klasyczna teologia chrzescijanska tworzona jest wylacznie z me-
skiej perspektywy. Brak kobiecej perspektywy i wrazliwosci mialby wobec
tego przyczyniac si¢ do deformacji teologii, ograniczonej przez patriarcha-
lizm oraz réznorodne uprzedzenia wzgledem kobiet'. To podstawowe spo-

! A. M. CLIFFoRrD, Introducing Feminist Theology, Maryknoll (New York) 2001, s. 29.
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strzezenie przyczynilo sie do wypracowania przez teolozki feministyczne
(rzadziej teologdéw) prob reinterpretacji klasycznej mysli chrzescijanskiej,
tak aby stracila ona przypisywany jej patriarchalny charakter. Nalezy tutaj
wszakze uczciwie zauwazyd¢, iz zasadniczy nurt teologii feministycznej nie
dazyl do rewolucyjnych przemian mysli chrzescijanskiej, a w konsekwencji
w zyciu kosécielnym. Anne M. Clifford wspomina wprawdzie, iz radykal-
ne nurty feministyczne prowadzily niekiedy do oddalenia si¢ od podstaw
wiary chrzescijanskiej (amerykanskie feministki rewolucyjne z konca XIX
w. domagaly si¢ czci dla Bogini i odrzucenia Biblii jako nieprzezwycigzal-
nie patriarchalnej, a w konsekwencji zupelnego zerwania z tradycyjnym
chrze$cijanstwem, ktére przez méwienie o meskim Bogu mialoby uspra-
wiedliwia¢ opresje wobec kobiet)?, byl to jednak nurt marginalny, chociaz
moze z réznych powoddéw przyciagajacy uwage obserwatoréw i publicy-
stow. W rzeczywistosci teologia feministyczna z réznym skutkiem dazy do
odstonigcia tych wymiaréw i elementéw wiary chrzescijanskiej, ktore — jak
uwaza — zostaly w przeszlosci pomniejszone lub zupelnie zapomniane. Jej
ideg nie jest zatem rewolucyjna zmiana wiary chrzescijanskiej w imig fe-
ministycznej ideologii, lecz przywrdcenie wierze elementéw odnoszacych
sie do kobiet i do kobiecej wrazliwosci, ktdre sa chrzedcijanstwu wlasciwe,
lecz z réznych powoddéw zostaly usuniete w cien, w ten sposéb deformu-
jac samo chrzescijanstwo. Majaca tak ogdlny cel teologia feministyczna nie
jest wobec tego jednolita. Clifford zauwaza, iz nalezy raczej mowic o teolo-
giach feministycznych, rézniacych si¢ m. in. wyznaniowo, lecz majacych za
wspolny element dgzenie do ukazania wiary w Boga objawionego w Jezu-
sie Chrystusie mocg Ducha Swietego z perspektywy do$wiadczenia kobiet
- zaré6wno w czasie ziemskiej misji Jezusa, w odleglych dziejach Kosciola,
jak i wspolczesnie’.

Punktem wyijscia do realizacji tego celu jest dla teolozek feministycz-
nych krytyczna analiza drég rozwoju teologii chrzescijanskiej (a w zwigzku
z tym takze oficjalnej doktryny Kosciotéw i Wspolnot koscielnych) oraz
jej stanu obecnego. Badaczki feministyczne nieustannie oskarzaja teolo-
gie chrzescijaniskg o zmaskulinizowanie obrazu Boga. W zasadzie oskarze-
nie to dotyczy w wymiarze historycznym kazdej chrzescijanskiej tradycji
teologicznej, natomiast jesli chodzi o wspolczesng dyskusje — zwraca sie
ono gléwnie przeciwko teologii katolickiej i prawostawnej. Teolozki femi-

2 Tamze, s. 33.

3 Tamze, s. 30.
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nistyczne s3 wprawdzie na ogét swiadome, iz kazda ortodoksyjna teologia
chrzescijanska odrzuca mozliwo$¢ przypisywania Bogu jakiejkolwiek pici,
jednakze - ich zdaniem - z t3 zasadniczo sluszng deklaracja nie zgadza
sie nacechowany plciowo jezyk, ktérym Koscioty i Wspodlnoty postuguja
sie, by méwi¢ o Bogu. Clifford stwierdza, iz ten odczuwany przez teoloz-
ki feministyczne dysonans miedzy oficjalnym odrzuceniem plci w Bogu a
dominacja nacechowanego elementami plciowymi jezyka teologicznych
wypowiedzi o Bogu prowadzi do poszukiwania nowego, stusznego jezyka
teologicznego, w ktérym nie bedzie juz miejsca na okreslanie Boga mia-
nem Ojca lub przynajmniej okre$lenie to zostanie uzupelnione elementami
kobiecymi®. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze te postulaty spotykaja sie juz obecnie
z pewna pozytywna odpowiedzig czg$ci Wspdlnot chrzescijanskich®.
Elizabeth A. Johnson, jedna z najbardziej znanych wspoiczesnych ka-
tolickich teolozek feministycznych®, uwaza, ze dziatem teologii szczegélnie
zdeformowanym przez niesprawiedliwy jezyk oraz brak kobiecej perspek-
tywy jest chrystologia. Johnson sadzi, Ze zadaniem teologii feministycznej
jest ujawnianie seksistowskich interpretacji nauczania Jezusa Chrystusa
oraz calej Jego ziemskiej misji, ktére przez wieki obecnosci w Kosciotach i
Wspdlnotach koscielnych zaciemnily autentyczng Dobra Nowine gloszona
przez Niego mezczyznom i kobietom. Jest to — zdaniem Johnson — tym bar-
dziej potrzebne, ze klasyczna chrystologia bywa wykorzystywana do umac-
niania marginalizacji kobiet w zyciu ko$cielnym i w réznych formach ak-
tywnosci spotecznej. Dlatego misja teologii feministycznej jest wypracowa-
nie nowego modelu chrystologicznego’. Takze w tym przypadku - jak juz
wspomniano - nie chodzi o dodanie nowych elementéw do nauki o Chry-
stusie, lecz o odkrycie tego, co w przesztosci zostalo usunigte na margines

4 Tamze, s. 92-93.

5 Niektore, tak jak Ewangelicki Luteranski Ko$ciét w Ameryce (Evangelical Luthe-
ran Church in America), cho¢ wcigz zachowuja klasyczne pojecia w odniesieniu do
Os6b Trojcy Swietej, daja tez oficjalne wskazania na temat poprawnego plciowo
jezyka. Odrzuca si¢ terminy meskie na okreslenie wszystkich ludzi. Nie powinno
sie uzywac okreslen: man, mankind, forefathers, brothers, zamiast nich nalezy uzy¢:
human, humanity, people, ancestors, forbearers, brothers and sisters (What is the
proper use of language in worship?, http://www.elca.org/Growing-In-Faith/Wor-
ship/Learning-Center/FAQs/Language.aspx [10.07.2013]).

6 J. Masewski, Bog — Ta, Ktora Jest, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J.
Majewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 136-137.

7 E. A. JounsoN, Redeeming the Name of Christ, w: Freeing Theology. The Essentials of
Theology in Feminist Perspective, red. C. Mowry LaCugna, New York 1993, s. 116.
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chrzescijanskiej refleksji.

Wedlug Johnson klasyczna teologia chrzescijaniska zafalszowata auten-
tyczny obraz Jezusa, interpretujac Go wylacznie z perspektywy patriarchal-
nej oraz ksztaltujgc nauke o Chrystusie zgodnie z kontekstem spoteczno-
-kulturowym, podczas gdy sam Chrystus wielokrotnie w swojej dzialal-
nosci przetamywal narzucane przez kulture i obyczajowos¢ bariery i za-
kazy, o ile byty one niezgodne z Jego Ewangelia. To kulturowe uwarunko-
wanie rozwoju chrystologii juz we wczesnym okresie rozwoju chrzescijan-
stwa nadawalo Chrystusowi cech ojca rodziny czy tez poteznego wladcy.
W warunkach pézniejszych przemian religijno-politycznych i bedacej ich
skutkiem harmonii chrzescijanstwa z wladza panstwowa rzeczywisty Jezus
Ewangelii stal si¢ imperialnym Pantokratorem, krélem chwaty®. Johnson
sadzi, ze zaczgto w ten sposob umniejsza¢ wszystko to, co w osobie Jezu-
sa i w Jego nauczaniu odpowiadato wrazliwosci kobiet. Jezus zaczat by¢
rozumiany wylacznie jako wcielenie Logosu Boga, w starozytnej tradycji
greckiej 1 hellenistycznej bedacego symbolem racjonalnosci taczonej z me-
skoscig i przeciwstawianej kobiecoéci. Imperialne moéwienie o Jezusie jako
Pantokratorze w polaczeniu z hellenistycznymi implikacjami kategorii Lo-
gosu miatyby wobec tego doprowadzi¢ do uformowania sie¢ androcentrycz-
nej antropologii chrzescijanskiej. W ten sposdb chrystologia przyczyniala-
by si¢ do uzasadnienia dominacji mezczyzn nad kobietami®.

Johnson nie przeczy, ze historyczny Jezus z Nazaretu byl rzeczywistym
mezczyzng oraz ze przez swoja meskos¢ realizowat sig jako cztowiek. Teo-
lozka zauwaza jednak, ze ortodoksja chrzescijaniska, mocno bronigca prze-
konania o prawdziwosci czlowieczenstwa Jezusa, wie réwniez o tym, ze
jako czlowieka determinowaly Go - poza plcig - inne cechy: przynalez-
no$¢ rasowa i etniczna, klasa spoteczna, kultura, religia Izraela, srodowi-
sko spotfeczno-kulturowe Galilei. Jednakze sposrdd tych elementéw okre-
$lajacych czlowieczenstwo Jezusa w rozwoju chrystologii chrzescijanskiej
jedna cecha - ple¢ - nabrala znaczenia o wiele wiekszego niz wszystkie
pozostale. Johnson sadzi, ze wyniesienie meskosci Jezusa do szczegdlnej
rangi (wzgledem innych elementow Jego cztowieczenstwa) uniemozliwito
kobietom pelne uczestnictwo w tozsamosci chrzescijanskiej, ktéra koniecz-
nie tgczy sie z Jezusem Chrystusem!.

Wedtug teologii feministycznej my$l chrzescijaniska, od samego poczat-

Tamze, s. 118.
Tamze.
10 Tamze,s. 118-119.
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ku rozwoju, znamionowat redukcjonizm, wyrazajacy sie¢ w tendencyjnym,
ograniczonym patriarchalnie (pod wptywem kontekstu spoteczno-kulturo-
wego) obrazie Jezusa Chrystusa. Wydaje sie zatem, iz w opinii teolozek fe-
ministycznych pierwsi chrzescijanie nie zrozumieli nowosci nauki Jezusa,
potwierdzonej Jego postepowaniem, i szybko wtloczyli powstajaca teolo-
giczng refleksje nad Jego Osobg i dzietem w ramy odpowiadajace wymaga-
niom swojego czasu i kultury.

2. Feministyczna hermeneutyka
wobec zagadnien chrystologicznych

W opinii teolozek feministycznych odnowienie chrystologii chrzesci-
janskiej przez odkrycie jej aspektéw, ktore w dziejach teologii zostaly ze-
pchniete na margines lub znieksztalcone, wymaga odpowiedniej herme-
neutyki, zaréwno jesli chodzi o sposoéb interpretacji Biblii, jak tez dalszej
tradycji doktrynalnej i etycznej Koscioléw i Wspdlnot. Koniecznie nale-
zy w tym miejscu zauwazy¢, iz same przedstawicielki teologii feministycz-
nej nie ukrywajg, iz ich nowa hermeneutyka jest zdeterminowana przez
uprzednie zalozenia polityczne. Ma ona przetama¢ meska hegemonie w
dziedzinie badania i interpretacji Pisma §wigtego przez przedstawienie od-
rebnej interpretacji tekstow dotyczacych Jezusa Chrystusa oraz przez uka-
zanie zwigzkow interpretacji Biblii dokonywanej przez me¢zczyzn z patriar-
chalnym charakterem tradycyjnej teologii chrzescijaniskiej''. Pojawia sie w
zwigzku z tym pytanie o naukowg bezstronnos¢ i wiarygodnos¢ tak mo-
tywowanych badan nad prawdziwym obrazem Jezusa Chrystusa, na ktore
jednak trudno znalez¢ wsrdd teolozek feministycznych odpowiedz. Wydaje
sie wrecz, Ze same zaprzeczajg one mozliwosci bezstronnych, nieuwarun-
kowanych politycznie czy $wiatopogladowo badan nad biblijnym przeka-
zem dotyczacym Jezusa. Zdaniem krytyczek feministycznych teksty biblij-
ne nie s3 obojetne ani neutralne plciowo. J. Dewey twierdzi, ze kontekstem
powstania Nowego Testamentu jest palestynskie srodowisko umiejacych
czytac i pisa¢ mezczyzn. Z tego powodu od samego poczatku nowotesta-
mentowe relacje o Chrystusie podtrzymuja patriarchalne normy zycia éw-
czesnego spoleczenstwa, w tym réowniez uzasadniaja podporzadkowanie
kobiet. Wedtug teolozek feministycznych dotarcie do autentycznego Jezu-

"' 1. GEBARA, What Scriptures are Sacred Authority? Ambiguities of the Bible in the Lives of
Latin American Women, ,,Concilium” (Eng.) 3/1998, s. 14.
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sa musi wigzac sie z odrzuceniem absolutyzacji Nowego Testamentu tam,
gdzie teksty biblijne wydajg si¢ wyraznie zajmowac¢ stanowiska patriarchal-
ne lub pomniejsza¢ role kobiet i kobiecej wrazliwosci'2. Rzecz jasna takze
tutaj rodzi si¢ pozostajace bez odpowiedzi pytanie, w jaki sposéb mozna
dotrze¢ do autentycznego Jezusa, jesli relatywizuje si¢ znaczenie jedynego
zrodla dzisiejszej wiedzy o Jego zyciu i nauczaniu.

Swiadomo$¢ problemu powigzania uprzedniego zalozenia polityczne-
go z trudnos$ciami hermeneutyki biblijnej sklania niektére prominentne
teolozki feministyczne do bardziej radykalnej zmiany metodologii badan.
Tak uznane teolozki jak Rosemary Radford Ruether® nie stronig od wyko-
rzystywania do konstruowania wlasnej chrystologii starozytnych tekstow
heterodoksyjnych, takich jak pisma montanistow czy gnostykow, o ile w
jaki$ sposdb odpowiadaja one zalozeniom i postulatom teologii femini-
stycznej (dotyczy to np. obrazu Marii Magdaleny w niektérych pismach
gnostyckich, w ktérych odgrywa ona wieksza role niz w ksiegach kanonicz-
nych, co sprawia, ze pisma te s dla teologii feministycznej warto$ciowym
zrodlem rozwijania chrystologii)'“. Wydaje si¢ wrecz, iz w dziatalnosci na-
ukowej teolozek feministycznych okreslenie pewnego pisma w starozytno-
$ci chrzescijanskiej mianem heretyckiego czy heterodoksyjnego sprawia, iz
staje si¢ ono przedmiotem glebszych badan w nadziei na odnalezienie tych
elementéw wezesnochrzescijanskiej chrystologii, ktore w ortodoksyjnym,
a wiec patriarchalnym, nurcie chrze$cijanstwa zostaly zagubione.

3. Feministyczna interpretacja Zycia
i nauczania Jezusa z Nazaretu

E. A. Johnson stwierdza, iz w chrystologii feministycznej na dalszym
planie znajdujg si¢ pytania o to, kim rzeczywiscie jest Jezus. Bardziej cho-
dzi o to, co On czyni - jako uzdrowiciel, egzorcysta, pocieszyciel i przyja-
ciel>. W $wietle wskazanych zatozen hermeneutycznych teolozki femini-
styczne dokonuja analizy i interpretacji zycia i nauczania Jezusa. Nie ukry-
wajg przy tym, ze chodzi nie tyle o wyczerpujace przedstawienie tego, co

12 J. DEWEY, From Oral Stories to Written Text, ,,Concilium” (Eng.) 3/1998, s. s. 27.

13 J. MaEwsKl, Seksizm a teologia, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXT wieku, red. J. Ma-
jewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 295.

A. E. CARR, The New Vision of Feminist Theology, w: Freeing Theology. The Essentials of
Theology in Feminist Perspective, red. C. Mowry LaCugna, New York 1993, s. 15.

5 E. A. JounsoN, Redeeming the Name of Christ, s. 117.
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dzisiaj mozna stwierdzi¢ o nauce Jezusa oraz o Jego postepowaniu, lecz
raczej o na$wietlenie tych elementdw, ktore wydaja si¢ nosne w etycznych i
politycznych debatach wspolczesnosci (np. doszukiwanie si¢ w Jego posta-
wie i sfowach argumentow przemawiajacych za $wieceniami/ordynacja ko-
biet'¢), czy tez o znalezienie wyjasnienia dla tych wymiaréw nauki Jezusa,
ktére wydaja sie przeczy¢ postulatom teologii feministycznej. W tym miej-
scu warto zwroci¢ na dwa aspekty dziatalno$ci i nauczania Jezusa, ktdre sa
szczegolnie intensywnie eksploatowane przez teologie feministyczna: Jezus
jest ukazywany jako wyzwoliciel z réznorodnych opresji i niesprawiedliwo-
$ci oraz jako ten, ktory w rewolucyjny sposob zmienia stosunki spoteczne.
Wydaje sie, iz w chrystologii feministycznej Jezus jest przede wszystkim
dziataczem spolecznym i politycznym. To wilasnie ten - szeroko rozumia-
ny - aspekt Jego dziatalnosci i nauczania wysuwa si¢ na pierwsze miejsce.

a. Jezus wyzwoliciel

Teologia feministyczna przyznaje si¢ do zwigzkéw z teologia wyzwo-
lenia, szczegdlnie w dziedzinie chrystologii i antropologii. Wedlug teolo-
zek feministycznych dzialalno$¢ i nauczanie Jezusa przekonuje, iz uwazal
On za swoja ziemska misj¢ wyzwolenie kobiet i mezczyzn z ograniczen
zwigzanych z przynaleznoscig rasows i klasows, orientacja seksualng czy
religia'”. Nawet jesli na wszystkie te postulaty trudno znalez¢ wiarygodne
argumenty biblijne, teolozki feministyczne sa zdania, iz ziemska misja Je-
zusa to przede wszystkim wyzwolenie's. Domagajg si¢ zreszta, by cale Pi-
smo $wiete bylo interpretowane z perspektywy wyzwolenia, ktére staje si¢
zasadniczg kategorig teologiczng, majaca takze no$nos$¢ polityczng. W ta-
kim ksztaltowaniu obrazu Jezusa kladzie si¢ nacisk bardziej na znaczenie
osobistej relacji kobiety lub mezczyzny z Jezusem niz na prawde Biblii.

Zwiazki z politycznymi wymiarami teologii wyzwolenia ujawniajg sie
zwlaszcza w chrystologii teolozek latynoskich, ktére w zyciu i nauczaniu
Jezusa akcentuja to, ze stal si¢ On cztowiekiem wsrdd ubogich i cierpiat
za ubogich, traktujac kobiety jako osoby réwne godnos$cig mezczyznom i
przywracajac réwnos¢ i sprawiedliwo$¢ relacji miedzy mezczyznami a ko-

16 J. FieLp-BiBB J, Praxis versus Image: Women towards Priesthood in the Roman Catholic
Church, ,,Concilium” (Eng.) 1/1996, s. 85-86.

7 A. M. CLIFFORD, Introducing Feminist Theology, s. 34.

8 E. TaMEz, Women s Lives as Sacred Text, ,,Concilium” (Eng.) 3/1998, s. 63.
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bietami®. O ile jednak teologia wyzwolenia ma wymiar bardziej polityczny
i spoteczny, o tyle teologia feministyczna akcentuje przede wszystkim to, ze
Jezus byl wyzwolicielem kobiet™.

b. Jezus wobec wspodlczesnych sobie stosunkdw spolecznych

Wspomniano juz wyzej, ze teolozki feministyczne wskazuja, iz zaréw-
no Stary, jak i Nowy Testament - z uwagi na swoje powstanie w okreslo-
nym konteks$cie historycznym i kulturowym - wyrazaja relacje miedzy-
ludzkie wlasciwe spoteczenstwu patriarchalnemu Palestyny i §wiata hel-
lenistycznego. Autorzy biblijni sami zyli w rzeczywisto$ci zdecydowane-
go podporzadkowania kobiety mezczyznie (ojcu lub mezowi). Nic zatem
dziwnego, ze zadania kobiet byty sprowadzane gléwnie do sfery domowej
lub do macierzynstwa?..

Mimo takiego spoteczno-kulturowego uwarunkowania Nowego Te-
stamentu mozna w nim - zdaniem teolozek feministycznych — dostrzec
radykalng nowos¢ postepowania Jezusa Chrystusa, zwlaszcza wobec ko-
biet. Jezus mialby odnosi¢ si¢ do nich w sposéb kontrastujacy z dwezesny-
mi normami kulturowymi oraz zydowska tradycja religijna. A. M. Clif-
ford” przywoluje zasadnicze tresci ewangeliczne udowadniajace te teze.
Na pierwszym miejscu wskazuje si¢ przyjazn Jezusa z siostrami Martg i
Marig (Lk 10,38-42; ] 11,1-5). Autorka zauwaza, ze w Ewangelii Jana Mar-
ta odgrywa role przypisywana gdzie indziej Piotrowi (J 11,27, Mt 16,16).
O ile u Mateusza Piotr wyznaje w imieniu pozostatych apostolow, ze Jezus
jest oczekiwanym Mesjaszem, o tyle u Jana prawde t¢ wyznaje Marta. W
scenie odwiedzin Jezusa w domu Marty i Marii (Lk 10,38-42) Marta ustu-
guje, podczas gdy Maria siedzi u stop Jezusa, stuchajac Jego stow. Clifford
przytacza jedng z feministycznych interpretacji tej sceny, zgodnie z ktd-
ra ,siedzie¢ u czyich$ stop” bylo rabiniczng figurg jezykowa oznaczajaca
bycie czyim$ uczniem, co z kolei w tradycji zydowskiej bylo zastrzezone
dla mezczyzn. Jezus, czynigc z Marii swojg uczennice, wylamuje si¢ zatem
z tradycji rabinicznej, otwierajac swdj Kosciét na réwnych zasadach dla
mezczyzn i kobiet, ktorzy chcg by¢ Jego uczniami i uczennicami. Ponadto
teologia feministyczna zwraca uwage na to, ze chociaz kobiety nie zostaty

¥ A. M. CLIFFORD, Introducing Feminist Theology, s. 122.

2 L. SowLe CaHILL, Sex, Gender, and Christian Ethics, Cambridge 2009, s. 64.
2 A. M. CLIFFORD, Introducing Feminist Theology, s. 76.

2 Tamze, s. 76-78.
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zaliczone do grona Dwunastu, to jednak w relacjach ewangelicznych wcigz
wspomina sig, iz towarzyszyly Jezusowi w czasie Jego dziatalnosci (np. Lk
8,1-3). Znaczace miejsce kobiety zajmuja takze w opisie Jego meki. W prze-
ciwienstwie do mezczyzn nie opuszczajg ani nie zdradzajg Jezusa. Clifford
podkresla, ze w zgodnym $wiadectwie wszystkich Ewangelii kobiety byly
obecne pod krzyzem (Mt 27,55; Mk 15,40; £k 23,49; ] 19,25).

W kontekscie kobiet obecnych w zyciu i dzialalnosci Jezusa warto
zwrdci¢ uwage na Marie Magdalene, ktdra jest $wiadkiem pustego grobu
i zmartwychwstania Jezusa (] 20,1-18. Badaczki feministyczne uwazaja, iz
pdzniejsza patriarchalna tradycja teologiczna celowo zmarginalizowala jej
role. Ich zdaniem bezpodstawne zwigzanie w pdzZniejszej tradycji Marii
Magdaleny z postacia bezimiennej jawnogrzesznicy (Lk 8,1-11) bylo re-
zultatem patriarchalizmu w Koéciele i stuzylo ostabieniu jej znaczenia w
zyciu Jezusa i pierwotnej wspdlnoty chrzescijanskiej®.

Obserwacje, czesto stuszne i uzasadnione, czynione przez teologie fe-
ministyczng na temat niektérych aspektow dzialalnosci Jezusa oraz roli ko-
biet w Jego ziemskiej misji, nie rozwiewaja jednak znaczacej watpliwosci
dotyczacej adekwatnosci takiego klucza interpretacyjnego. Chociaz nie ule-
ga watpliwosci, iz Jezus w $wietle gloszonej przez siebie Ewangelii odrzucat
te znieksztalcenia prawa religijnego i wzorce postaw, ktére byty sprzeczne z
wola Boza i godnoscig czlowieka, to jednak teologia feministyczna nie jest
w stanie w wiarygodny sposob uargumentowac, dlaczego sprowadza misje
Jezusa przede wszystkim do wymiaru spoleczno-wyzwolenczego. Wydaje
sie, iz w imi¢ wspolczesnych problemoéw spotecznych chrystologia femini-
styczna ryzykuje powazne znieksztalcenie misji i nauczania Jezusa, kon-
centrujac si¢ jedynie na pewnym fragmencie jego misji - waznym, cho¢
bynajmniej nie najwazniejszym.

4. Feministyczna interpretacja osoby Jezusa

Postawiony zarzut redukcjonizmu feministycznej interpretacji zycia i
nauczania Jezusa znajduje pewne potwierdzenie w feministycznej inter-
pretacji samej Jego Osoby. R. R. Ruether uwaza, ze zadaniem teologii femi-
nistycznej jest ukazanie ,,prawdziwego” obrazu Jezusa, pozbawionego ma-
skulinistycznych cech Mesjasza i Logosu. Przy tym Ruether sadzi - czym

2 A. E. Carr, The New Vision of Feminist Theology, s. 15; A. M. CLIFFORD, Introducing
Feminist Theology, s. 78.
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juz bardzo wychodzi poza ortodoksyjng doktryne chrzescijanska (Dz 4,12)
— ze Jezus jest jedng, ale nie jedyng manifestacjg Chrystusa ujawniajaca si¢
w historii?*. Czy tak radykalne zakwestionowanie chrzescijaniskie wiary w
jednos¢ i powszechnos$¢ zbawczej misji Jezusa® moze prowadzi¢ do wypra-
cowania autentycznego i wiarygodnego zrozumienia, kim On rzeczywiscie
jest?

Nalezy w tym miejscu zasygnalizowa¢ istnienie w chrystologii femini-
stycznej dwoch tendencji interpretacyjnych. Pierwsza z nich doszukuje si¢
w samej Drugiej Osobie Trojcy Swietej elementéw kobiecych, ktére mialy-
by w przeszlosci zosta¢ zagtuszone przez zmaskulinizowang teologie; druga
natomiast marginalizuje znaczenie prawd wiary na temat Jezusa jako Boga-
-Czlowieka, akcentujgc indywidualne doswiadczenie spotkania i przezywa-
nia przez wierzacych/wierzace wiezi z Nim.

Zauwaza sig, ze w teologii feministycznej istnieje tendencja do uzna-
wania cech kobiecych za wyzsze, bardziej subtelne, doskonalsze niz me-
skie. Dlatego cze$¢ teolozek feministycznych doszukuje si¢ kobiecych cech
Jezusa (a niemal powszechng praktyka jest przypisywanie kobiecych cech
Duchowi Swietemu)?. Przedstawicielka tendencji wyrazajacej sie w doszu-
kiwaniu si¢ kobiecych cech Chrystusa jest wspominana teolozka katolicka
E. A. Johnson. Uwaza ona, ze kluczowg kategorig chrystologiczng jest po-
jecie Madrosci Bozej (Sophia) odnoszone do Jezusa we wczesnym chrze-
$cijanstwie i bardzo szybko zepchniete na margines z powodu swoich ko-
biecych odniesien. Zdaniem Johnson w chrystologii nowotestamentowe;
pojecie Madrosci Bozej jest o wiele wazniejsze od innych okreslenn Chry-
stusa, zaréwno tych, ktére On sam odnosil do siebie, jak i tych, ktérych
uzywala pierwotna wspdlnota chrzescijanska (Stowo Boze, Syn Czlowieczy,
Syn Bozy, Mesjasz)?’. U Johnson brak spdjnej argumentacji uzasadniajacej,
dlaczego akurat Madro$¢ Boza ma by¢ kategorig lepsza i donioslejszg niz
wszystkie pozostate, zwlaszcza ze sama analiza Nowego Testamentu raczej
nie popiera tej tezy. Johnson wydaje si¢ preferowac te kategorie dlatego, ze
jej zdaniem najlepiej wyraza ona, takze przez reminiscencje starotestamen-

2 A.E. Carr, The New Vision of Feminist Theology, s. 17.

2 Zob. KoNGrReGacia NAUKT WiaRY, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezu-
sa Chrystusa i KoSciota ,, Dominus lesus”, nr 13, w: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, Tarnow 2002, s. 84.

% A.E. Carr, The New Vision of Feminist Theology, s. 12.

¥ E. A. JouNSON, Redeeming the Name of Christ, s. 121, 127.
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towe, zbawcze dzialanie Boga w $wiecie*. Poza tym - co przyznaje sama
teolozka - racja przemawiajacag za nadanie pierwszenstwa kategorii Ma-
drosci Bozej (Sophia) jest otwarcie w ten sposob mozliwosci stosowania
kobiecych metafor i innych $rodkéw wyrazu do interpretacji zbawczego
znaczenia i osobowej tozsamosci Jezusa Chrystusa. To z kolei miatoby sie
przyczyni¢ do uwolnienia chrystologii z ograniczen seksistowskich i pa-
triarchalnych?.

Inng tendencjg chrystologii feministycznej jest — jak zauwazono - mar-
ginalizacja elementu doktrynalnego, wyrazajaca si¢ praktycznie w zniko-
mej obecnoséci dogmatu trynitarnego i chrystologicznego w pismiennic-
twie teologicznym wywodzacym si¢ z kregdéw feministycznych. W wielu
nurtach teologii feministycznej ,,kobiece méwienie o Bogu” (womanist
Godtalk) pomija zagadnienia doktrynalne i problem ortodoksyjnego wy-
znania wiary oraz chrzescijanskiej tradycji dogmatycznej, koncentrujac sie
na osobie Jezusa - takiej, jaka jest przezywana przez wierzacych/wierzace®.
Od dogmatycznego wyrazu prawdy o tym, kim jest Jezus Chrystus, waz-
niejsza jest osobista relacja chrzescijan/chrzescijanek do Niego. Mozna jed-
nak wyrazi¢ poglad, ze taka postawa prowadzi niekiedy do zakwestionowa-
nia realnosci czlowieczenstwa Jezusa, nawet jesli formalnie sprawa nie jest
tak stawiana. Zakwestionowanie to jest jednak konieczng konsekwencja
relatywizacji faktu, ze Jezus jako prawdziwy czlowiek jest autentycznym
mezczyzng. Niekiedy teolozki feministyczne zdajg si¢ zaciemnia¢ te praw-
de, méwiac, iz znaczenie cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa wyraza si¢ nie
w tym, ze jest On mezczyzng, lecz w jego ,,0g6lnym” cztowieczenstwie?!,
przy czym pomija sie fakt, ze ,,ogdlne” cztowieczenstwo, ktore nie realizuje
sie plciowo, nie istnieje. Potwierdza to nawet sama E. A. Johnson, piszac, iz
to nie meskos$¢ Jezusa jest wazna doktrynalnie, ale Jego cztowieczenstwo w
solidarnosci z calg cierpigca ludzko$cig®. Ta postawa teoretyczna prowa-
dzi do wypowiedzi takich, jak wyznanie teolozki afroamerykanskiej Jacqu-
elyn Grant: ,Dla mnie [...] ten Chrystus, odnajdywany w do$wiadczeniu
Czarnych kobiet, jest Czarng kobietg”**. Czes¢ afroamerykanskich teolozek

2 Tamze, s. 120-121.

¥ Tamze, s. 122.

3 A. M. CLiFFoRD, Introducing Feminist Theology, s. 118.

31 Tamgze, s. 119.

32 E. A. JouNsoN, Redeeming the Name of Christ, s. 130.

33 For me [...] this Christ, found in the experience of Black women, is a Black woman” (cyt.
za: A. M. CLIFFORD, Introducing Feminist Theology, s. 119).

76



Podstawowe aspekty chrystologii feministycznej

feministycznych sadzi, iz Chrystusa mozna rozumie¢ jako czarna kobie-
te, poniewaz mozna Go widzie¢ w twarzach czarnych kobiet*. Niezaleznie
od zrozumiatej motywacji tego typu sformulowan rodzi si¢ proste pyta-
nie o ich prawdziwos¢ i adekwatnos$¢ dla zrozumienia tego, kim jest Jezus
Chrystus. Poza tym wydaje sig, iz pograzanie si¢ przez chrystologie femi-
nistyczng w uwarunkowane spolecznie i politycznie metafory ostatecznie
prowadzi do odrealnienia samej postaci Jezusa Chrystusa, ktéra bardziej
jest symbolem walki o wyzwolenie, sprawiedliwos¢ i rownouprawnienie
niz Wcielonym Synem Bozym, Bogiem-Cztowiekiem.

5. Zideologizowanie chrystologii feministycznej

To, co powiedziano na temat interpretacji Chrystusa — Jego stéw i czy-
néw oraz samej Jego Osoby - przez teologie feministyczna, nieodparcie
nasuwa mysl, iz ten nurt teologii chrzescijanskiej, podobnie jak caty wspot-
czesny ruch feministyczny, jest silnie zideologizowany. Bez problemu w
teologii feministycznej mozna znalez¢ przyklady popierajace to spostrze-
zenie. W tym miejscu podane zostang trzy, bardzo znamienne.

Pod wplywem wspdlczesnego znaczenia ruchu feministycznego oraz
jego obecno$ci w samej teologii chrzescijanskiej czes¢ teolozek femini-
stycznych widzi w Jezusie protofeministe (niezaleznie od anachroniczno-
$ci takiego sformutowania), obrazoburce i proroka, ktéry - mimo ze byt
mezczyzng — przetamywal kulturowe stereotypy na temat tego, co oznacza
bycie mezczyzng lub kobieta. Do obrony tej tezy fakty biblijne nie s3 po-
trzebne, co wida¢ w kuriozalnym przekonaniu wyrazanym przez niektdre
teolozki feministyczne, ze wprawdzie — czemu nie da si¢ zaprzeczy¢ — Jezus
zwracal si¢ do Boga jako do Ojca (Abba), ale w rzeczywistosci Bog Jezusa,
ktdry jest pelen mitosci i czutosci, jest bardziej Matka niz Ojcem?.

Podobne tlo ideologiczne ma poruszana juz kwestia roli Marii Magda-
leny w Zyciu i dzialalnosci Jezusa oraz w pierwotnym Koéciele. Wiadomo,
ze w dziejach poboznosci chrzescijanskiej utozsamiano jg czesto z nawro-
cong jawnogrzesznicg. Teolozki feministyczne znajg historyczny rozwdj
tego blednego utozsamienia oraz wskazujg rézne mozliwe przyczyny, jed-
nakze - mimo to - opowiadajg si¢ arbitralnie za jedynym stusznym roz-

3 Tamze, s. 120.
% C. Mowry LACUGNA, God in Communion with Us, w: Freeing Theology. The Essentials of
Theology in Feminist Perspective, red. C. Mowry LaCugna, New York 1993, s. 104.
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wigzaniem: winny jest patriarchalizm zmierzajacy do marginalizacji Marii
Magdaleny i w ogdle kobiet w Kosciele*. Aby udowodnic¢ te teze, Karen L.
King w zasadzie zréwnuje teksty apokryficzne, gnostyckie, z kanoniczny-
mi, o ile w niekanonicznych uwidacznia sie¢ jakas znaczgca rola Marii Mag-
daleny, ktérej nie ma w tekstach kanonicznych czy w literaturze wczesno-
chrzescijanskiej’.

Innym dos¢ absurdalnym przykladem ideologicznego nachylenia chry-
stologii feministycznej oraz feministycznej egzegezy biblijnej jest stwier-
dzenie E. A. Johnson na temat kobiety, ktéra namascita w Betanii glowe Je-
zusa drogocennym olejkiem nardowym krotko przez Jego meka (Lk 14,3-
9), o ktdrej sam Jezus mowi, ze ,,gdziekolwiek po calym $wiecie glosi¢ beda
te Ewangelie, beda rdwniez opowiada¢ na jej pamigtke to, co uczynita” (Lk
14,9). Johnson wyraza przekonanie, ze imie owej szlachetnej kobiety zosta-
to zapomniane przez patriarchalng tradycje, sugerujac wrogos¢ tej tradycji
wzgledem kobiet oraz ich niedocenianie®. Powstaje w zwigzku z tym jasne
pytanie o to, jak ma si¢ ta sugestia do imion tych licznych kobiet idacych
za Jezusem, ktérych ,,patriarchalna tradycja” jednak nie zapomniata i ktére
dla samych teolozek feministycznych sg argumentem za wyjatkows, pel-
ng milosci, szacunku i sprawiedliwosci, postawg Jezusa wzgledem kobiet.
Ta sprzeczno$¢ pokazuje, ze ideologia towarzyszaca argumentacji i wielu
wnioskom teologii feministycznej prowadzi niekiedy do stwierdzen dale-
kich od naukowej rzetelnosci.

Whioski

Juz to, co zostalo powiedziane o zideologizowaniu chrystologii femi-
nistycznej oraz o wynikajacych z niego niekonsekwencjach i nierzetelno-
$ci, stawia pytanie o prawdziwo$¢ przedstawianego przez nig obrazu Jezusa
Chrystusa. Z punktu widzenia chrzescijaniskiej ortodoksji ponad wszelkimi
- nawet stusznymi i spotecznie pozytecznymi - zalozeniami $wiatopogla-
dowymi oraz spoleczno-politycznymi nalezy postawi¢ kategorie prawdy.
Tymczasem rezultaty chrystologii feministycznej budza powazne watpli-
wosci. Czy chodzi w niej o ukazanie wspdtczesnemu czlowiekowi auten-
tycznej postaci Jezusa Chrystusa, ktérego zycie i nauczanie s3 wcigz ak-

% K. L. KNG, Canonization and Marginalization: Mary of Magdala, ,,Concilium” (Eng.)
3/1998, s. 29-31.

¥ Tamze, s. 31-33.

3% E. A. JouNsoN, Redeeming the Name of Christ, s. 123.
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tualne - takze w warstwie spotecznej i politycznej — poniewaz w wierze
chrzesdcijanskiej jest on prawdziwym Bogiem i prawdziwym Czlowiekiem,
Synem Bozym, Mesjaszem i Madro$cia Boza? A moze raczej pod skonstru-
owang na nowo postacia Jezusa Chrystusa kryja sie postulaty spoteczne,
polityczne, kulturowe i etyczne, ktére — dla nadania im wiekszego autory-
tetu — s3 przypisywane wyjatkowemu czlowiekowi, ktory zyt w odlegtych
czasach i ktorego nauka i zycie - z tego wlasnie powodu — mogg by¢ dzisiaj
w dowolny sposob kreowane, modyfikowane i wykorzystywane?

Mozna postawié tez¢ — wprawdzie kontrowersyjna i podlegajaca dys-
kusji - ze teolozki feministyczne wypowiadajg si¢ o Jezusie Chrystusie z
perspektywy wspolczesnych probleméw spotecznych i politycznych oraz
celow, ktore ich zdaniem powinny by¢ wazne w dziatalnosci Kosciotow; nie
wychodza zatem w swoich pracach od naukowej i rzetelnej analizy Nowego
Testamentu oraz historycznego badania dziejow doktryny chrzescijanskiej
chca wyprowadza¢. Pismo $wigte i Tradycja bywa przez teologie femini-
styczng traktowane jako Zrédlo argumentéw na potwierdzenie znanej juz
wczesniej tezy. Stad nie jest dziwne, ze analizy feministyczne sa wybidrcze.

Ta zasadnicza watpliwo$¢ nie oznacza bynajmniej, iz chrystologia femi-
nistyczna nie ma wartosci dla ortodoksyjnej teologii chrzedcijanskiej. Bez
watpienia wiele jej rezultatow jest cennych zaréwno dla teologii, jak i dla
zycia kosdcielnego. Odkrywanie znaczenia postawy Jezusa wzgledem kobiet
i uznawania przez Niego godnosci kobiety oraz czerpanie z zycia i naucza-
nia Jezusa wskazan dla wspodlczesnej ludzkosci, zwlaszcza jesli chodzi o
poszanowanie praw kazdego czlowieka, sg niezwykle wazne. Podobnie tez
konieczne jest badanie dziejéw mysli chrzescijanskiej, na ktéra — co bardzo
mocno akcentuja teolozki feministyczne — niewatpliwie miat wplyw kon-
tekst kulturowy, historyczny i spofeczny, ktory mogl réwniez przejawic sie
w tym, ze pewne elementy chrzescijaniskiej doktryny i etyki przejety nie-
ktére Zywe spotecznie uprzedzenia, w tym réwniez stereotypy wzgledem
kobiet czy tez ograniczenia zwigzane z ich rolag we wspdlnotach chrzesci-
janskich.

Wskazane zalety i cenne intuicje chrystologii feministycznej wraz z po-
stawionymi, bardziej fundamentalnymi, zarzutami sklaniaja do wniosku,
ze istnieje mozliwos$¢ rozwijania badan chrystologicznych z feministycz-
nego punktu widzenia, ktére bylyby cenne dla teologii oraz dla zycia Ko-
$ciotéw i Wspdlnot koscielnych, pod warunkiem starannego oddzielania
teologii od zalozen ideologicznych oraz akcentowania prymatu prawdy we
wszelkiej chrzescijanskiej dzialalno$ci: zaréwno teologicznej, jak i spotecz-
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no-polityczne;j.

Streszczenie

Artykut porusza zasadnicze kwestie obecne we wspolczesnej chrystolo-
gii feministycznej. Ukazuje feministyczng krytyke tradycyjnych zagadnien
chrystologicznych. Nastepnie przedstawia pewne hermeneutyczne zatoze-
nia feministycznej nauki o Chrystusie. Tekst wspomina takze zasadnicze
feministyczne interpretacje zycia i nauczania Jezusa oraz proby odpowie-
dzi na pytanie o Jego osobowa tozsamo$¢. Artykul wskazuje silny wymiar
ideologiczny chrystologii feministycznej, ktory ostabia rzetelno$¢ i wiary-
godno$¢ jej osiagnied.

Stowa kluczowe: feologia feministyczna, feminizm, chrystologia, wyzwolenie, Jezus
Chrystus

Some Basic Aspects of Feminist Christology

Summary

The article discusses the key issues raised by contemporary feminist
Christology. It shows a feminist critique of traditional Christological the-
mes. Subsequently, the text presents some hermeneutical assumptions of
feminist teaching on Christ. It also mentions the main feminist interpreta-
tions of the life and teaching of Jesus and some attempts to answer the qu-
estion of the personal identity of Jesus Christ. The article indicates a strong
ideological dimension of feminist Christology which weakens the reliabili-
ty and credibility of its results.

Key words: feminist theology, feminism, Christology, liberation, Jesus Christ
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CHRYSTOLOGIA HIPACEGO POCIEJA

Tresé: Wstep, 1. Zrodha chrystologii Hipacego Pocieja, 2. Wieczny Syn Przedwiecznego Ojca, 3. Weielony
Bozy Syn, 4. Bozy plan zbawienia w Chrystusie, 5. Chrystus Zbawiciel, 6. Wtadza i wywyzszenie
Chrystusa, Zakonczenie.

Wstep

Osoba i dzielo Jezusa Chrystusa znajdujg si¢ w centrum nauczania me-
tropolity Pocieja'. Nie jest to zaskakujace, poniewaz Chrystus pozostaje w
centrum wiary chrzescijanskiej. Chrystologia Pociejowa posiada charakter
bardziej pozytywny niz polemiczny. Nie jest to jednak systematyczny wy-
kfad, do ktdrego jesteSmy przyzwyczajeni, studiujac podreczniki i traktaty
teologiczne. Dzieta Hipacego Pocieja posiadajg albo charakter wyraznie
polemiczny, albo sg pastoralnym, katechizmowym wyktadem prawd wiary,
gloszonym dla ludu Bozego w formie kazan i homilii. Chrystologia ta wy-
chodzi z tekstow biblijnych i odwoluje sie przede wszystkim do argumenta-
cji patrystycznej, a mniej do literatury scholastycznej. Na tym polega szcze-
golna oryginalno$¢ przekazu wladyki wlodzimierskiego i jego aktualnosc¢,
ktora potrafi poruszy¢ takze wspolczesnego czytelnika.

1. Zrédta chrystologii Hipacego Pocieja

Hipacy Pociej byt wychowany w tradycji chrzescijanskiego Wschodu,
gdyz jak sam wyznaje Patriarsze Melecjuszowi ,wzialem odrodzenie Ob-
rzadkiem Cerkwi Wschodniej, ale nie Niebieskie, bo od tych ktdrzy sie
odrodzili od Chrystusa, wychowata mi¢ Cerkiew Grecka”2. Opieral si¢ on
na wielowiekowym dziedzictwie tradycji zjednoczonego Kosciota, ktérego
wyrazem s3 pisma Ojcow Kos$ciota, na wyznaniu wiary nicejsko-konstan-

Ks. dr hab. Mieczystaw Ozorowski - prof. UKSW Wydzial Studiéw nad Rodzing UKSW.

! Szerzej na temat chrystologii Hipacego Pocieja pisatem w mojej ksigzce: Hipacego Pocieja
podstawy unickiej teologii pozytywno-polemicznej, Warszawa 2012 s. 55-102.
2 H. Pocigj, Respons na List Melecego Pigasa..., dz.cyt., s. 531.
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tynopolitanskiej, na kanonach soboréw niepodzielonego Kosciota. Nale-
zy tez pamigtad, ze jednocze$nie byt wiernym wykonawcg porozumienia
z chrzescijanskim Zachodem nie tylko na podstawie zawartej w Brzesciu
Unii (1595 1.), lecz przede wszystkim na fundamencie postanowien zwota-
nego przez papieza Eugeniusza IV soboru we Florencji (1438-1442 r.).

W swoim liscie polemicznym do Melecjusza Hipacy Pociej czesto od-
woluje si¢ do postanowien soboréw powszechnych, w tym réwniez do po-
stanowien Soboru Florenckiego i z wielka dozg retoryki pyta Melecjusza,
ktdry te postanowienia odrzucal: ,Oszalal podlug mowy Mitosci waszej
Florencki Sobér, oszalala powszechna glowa, oszalaly Wschodnia i Za-
chodnia Cerkwie, oszalatl Cesarz Grecki, oszalal Jézef Patriarcha Caro-
grodzki, na Soborze Florenckim przytomni; jeden Focjusz madry, jeden
rozumny Melecjusz, o bezbozna mowo, calemu $wiatowi zadajaca szalen-
stwo?™. W swoich metodach egzegetycznych Hipacy Pociej, tak jak chrze-
$cijanie wschodni, najchetniej wychodzil od tekstu biblijnego i z wielkim
szacunkiem przyjmowal patrystyczne kryteria wypracowane i sformutowa-
ne w starozytnosci chrzescijanskiej szczegélnie zas w tzw. ,,ztotym wieku
patrystyki™.

Metropolita kijowski dobrze rozumial sformutowania biblijne dotycza-
ce Chrystusa w $wietle uznanych przez Ko$ciét wschodni i zachodni sfor-
mulowan szeroko pojetej Tradycji. Tendencja taka widoczna byla zreszta
juz w starozytnosci, poniewaz dzigki uzgodnieniu dominujacych idei Oj-
céw Kapadockich odnoszacych sie do Troéjcy Swietej w perspektywie sfor-
mutowan chrystologicznych V, VI i VII wieku. W VIII wieku $w. Jan z
Damaszku, ktory napisal swoj stynny traktat De fide orthodoxa, oparciu
opierajac si¢ wlasnie na utrwalonej juz tradycji formut chrystologicznych
wielkich teologdéw Kosciota starozytnego. Traktat ten bez watpienia stano-
wil wielka pomoc dla wszystkich zajmujacych sie kwestiami teologicznymi
i $mialo mozna powiedzie¢, ze byl dla nich bardzo przydatnym podreczni-
kiem teologii’.

Bezsprzecznie cechg charakterystyczna literatury bizantynskiej a p6z-
niej literatury polemicznej Kosciota unickiego jest ciagle odwolywanie
sie do Ojcow z okresu klasycznego, albowiem byli oni dla tych $rodowisk
bardzo waznymi autorytetami. Znanym autorem zbioru cytatéow z pism
Orygenesa byt §w. Grzegorz z Nazjanzu. W $§redniowieczu Piotr Lombard

3 Tamze, s. 596.
4 E. PrzYBYE, Prawostawie, Krakow 2006, s. 74.
> P. EvDOKIMOV, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 241.
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(1100-1160) utozyt tzw. Quattuor libri sententiarum, jako swoiste kom-
pendium wiedzy teologicznej oraz Komentarze do Psalmow i sw. Pawta,
ktére sg gtownie kompilacja cytatéw patrystycznych i §redniowiecznych.
Zgodnie z duchem swoich czaséw Piotr Lombard chcial poznawag, stu-
diowa¢ i komentowa¢ dorobek teologiczny Ojcéw Kosciota oraz innych
pisarzy, uwazanych za autorytety®. Piotr zgromadzit bardzo obszerng do-
kumentacje, skfadajacg si¢ gléwnie z nauczania wielkich Ojcow tacinskich,
zwlaszcza §w. Augustyna’ i $w. Hieronima, uwzgledniajaca takze dorobek
wspolczesnych mu teologéw. Miedzy innymi wykorzystal réwniez ency-
klopedyczne dzielo teologii greckiej, odkryte i do§¢ powszechnie uzywane
w $wiecie zachodnim szczegélnie przez teologdw, jakim byl wspomniany
juz Wyktad wiary prawdziwej $w. Jana Damascenskiego. Sentencje Piotra
Lombarda cieszyly si¢ wielkim powodzeniem nauczycieli i studentéw teo-
logii w $redniowieczu szczegolnie w srodowisku tacinskim®. Znat jego dzie-
to réwniez Melecjusz skoro dokladnie wskazuje fragment utworu, do kto-
rego odwoluje si¢ w swoim wywodzie’ podobnie, jak Hipacy Pociej, ktéry
na sformulowany zarzut odpowiada'.

Z uwagi na powyzsze ustalenia nie jest rzecza dziwna, ze chrystologia

Por. F. CULDAUT, La Patristique: de largument de Tradition a Uhistoire de l’Eglise, »Revue de
I'Institut Catholique de Paris” 35 (1990), s. 195-203.

Por. V. Gross1, Lauctoritas magisteriale di Agostino e la Chiesa Romana (sec.V-VIII), w:
Memoriam Sanctorum venerantes (Miscellanea in onore di mons.Victor Saxer), Citta del
Vaticano 1992, s. 491-502.

Piotr Lombard swoje najbardziej popularne dzielo pt. Sentencje, czyli Zrédla patrystycz-
ne dotyczace réznych zagadnien teologicznych, podzielil na cztery ksiegi. Pierwsza ksigga
traktuje o Bogu i tajemnicy Tréjcy Swietej; druga dotyczy dzieta stworzenia, grzechu i la-
ski; trzecia traktuje o tajemnicy wcielenia, dziele odkupienia oraz zawiera szeroki wyklad
o cnotach. Wreszcie czwarta ksiega po$wiecona jest sakramentom i rzeczom ostatecznym,
dotyczacym zycia wiecznego. Por. Ph. W. ROSEMANN, The Story of a Great Medieval Book:
Peter Lombard’s “Sentences”, Peterborough 2007.

MELECY P1GAs, List do Hipacego Pocieja, s. 501: ,,Ale jednak Wschodnim z sobg, i z $wigte-
mi Apostotami, i z samym Panem naszym, od Aquinasowego Cechu, daleko odstreczonym,
cicho z pokojem odpocza¢ dajmy, niechaj Tomaszowi de Aquino, albo tez Lombardowi, nie
zadajg pracy”. Por. Tamze, s. 504: ,lubo tego $wiadectwa powage Piotr Lombardus, tera-
zniejszych czasow, wedlug swego zwyklego wykladu wywraca, jako uczynil w jedenastym
Rozdziele, wspominajac Grekow, gdy przyznawa Leona trzeciego Papieza Rzymskiego, na
Tablicy srebrnej wyryte wyznanie Wiary, tym sposobem, jako az po dzisiejszej dzien zacho-
wuja Wschodniej Cerkwie...”.

1" H. Pocigj, Respons na List Melecego Pigasa..., dz. cyt., s. 562: ,Tablice srebrne bez przydatku
i od Syna, ze wystawi¢ kazal, Leon trzeci Papiez, oprocz Lombarda, zeznawajg wszyscy, Ze
zakazat aby tego w Rzymie, ktory juz w Niemieckich, Francuskich i Hiszpanskich, byt kra-
iach, nie$piewano przydatku, i od Syna, Rzymski nie tai Koéciol, ale uczynit to dla ciebie..”.
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Hipacego Pocieja byta na wskro$ przeniknieta nie tylko my$la patrystycz-
ng, lecz takze dorobkiem pismienniczym $w. Bernarda z Clairvaux, $w. To-
masza z Akwinu oraz orzeczen soborowych, ktérych legalnosci chrzesci-
janie wschodni nie uznawali, czego przyktadem moga by¢ bezpardonowe
stowa krytyki Patriarchy Aleksandryjskiego Melecjusza nazywajacego So-
boér Florencki ,,nieszczesliwym zjazdem™'.

2. Wieczny Syn Przedwiecznego Ojca

W pismach Hipacego Pocieja mozna zauwazy¢ to, ze jego sformulowa-
nia chrystologiczne opieraly sie przewaznie na wnioskach wyciagnietych
z refleksji nad tekstami biblijnymi mdéwigcymi o osobie Jezusa Chrystusa,
jego czlowieczenstwa i boskosci oraz relacji z Bogiem Ojcem. Centralnym
zagadnieniem dla Hipacego Pocieja byt problem zbawienia. W ten sposob
mysl teologiczna obozu unitéw naznaczona polemika antyprawostawng w
znacznej mierze odzwierciedlala sposéb myslenia i argumentowania ka-
tolickiej teologii'>. Wydaje si¢, ze w tym duchu nalezy odczytywac tres¢
utworéw polemicznych Hipacego Pocieja, ktéry nie zlatynizowal catkowi-
cie swojego sposobu mys$lenia i teologicznego dowodzenia, chociaz odwo-
tywat si¢ w swojej argumentacji teologicznej do autoréw facinskich epo-

' MELECY P1Gas, List do Hipacego Pocieja, dz. cyt., s. 496: ,,Zali nie wiesz, ze sie i bystrego ro-

zumu ludzie mylg, gdy sie przeciwko prawdzie opieraja? Co sie tez i Tomaszowi de Aquino
przydalto”. Por. Tamze, s. 501: ,,Sklad, albo Symbolum bylo z onym przydatkiem, i od Syna,
prozno i darmo bylaby potrzeba, tak wielkie swary zaczynaé, na Zjezdzie onym nieszczesli-
wym Florenckim, aby pokazali, Ze si¢ godzi jednemu Biskupowi Rzymskiemu, podtug tej,
jako o sobie trzyma, najwyzszej powagi, by tez i do sktadu Wiary, co chcie¢ przykladac. Ale
jednak Wschodnim z sobg, i z §wietemi Apostotami, i z samym Panem naszym, od Aquina-
sowego Cechu, daleko odstreczonym, cicho z pokojem odpocza¢ dajmy, niechaj Tomaszowi
de Aquino, albo tez Lombardowi, nie zadaja pracy”.

H. Pocigj, Respons na List Melecego Pigasa..., dz. cyt., s. 530-531: ,,ale Ja od pysznych i fa-
komych Stolic Wschodniego Panistwa; do pokornej w Rzymie przystapiwszy z powierzony-
mi Owieczkami stolicy, i od Ojcéw ogloszong utrzymalem Wiare, i Ze naruszone sg dawne
w Grecyej postanowienia, wyniszczone Wiary Artykuly, nieomylnie uznalem, cieszac sie z
tego, ze w blakajace serce, i po go$cinicach szatanskich zemdlone, ozywiajaca Ducha $wigte-
go, ktorej przeczy¢ nie moge, powioneta taska.... Przystapitem z nieprzymuszonej woli, obfi-
temi Pana mego O$wiecony darami, nie oszukaty mie ludzkiej madrosci jedzy, ani do swego
zdania nie chetnego przywiedli, Bég Ociec powotal, Syn utwierdzil, Duch Swiety oswiecil,
powolania ustuchatem, utwierdzajgcemu reke podatem, w o$wiecajacego oczy wlepitem, ani
juz myéle odtad naktania¢ do Aleksandryjej uszu, Reku do Jerozolimy podnosic, po $wiatto
biega¢ do Konstantynopola; bom stangl na opoce, znalazlem $wiatlo, w Klemensie smym
Pasterzu powszechnym, ogladalem Piotra”
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ki §redniowiecza, lecz ubogacit o ,,nowe do§wiadczenie” jednej, wspdlnej
wiary przezywanej w roéznych srodowiskach we wlasciwy dla siebie sposéb,
lecz ciggle opartej o niezmienny fundament Pisma $w., zycie sakramental-
ne® i szeroko rozumianej tradycji zaréwno wschodniej, jak i zachodnie;j.
Osoba i dzieto Chrystusa nie byly bezposrednim przedmiotem polemi-
ki dogmatycznej prowadzonej przez Melecjusza i Hipacego Pocieja, dlatego
tez chrystologia wylaniajaca sie z jego pism jest $cisle zwigzana z kwestia-
mi trynitarnymi oraz sakramentalnymi. Metropolita grekokatolicki'* przyj-
muje, tak jak Melecjusz, artykuty wiary dotyczace Chrystusa z soborow w
Nicei i Konstantynopolu, ktére zostaly przyjete zaréwno przez Koéciédt na
Wschodzie, jak i na Zachodzie zarzucajac stronie przeciwnej niewlasciwa
interpretacje lub ignorowanie tych orzeczen's. Kwestig najistotniejsza jest

3 Chociaz papiez pozwalal na niezmienno$¢ obrzadku wschodniego, lecz praktyka zycia w
jednym Ko$ciele Powszechnym z katolikami obrzadku tacinskiego okazata si¢ odbiega¢ od
poczatkowych obietnic i deklaracji. Trzeba bowiem pamigtac o tym, ze unici zaleZli sie w
polu oddziatywania wielkiej reformie Ko$ciota katolickiego w XVI w. Po soborze trydenc-
kim (1545-1563) wprowadzano tutaj reformy skoncentrowane byly na duszpasterstwie, kto-
re mialo obejmowac masy ludnoéci. Temu masowemu duszpasterstwu stuzyly rozliczne for-
my masowej poboznoéci: procesje, kult Najswietszego Sakramentu, odpusty, praktyka cze-
stej spowiedzi. Pod wptywem tych facinskich tradycji masowego duszpasterstwa unici sami
zaczeli wprowadzaé zmiany w swej liturgii. Pierwszymi takimi innowacjami bylo wpro-
wadzanie w 1630 r. bocznych oltarzy bez ikonostaséw oraz czytanych Stuzb Bozych przez
zakon bazylianski. W tym samym czasie biskup Jozef Bakowiecki urzadzal juz procesje i
publiczny kult Naj$wietszego Sakramentu a metropolita W. Rutski fagodzit dyscypling po-
stng i wprowadzal nieznane na Wschodzie posty. Latynizacja na tym etapie miata charakter
zywiolowy. Por. S. STEPIEN, W poszukiwaniu tozsamosci obrzgdkowej. Bizantynizacja a okcy-
dentalizacja Kosciola greckokatolickiego w okresie migdzywojennym, w: Polska - Ukraina.
1000 lat sgsiedztwa, t. V, Miejsce i rola Kosciola greckokatolickiego w Kosciele powszechnym,
red S. Stepieni, Przemysl 2000, s. 87-102; S. STEPIEN, Zycie religijne a tozsamos¢ narodowa
Ukraiticow w XIX i XX wieku, w: Chrzescijaristwo w dialogu kultur zna ziemiach Rzeczypo-
spolitej. Materiaty Miedzynarodowego Kongresu, Lublin 24-26 wrzesnia 2002 r., Lublin 2003,
s. 295.
Gwoli poprawnosci chronologicznej nalezy przypomnie¢, ze nazwe ,,Koéciot greckokatolic-
ki” wprowadzila dopiero cesarzowa Maria Teresa w 1774 roku z uwagi na konieczno$¢ od-
rézniania wiernych tej wspolnoty od wiernych Kosciota rzymskokatolickiego oraz ormian-
skiego Ko$ciota katolickiego, ktérych liczne wspodlnoty znalazly sie w zarzagdzanym przez
Habsburgéw wielonarodowym panstwie.
> H. PociIgy, Respons na List Melecego Pigasa..., dz. cyt., s. 591: ,wiecej rzeke! ani myslano
przed tym o wspolistnosci z Ojcem Syna, puki nie powstal Arjusz, czemu Niceriskiemu nie
ganisz Soboru? Nie dysputowano o Duchu, puki Macedoniusza nie urodzilo pieklto, czemu
Carogrodzkiego nie omiatasz Synodu? nie badano si¢ o Naturach, o wolach Wcielonego
Chrystusa, puki na Greckim $wiecie, piekielne Nestoryusza, Dioskora, Ewtychesa, i Mo-
notelitow, nie pokazaly sie straszydla, czemuz Efezkiego Chalcedonskiego, i Trullanskiego
niepotepiasz zgromadzenia, nowe wprowadzajacego nad sktad Wiary Nicenskiego Soboru,
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podkreslenie boskiej natury Chrystusa, zaréwno w sposéb bezposredni,
cytujac lub czynigc aluzje do konkretnego artykulu wiary o wspotistotno-
$ci Ojca i Syna oraz odnoszac si¢ do potepionych na soborze w Nicei (325
r.) heterodoksyjnych sformutowan Ariusza, a w Konstantynopolu (381 r.)
Eunomiusza.

Chrystologia prawostawna i unicka moze by¢ w petni zrozumiata je-
dynie w kontekscie sformutowanej w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
doktryny o ekonomii zbawienia i nauki o Tréjcy Swietej. W pismach Hi-
pacego Pocieja réwniez najwiecej tresci chrystologicznych pojawia si¢ w
kontekscie formul trynitarnych stosowanych przede wszystkim dla obrony
Filioque, lecz ukazujacych réwniez Chrystusa - Jednorodzonego Syna Bo-
zego, jako Osobe réowng w Bostwie z Ojcem i Duchem Swietym. Dla me-
tropolity kijowskiego rzecza oczywista jest to, ze w Jezusie Chrystusie pet-
nia prawdy o Bogu zostala objawiona ludziom ze wzgledu na osobe Obja-
wiajacego w sposob najbardziej autorytatywny i niepodwazalny's. O takim
charakterze objawienia najwyrazniej $wiadczy cale nauczanie apostolskie
przekazane za posrednictwem zaréwno stowa pisanego, jak i tradycji ust-
nej. Owczesny $wiat, ktoremu $wiadectwo Apostoléw bylo gloszone, nie-
ustannie formulowat coraz to nieustanne glosy sprzeciwu i w konsekwencji
powstawaly nowe wyzwania i problemy zar6wno dogmatyczne, jak i dusz-
pasterskie'”.

Przez Syna, Bog stworzyt wszechswiat (Hebr. 1,2). Bog nie tylko stwo-
rzyl wszechs$wiat, lecz On go podtrzymuje i zachowuje (Neh. 9,6). ,,Panie,
pomagasz ludziom i zwierzetom” (Ps. 36,7). ,,Albowiem w nim zyjemy i
poruszamy sie, i jesteSmy” (Dz. Ap. 17,28). W Nowym Testamencie widzi-
my, ze Syn podtrzymuje wszechswiat stowem swojej mocy (Hebr. 1,3), i ze
»wszystko na nim jest ugruntowane” (Kol. 1,17). Imiona Pana Jezusa mé-
wig o tym, Ze On jest prawdziwym Bogiem, teksty Pisma §w. wskazuja na
Jego Boska godno$¢, ale najwazniejszym dowodem s Jego Boskie atrybuty.
One przemawiajg najdobitniej do wszystkich, ze Jezus Chrystus jest Bo-
giem na réwni z Ojcem i Duchem. Dla biskupa wlodzimierskiego jest spra-
wa najbardziej oczywistg, ze na podstawie tekstow patrystycznych trzeba
koniecznie stwierdzi¢, ze Jezus Chrystus nie jest Bogiem, ktory ,,przeobra-
zil si¢” w czlowieka, ani tez, Ze jest on jedynie tak doskonatym czlowie-
kiem, ktéry w uznaniu za swoje zastugi stal si¢ Bogiem, jak twierdzili nie-

w Cerkiew Boza dogmata?”
¢ J. MEYENDOREE, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. 16-17
7 P. EvDOKIMOV, Prawostawie, dz. cyt., s. 46-47.
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ktérzy herezjarchowie w starozytno$ci. W kontekscie doswiadczenia reli-
gijnego i refleksji teologicznej jest rzecza niezaprzeczalng, ze Chrystus jest
w rownym stopniu Bogiem i cztowiekiem, posiadajac réwnoczesnie dosko-
nalg nature ludzky i doskonaly Boskos$¢. Hipacy Pociej wyraznie stwier-
dza, ze wigkszos¢ herezji dotyczacych Osoby Chrystusa Pana zbyt mocno
przechyla si¢ w jedna, lub drugg stron¢ w tej wlasnie kwestii. Podkresla
bardzo cze¢sto w swoich homiliach, uzywajac okreslen jakby sumujacych w
Chrystusie wszystkie wydarzenia historiozbawcze. Méwiac o dziatalnosci
publicznej Jezusa, uzywa takich tytuléw, jak: Wcielony Pan, Wcielone Sto-
wo, Baranek nieskalany, Mesjasz, Madro$¢ Przedwieczna, Przedwieczne
Stowo, Syn Boski naturalny, wspolistotny, wszechmocny Pan, Mistrz, Krdl,
Sedzia's.

Hipacy Pociej zdawal sobie réwniez sprawe z niecheci chrzescijanskiej
umyslowosci bizantyjskiej do wylgcznie spekulatywnego rozpatrywania
kwestii teologicznych i wigkszego zainteresowania Osobg Syna Bozego, niz
abstrakcyjng prawdg®, co jednak nie przeszkadza mu postugiwac sie roz-
norodnymi argumentami teologicznymi dla ukazania calego bogactwa i
pelni objawienia dokonanego przez Boga w osobie Jezusa Chrystusa. We-
diug swiadectwa wiladyki wlodzimierskiego ,w dniu sadu ostatecznego ci,
ktdérzy nieskazong nauke Bogu przekazywali §wiatu, Tych blogostawi, od
ktorych byl blogostawiony, tych Ojcu odsyla, ktérzy w Synie Ojca poznali,
i narodom Ojca z Synem, i z Duchem Swietym, od obojga pochodzacym,
opowiadali™.

W ten sposob dowiadujemy sie, ze wedtug Hipacego Pocieja Syn Bozy
najpelniej objawia §wiatu Ojca, sam Chrystus wskazuje na siebie, jako do-
skonaly i wierny obraz Przedwiecznego Ojca. Wida¢ tu aluzj¢ do odpowie-
dzi Chrystusa udzielonej Filipowi na jego zadanie, aby pokazal im Ojca,
Jezus twierdzi: ,Kto Mnie widzi, widzi i Ojca” (J 14, 9). Jezus Chrystus
objawia ludziom w pelni swoja wiecznoé¢ (J 1, 1), gdyz Stowo istnialo na
poczatku, bez poczatku. Wedlug $w. Jana 1, 14 widzimy, ze ,Slowo” jest
Chrystusem. On dzielil chwale Ojca, zanim zostal stworzony wszechswiat
(J17,5; Flp 2,6; Kol 1, 17; 2, 9; Hbr 1, 8).

Objawia swoj prymat posrédd wszystkich stworzen (Kol 1, 18). Syn jest
réwny Bogu pod kazdym wzgledem. On twierdzit, ze jest rowny Bogu: ,,Ja

'8 Np. H. Pocigy, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 103.

9 J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. 14-17; P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt.,
s. 47-48.

» H. Pocigj, Kazania i homilie. .., dz. cyt., s. 63.
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i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30). Tylko Bog i Chrystus moga przebaczaé
grzechy (Mk 2, 5.7). Chrystus akceptowal oddawanie Mu czci, jako Bogu
(Mt 14, 33; Lk 24, 52). Kazde kolano zegnie si¢ przed Nim (Flp 2, 10)*".

Biblijne $wiadectwa o Jezusie ukazujg w calej rozcigglosci atrybuty jed-
noznacznie wskazujace na Béstwo Chrystusa. Bardzo charakterystyczna i
tatwa do zauwazenia przez zewnetrznych obserwatoréw byta Jego wszech-
moc i wladza nad catym stworzeniem®. W Nowym Testamencie jest to Bog
Syn, ktdry stworzyt wszystkie rzeczy (J 1, 3; Kol 1, 16; Hbr 1, 10). W tym
duchu wypowiadali si¢ takze Ojcowie Kosciota. Kiedy Syn byl na $wie-
cie, posiadal nieograniczong wladze nad natura (Mk 4, 39), nad demo-
nami (Mk 5,8), nad $miercig (Mk 5, 41). Hipacy Pociej potwierdza to w
ten sposob: ,,Nie mozecie teraz zgtupiale Atheny, przeciwko zdaniu calego
powstawac §wiata; nie mozecie Boskiej uja¢ wltadzy wszechmocnosci, mo-
gacej suchym rozkaza¢ ko$ciom, aby porzucone przez $mier¢, przez okrut-
ne zjedzone robactwo, wziely na siebie cialo”. Najdoskonalej moc Chry-
stusa wyraza si¢ przez wskrzeszenie martwego ciala do ponownego zycia
a przede wszystkim przez zmartwychwstanie swoje i wszystkich ludzi na
koncu czasow.

Dla wiadyki wlodzimierskiego zupelnie oczywista byla réwniez
wszechwiedza Syna Bozego (J 16, 30; 21, 17). On zna mysli ludzi (Mt. 9, 4)
nawet na odlegtos$¢ (J 1, 48). On zna zaréwno przeszlo$¢, jak i przyszlos¢
(J 6, 64; 13, 3). Hipacy Pociej wyjasniajac spotkanie Jezusa z Natanaelem
mowi, ze ,Dwie rzeczy przeklada Pan, jedna przeszla pokazujac, druga
przyszla z tego potwierdzajac, albowiem ktoéry moc juz onego widzial; fac-
niej przyszte slyszac uwierzyl”. Wiedza, ktéra posiada Wcielony Syn Bozy,
wyraznie wskazuje na Jego Boskie pochodzenie.

Przemienione Cialo Chrystusa znajduje si¢ teraz po prawicy Boga (Ef
1,20), ale jest On réwnocze$nie obecny tam wszedzie, gdzie dwaj lub trzej
zgromadzeni s w Jego imieniu (Mt 18, 20). On obiecal takze, ze kazdego
dnia bedzie z tymi, ktorzy idg na caly $wiat, tak jak nakazal (Mt. 28,19.
20)*. Hipacy Pociej nieustannie podkreslajac bostwo Chrystusa méwi o

2l Tamze, s. 380-381.

2 Tamze, s. 94: ,Owo zgota, co miala Trdjca Przenajswietsza, ozdoby; to wlala na Jezusa. Co
miala potegi i wladzy; to oddala dziedzicznym Prawem, ulubionemu przed wieki Jezusowi
Synowi”

2 Tamze, s. 215.

24 Tamze, s. 103-104.

»  Tamze, s. 180: ,,0ddala si¢ nieco, niosgc z tryumfem, mocg Béstwa swego, strudzone na zie-
mi, do nieba cialo, smutne w Jerozolimie, lubo nie widoma cieszac ich bytno$cia, zostawujac
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jego wszechobecnosci w stowach ,,niepojeta natury subtelno$¢, mam go
w reku i nie mam, widze i nie widze, w nim zyje, po nim chodze, nad nim
stapam, pod nim si¢ ukarzam, Bég po lewicy, Bég po prawicy Bog przy
uczynkach, tenze w odpoczynkach; niewybadana natury subtelno$¢”.

W Ewangelii wedlug $w. Jana, w ktérej gléwnym tematem jest bez wat-
pienia teologia synostwa Bozego, wiele tekstow wskazuje bezposrednio lub
posrednio na t¢ fundamentalng prawde. Jezus Chrystus, jako Jednorodzo-
ny Syn Bozy, jest Sfowem samoistnym. Od Niego pochodzg wszelkie mani-
festacje stowa Bozego w calym dziele zbawienia. Sam Jezus Chrystus mowi
o wzajemnych relacjach wystepujacych miedzy Nim a Ojcem. W $wiadec-
twach samego Jezusa skladanych wobec apostotéw widoczna jest jedno$é
chwaly i dzialania Ojca i Syna (] 5,19. 23). W wszelkich dziataniach na zie-
mi Ojciec uwielbil Syna i Syn uwielbit Ojca (J 17,1; 14,13). Ojciec rowniez
wszystko Mu przekazuje, poniewaz Go umitowal (J 2,22n; 5, 1). Szczegol-
nym darem Ojca jest wszelka wladza sadzenia i ozywiania (J 5,22. 27).
W swojej apologii usprawiedliwiajac formule pochodzenia Ducha $w. od
Ojca i Syna Hipacy Pociej pisze, ze ,,poniewaz Ociec jednorodzonemu Sy-
nowi swemu urodzeniem przedwiecznym wszystko to, co sam ma oprocz
samego Ojcostwa dal, a kto nie wierzy, zeby Syn mial pochodzenie Ducha
Sw. jedne z Ojcem takowy musi i to przyzna¢, iz Syn nie wszystko ma, co
Ociec, przetoz nie jest rOwnym w Bostwie Ojcowi, w ktdrym bledzie gre-
kow nie tylko rzymianie, ale i luteranowie, i ewangelikowie potepiajg i jaw-
ny im blad w tej mierze przypisuja”*. W ten sposéb podkresla rownos¢ w
Béstwie Trzech Oséb Boskich, przedwieczne zrodzenie Syna oraz prawde,
iz zré6dlem bostwa jest Bog Ojciec. Poglad ten byt gtoszony przez Ojcéw
Kapadockich, szczegdlnie zas Bazylego Wielkiego® i Grzegorza z Nyssy™.
W doktrynie Ojcéw Kapadockich widoczne jest $ciste powigzanie znacze-

Zwolenniki; ale te oddalenie dla ugruntowania tylko, Uczniom milym spokojnego na wyso-
kosci mieszkania; a w samej rzeczy, lubo na czas oddaleniem grozi; zateskniwszy znowu do
ukochanych przed wieki zwraca si¢ Uczniéw”.

26 Tamze, s. 246-247.

Tamze, s. 426: ,Syn mily przy Ojcu, bo mu Ojciec kazal... Dalo Niebo chwate strudzonemu

Jezusowi..”

# H. Pocigj, Antirresis, dz. cyt., s. 129.

2 O Duchu Swi:;tym, 3,3; 6, 13-15. Por. R. LAVATORT, Lo Spirito Santo e il suo mistero, Citta del
Vaticano 1986, s. 138-140.

3 Inillud. Tunc et ipse Filius, Gregorii Nysseni Opera, 3, 2, ed. K. DOWNING, Leiden 1987, s.
19; S. TARANTO, Gregorio di Nissa. Un conributo alla storia dell'interpretazione, Brescia 2009,
s. 277.
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niowe terminéw hypostasis i prosopon®' oraz ousia i physis. Dla lepszego
wyrazenia specyfiki kazdej z Oséb Boskich, sw. Bazyli Wielki, do ktérego
chetnie odwoluje si¢ Hipacy Pociej, uzywal terminu hypostasis, albo termi-
nu prosopon. Kazda z os6b Boskich majgc swojg wlasng specyfike, uczest-
niczy w jednej, wspolnej, wiecznej i niezmiennej Bozej Naturze. Ta natura
(physis, ousia) jest pojmowana, jako niewyczerpane zrédlo ,mocy” i ,wla-
dzy™.

Chrystus - Pomazaniec Bozy zapowiedziany przez Prawo i prorokéw
jest wypelnieniem wszystkich obietnic Boga i stanowi centralne wydarze-
nie w calej historii zbawienia. Metropolita Hipacy Pociej wielokrotnie od-
woluje si¢ do psalmoéw i tekstow prorockich, ktére zapowiadaja nie tylko
czasy mesjanskie, ale mogg by¢ doskonale wykorzystane do udowodnienia
Boskiej godnosci Jezusa Chrystusa®. Biskup wlodzimierski stosuje w swo-
ich utworach starozytng metode, stosowang chetnie przez Ojcéw wschod-
nich, wskazujac na typy i figury starotestamentalne odnoszace si¢ do Me-
sjasza Chrystusa.

Wedtug Hipacego Pocieja jako Stowo - Logos istnialo od samego po-
czatku i samo byl odwiecznym Bogiem (J 1,1n). Chrystus bowiem byt Sto-
wem stwdrczym, Swiatloécig §wiata, pelnym i najbardziej wiarygodnym
objawieniem Boga (por. J 1,4n.). Odwolujac sie wiec do prologu Ewangelii

3 W doktrynie ojcéw Kapadockich termin prosopon - osoba uzyskal nowe, ontologiczne zna-
czenie, poniewaz jest szczegdlnym, niepowtarzalnym przypadkiem substancji i stanowi cen-
trum tozsamosci i indywidualnosci. Por. Sw. Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotq
a hipostazg 3, ttum. W. Krzyzaniak, w: Drobne pisma trynitarne, thum. T. Grodecki, Krakow
2001, s. 70-71; JonN. J. LyNcH, Prosopon in Gregory of Nyssa: A Theological World in Trans-
ition, ,Theological Studies” 40 (1979), n. 4, s. 738; R. LAVATORT, Lo Spirito Santo e il suo mi-
stero, s. 134-136; S. TARANTO, Gregorio di Nissa. Un conributo alla storia dell'interpretazione,
dz. cyt., s. 498.

%2 BazyLl WIELKI, O Duchu Swigtym 18, 45; Por. Basile de Césarée, Sur le Saint-Esprit XVIII,

45, ed. B. Pruche, SCh 17 bis, wyd. II, Paris 1968, s. 404-406; R. LAVATORI, Lo Spirito Santo

e il suo mistero, s. 134-136.

H. Pocigj, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 375-376: ,,Panie nasz, jakoz jest, dziwne Imie

twoje po wszystkiej ziemi? albowiem wyniosta si¢ wielmozno$¢ twoja, nad niebiosa. (Ps 8).

Nie bada si¢ Prorok, kto by w czystej Panny, dla cielesnej na si¢ wziecia lepianki, z Niebios

wstapil wnetrznosci? nie szpera Izajasz ciekawym rozumem, kto by Boska cialem $mier-

telnym przykryt nature? nie pyta, kto nieprzerwanym weztem czlowieka z nieskoficzonym
skrepowal Bogiem? az gdy oglada zalanego krwig wlasng Pana, mocg Bdstwa swego, ku
najwyzszemu niesionego Niebu; zadumialy wola, Qvis est iste qvi venit de Edom, tinctis ve-

stibus de Bosra, iste formosus, in stola sua, gradiens in multitudine fortitudinis sue? (Iz 63)

ktdz to jest, ktory idzie z Edom, w farbowanych szatach z Bosry, ten piekny w szacie swojej

idacy w mndstwie mocy swojej?”

33
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Janowej metropolita kijowski wskazuje na przedwieczno$¢ Syna Bozego:
»Na poczatku, bez poczatku, od Ojca poczatku; przed wszelkiemi, ktére
byly, i ktére, ze by¢ mogtly, w ludzkich moga pomiesci¢ si¢ rozumach cza-
sy. Na poczatku, przed $§wiatem, przed czasem, bez czasu, réowno z Ojcem
przed wieki, w wieczno$ci momencie, bez momentu, niedo$cigtym spo-
sobem, czasem niewyrozumianym, nie pojetym poczatkiem. Na poczatku
nie majacym $rodku, i konica... Na takim poczatku bylo Stowo, Stowo Ojca,
Stowo od Ojca, Stowo nie przed Ojcem, Stowo nie po Ojcu, Stowo na po-
czatku, wszelkiego poczatkiem stworzenia, Stowo Ojca dzieto, moc wspot-
wieczna, sita wspolréwna, Stowo Ojca prawica, Stowo z poznania przez
Ojca Jestestwa swego, przed wieki zrodzone™**. Chociaz $w. Jan pisze o po-
czatku, nie chodzi tu o chronologie czasowa, ale odwieczng zasade row-
nosci i wiecznosci 0séb boskich. Syn - Logos posiadl t¢ samg odwieczng i
boska nature, co Ojciec i Duch.

W prezentacji wiernym osoby Syna Bozego i Jego preegzystencji nie
moglo zabrakna¢ odwotania si¢ do pism Ojcéw Kosciota, ktore byly re-
spektowane przez obie strony polemizujace ze soba. Metropolita Pociej cy-
tuje Homilig o Prologu $w. Bazylego Wielkiego, fragment Katechezy $w. Cy-
ryla Jerozolimskiego, fragment utworu $w. Grzegorza z Nyssy* oraz frag-
ment Homilii na Ewangelie $w. Mateusza autorstwa $w. Augustyna. Hipa-
cy uzywa nie tylko tytutu Syn Bozy, lecz odwolujac sie do tekstu prologu,
uzywa znamiennie pojecia Logos — Stowo. Teologia Logosu tak bardzo po-
pularna w starozytnosci chrzescijanskiej stata si¢ bardzo rozpowszechnio-
na zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Formuta ,,Stowo stato sie
Ciatem” bylo opisowym i alternatywnym okresleniem tajemnicy Wcielenia
Syna Bozego*. Stowo przedwiecznego Ojca ma moc stwdrczg, gdyz ,,Sto-
wa slowem stanely nie byte przedtym niebiosa™’. Atrybuty przypisywane
Bogu Ojcu w réwnej mierze odnoszg si¢ do Syna, poniewaz ,,Stowo, Syn
prawdziwy prawdziwego Ojca, Syn niedojrzany, niedojrzanego Ojca, Syn

3% Tamze, s. 221-222.

> De vita s. Gregorii Thaumaturgi, PG 46, 911D. Por. S. TARANTO, Gregorio di Nissa. Un con-
ributo alla storia dell'interpretazione, s. 219-220.

% H. Pociej, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 222-223: ,Stowo w Slowie, Stowo w Ojcu, Stowo
bez miejsca, na tonie Ojca, w niezmiernoéci jego... Stowo Stowu, Stowo sobie czas, sobie
miejsce, sobie $wiat caly Stowo; sobie wszystko Stowo. Stowo Bdg, Bog Stowo, tak jest w
Bogu, tak u Boga, tak przy Bogu; ze jest Bogiem Stowo, inna od rodzacego Osoba, jedne z
rodzacym Jestestwo”. Por. P. M. SZEwCzYK, Czlowieczeristwo Logosu wedlug Atanazego Wiel-
kiego, Krakéw 2010, s. 140-146.

37 Tamze, s. 224.
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zepsowaniu nie podlegly, Ojca nie podlegtego zepsowaniu, Syn niesmier-
telnego Ojca, nie $miertelny, Syn wiecznego, wieczny, Syn w Synie, Stowo
w Slowie, Syn w Bogu, Bog w Synie, Stowo w samym sobie; jako Rzadca na
$wiecie, jako Pan na Niebie, jako na ziemi Stworzyciel”**. Prawde o Bdstwie
Jezusa Chrystusa wydobywa metropolita kijowski réwniez z wyznania wia-
ry $w. Piotra zlozonego pod Cezareg Filipowg podkreslajac, ze ,,zastuzyt
Piotr, szczerym z serca wyznaniem prawdziwego w Mesjaszu pielgrzymuja-
cym Bdstwa, aby tak wysokiej, w Chrystusowej Cerkwi dostapit godnosci.
Dobit sie wyniostego w Apostolskim gronie dostojenistwa, bo gdy drudzy
leremiaszem, inni Eliaszem, nazywali Pana; Piotr jeden, Chrzescijanskiej
opoka nieprzetomana wiary, Synem przedwiecznego, przedwiecznym mia-
nowat go Ojca’®. To wyznanie bostwa Chrystusa stanowi centralny punkt
w nauczaniu o szczegdlnej godnoéci Piotra i jego niepowtarzalnego miejsca
w Kodciele. Jednoczesnie jest to jedno z najstarszych wyznan wiary chrze-
$cijanskiej.

Biskup wlodzimierski powoluje si¢ tez na tekst Wyznania Wiary Qu-
icumque $w. Atanazego, ktéry wyraznie odnosi si¢ do teologii synostwa
Bozego $w. Jana Apostofa®. Formula zastosowana w Quiqumque podkre-
$la Boska egzystencje Ojca, Syna i Ducha Swietego*. Hipacy Pociej do$¢
obszernie komentujac spotkanie Jezusa z Natanaelem, podkredla, ze tytut
Syn Bozy jest wyraznym i czytelnym znakiem wyjatkowego posrednictwa
Chrystusa miedzy §wiatem materialnym i duchowym (,,niebo otwarte, a
oraz Aniotéw zstepujacych i wstepujacych, na Syna Bozego”) oraz wladzy
Chrystusa w niebie i na ziemi*. Prawde t¢ podkresla swiadectwo Natana-
ela, o ktérym sam Jezus Chrystus powiedzial, ze to ,,Prawdziwy Syn Izraela

3 Tamze, s. 223.

¥ Tamze, s. 410.

% Tamze, s. 527: ,Trudno prawdzie przeczy¢! co mial Bog Ojciec w nieprzebranej skarbnicy;
wszystko dat Synowi, aby Stowo z nim oraz Swietego tchnelo Pocieszyciela, tego tylko, czego
dac nie mogt, aby Syn byl Ojcem, ujawszy Synowi”.

Symbolon Quiqunque, 23: Spiritus Sanctus a Patre et Filio: non factus, nec creatus, nec genitus,
sed procedens. Niektorzy badacze kwestionujg zaréwno autorstwo Atanazego (wskazujac
na Ambrozego z Mediolanu, Marcina z Bragi, Fulgencjusza z Ruspe), jak i oryginalnoé¢
wyrazenia et Filio uwazajac je za pozniejszy dodatek. Tym bardziej, ze najprawdopodob-
niej tekst wyznania wiary zostata najpierw spisany po lacinie, a dopiero pdzniej, ok. V w.
przettumaczony na jezyk grecki. Por. C. H. TURNER, A Critical Text of the Quicumque Vult,
»Journal of Theological Studies” 11(1900), s. 401-411; J. N. D. KeLvy, I simboli di fede della
Chiesa antica, Napoli 1987.

H. Pocigy, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 103: ,,Poznal Pana, moc wyrozumial zwiadomo-
$ci Tajemnic, a w powieéci wyznal wladze..”
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Jakoba Patriarchy; ktérego prostota, szczerosdcia i $wigtobliwo$cia nasla-
dowal, byt me¢zem widzgcym Boga, ktorego czci¢ przyszedt, byt panuja-
cym nad Bogiem, ktorego w ciele Synem najwyzszego $wiatu opowiedzial,
prawdziwy Izraelita w prostocie serca, a w rozumieniu prawdy Ojcu swoje-
mu, a Synowi Boskiemu upodobany; godzien Izraelita Oka Boskiego, ktdry
Bogiem a prawda, Bogu i prawdzie stuzy¢ umial”®. W oczach metropolity
Pocieja $wiadectwo Natanaela jest §wiadectwem mistyka, czlowieka $wie-
tego i duchowego, przebywajacego blisko Boga, ktdry z tatwoscia rozpoznatl
w Jezusie Syna Bozego.

3. Wcielony Bozy Syn

Tajemnica wcielenia Syna Bozego jest dla biskupa wlodzimierskiego
najbardziej wymownym $wiadectwem dobroci, miloéci i unizenia Boga,
ktory bezposrednio wkraczajac w dzieje cztowieka, daje mu inng perspek-
tywe ziemskiego zywota. Hipacy Pociej w Jezusie Chrystusie widzi praw-
dziwego i skutecznego Odnowiciela czlowieka. Jest On Jednorodzonym Sy-
nem Przedwiecznego Ojca, ktory przyjat nature ludzka z przeczystej Dzie-
wicy. O tajemnicy wcielenia Hipacy Pociej tak méwi: ,,ogladat w Duchu,
ieczacy w otchfani Abraham, dzien Wcielenia w czystej wnetrzno$ciach
Maryej, przedwiecznego Stowa; dociekl ciekawg Zrenica szczgsliwego na
ziemski padol wejscia, prawego, dusz jeczacych w sidtach szatanskich
Messjasza, a przecie nie zadumiat si¢ od niepojetego Anielskim rozumem
Weielenia, taczacemu ludzka utomno$¢ z niedostepnym Boga Majestatem,
dziwnego Pana, Panu nie dat nazwiska, dziwnym, gdy w Niebo wstapit,
cudownym, gdy si¢ w obtokach podniost, nazywajac Jezusa™. Misterium
Wcielenia wzbudza zachwyt nie tylko Abrahama, ale kazdego czlowieka
wierzacego. Jest to Misterium przekraczajace mozliwosci ludzkiego rozu-
mu, ale daje si¢ poznac i zrozumie¢ dzieki Objawieniu, przyjetemu w po-
kornej wierze.

Tajemnica Wcielenia Syna Bozego objawia w szczegdlny sposéb nie-
skonczong milo$¢ Boga do ludzi, Jego nieskoniczone mitosierdzie, Jego
sprawiedliwo$¢, Jego moc, Jego potege oraz spojnos¢ catego Bozego planu
zbawienia®. Hipacy Pociej wnikliwie zauwaza, ze ,nie dretwieig w subtel-

4 Tamze, s. 101.

4 Tamze, s. 375.
* Por. B. SALMONA, Logos come trasparenza in Gregorio di Nissa, w: Studien zu Gregor Von
Nyssa und der christlichen spdtantike, a cura di H. Drobner, C. Klock, Leiden 1990, s. 165-
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nych Anielskie chory konceptach, kiedy B6g pokornym upadkiem, wyso-
kie Niebo z samym sobg w niskie zapadtej ziemi schyla doliny. Nie cieka-
wo patrza, na zbolate cztonki, na skatowane okrutnie cialo niedostepne-
go Pana, na zawieszonego miedzy dwiema totrami Monarche, nie lekliwie
patrza na burzacego pozerajace pieklo zwycigzce; ali¢ gdy otwiera¢ kaza
zawarte Niebios wrota pierworodnym Adama wystepkiem; kiedy Ksigze-
tom Niebieskim do drzwi Niebieskich na warte, przy wjezdzie tryumfal-
nym, wychodzi rozkaz™#. W tym kontekscie Stowo bedac monarchg zawie-
szony miedzy ,,dwoma lotrami’, objawilo si¢ poprzez podwdjne dzialanie,
jako stworzyciel $wiata i niekwestionowany wladca nad stworzeniem oraz
zbawiciel ludzko$ci. Objawienie Stowa $wiatu jest centralnym wydarze-
niem dziejow ludzko$ci, poniewaz wszystko przed nim prowadzito do Jego
Weielenia, a po Jego przyjsciu - ku Jego wiecznej i niepodwazalnej chwale,
dlatego tez ,,dalo Niebo chwale strudzonemu Jezusowi™.

W tajemnicy wcielenia Syna Bozego dokonuje sie przedziwna wymia-
na atrybutow*. Przedwieczny Syn Bozy staje si¢ rzeczywiscie tym, czym
s wszyscy ludzie. Przyjal takie prawdziwe ludzkie cialo i w konsekwencji
to samo odczuwal, Jego udziatem byly wspoélne z innymi ludzmi doswiad-
czenia z wyjatkiem grzechu. Przyjal On dobrowolnie na siebie substancje
ziemska i podlegta $mierci, aby poprzez uswigcenie i przemiang uczyni¢
czlowieka tym, czym On sam jest, nie$miertelnym i niezniszczalnym, po-
niewaz ,,przyszta $wiatto$¢, ale w popiele zagrzebiona pokory, zagrzebiona
z tej przyczyny, bo niedostepna, bo ludzkie przerazajaca oczy, jasnoscia fa-
ski; $wiatloscig Majestatu™. Taka wyjatkowa zamiana atrybutow staje sie
mozliwa jedynie dzigki doskonatemu zjednoczeniu Stowa Bozego i czlo-
wieka w jednym ciele. Takie jedyne w dziejach ludzkosci zjednoczenie byto
konieczne, aby Stowo moglo przekaza¢ czlowiekowi swe wlasne atrybuty,
aby czltowiek mogl w nich w pelni uczestniczy¢ i uzywac ich dla swego du-
chowego pozytku. Chrystus bedac Bogiem i czlowiekiem, dokonuje dzieta
odkupienia i odnowienia upadtej ludzkie natury, dajac jej udzial w wiecz-
nym dziedzictwie dzieci Bozych.

Hipacy Pociej byl swiadom tego, ze Kosciél potepit zaréwno takie here-

171.

¢ H. Pociej, Kazania i homilie. .., dz. cyt., s. 376.

47 Tamze, s. 426.

% Por. JAN DAMASCENSKI, De fide orthodoxa, 111, 3; Grzegorz z Nyssy, Adversus Eunomium, I,
5.

¥ H. Pociej, Kazania i homilie. .., dz. cyt., s. 226.
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zje, ktore twierdzily, ze cztowieczenstwo Chrystusa nie jest realne, jak row-
niez bronil Boskosci Jezusa przeciwko takim nurtom mysli teologicznej,
jak: ebionici*, ktérzy zaprzeczali Bosko$ci Chrystusa; monarchianie™, kto-
rzy podporzadkowywali Syna Ojcu oraz arianom, ktérzy réwniez zaprze-
czali Boskosci Logosu Boga. Wobec wszystkich tych herezji Kosciét pod-
trzymywal i rozwijal nauke, ze Chrystus, Osoba Boska, jest ,,Bogiem praw-
dziwym z Boga prawdziwego’, gdyz jest On Jednorodzonym Synem nie
w metaforycznym, lecz rzeczywistym sensie. Jest On Milosierny, Wszech-
mogacy, przedwieczny, nie$miertelny, rowny Ojcu i Duchowi Swietemu w
majestacie i chwale. Jedynie On jest bez grzechu, pomimo tego, iz przyjat
krucha nature ludzka®. Chrystus czyni cuda dzigki Swojej Boskiej Mocy
oraz stusznie odbiera boska cze$¢ i kult nalezny jedynie Bogu, poniewaz,
jak zdecydowanie stwierdza Hipacy Pociej: ,ludzka na koniec natura, nad
Cherubiny wywyzszona, nad Serafiny podniesiona, dziedziczka Nieba, try-
umfatorky piekta, Panig $wiata, Monarchinig Aniotéw, task Boskich Sza-
farka zostala, a po prawicy Niebieskiego Ojca, na niedostepnym usiadta
Majestacie™. Pociej idzie za nauczaniem Soboru Chalcedonskiego wska-
zujac, ze jedna boska osoba Syna Bozego taczy w sobie dwie natury boska
i ludzka.

Czlowieczenstwo, czyli natura ludzka oraz boskos$¢ Chrystusa sg ze sobg
zjednoczone hipostatycznie - dwie natury istnieja w jednej Osobie Stowa,
ktére stato si¢ Cialem, Boska Osoba’’. Chrystus istnieje ,w dwoch natu-
rach’, bez bycia dwiema naturami’s; dwie natury istnieja zjednoczone ze
sobg ,,bez pomieszania, zmiany, podziatu i oddzielenia” (Sobdér w Chalce-

%0 Por. Ebionici, w: H. MAssON, Stownik herezji w Kosciele katolickim, dz. cyt., s. 115.

1 Por. Monarchianie, w: H. MAssON, Stownik herezji w Kosciele katolickim, dz. cyt., s. 216-217.

2 Tamze, 381: ,,0 $wieta z $wietym zlaczona utrapieniem pokoro! pobozna cnoto pokorng
nature nad najwyzsze niosgca Anioty!”.

53 Tamze, s. 380.

54 Tamze, s. 222-223.

5 Tamze, s. 245: ,A to wszystko mamy z laski Jednorodzonego Syna, na Lonie Przedwieczne-
go Ojca, przedwieczny majacego odpoczynek, gdyz swemi do tak wysokiej wzbija¢ sie sitami
nie mozemy godnoéci. Mieszka wprawdzie Bog w sercach ludzkich, ani si¢ znajdzie czlonek;
w ktérym by Boska niebyla przytomna Wszechmocnos¢; ale go ani okiem posécigna¢ ani ro-
zumem do$cigna¢ nie mozemy...” Tamze, s. 246: ,Dziwne zaiste jestestwo, cale w calym, cale
w kozdej czesci, cze$¢ w tym jestestwie caloscig, wszystkiemi cato$é cze$ciami. Niewybada-
na Anielskiemi natura rozumami, ktéra badajacych si¢ o sobie, nie tylko przytepia, ale gubi
wiecznie, lubo nie zezlosci, lecz z natury niedostepnej mocy, rojace si¢ koncepty: Nie ujrzy
go oko, nie dotknie si¢ reka, lubo jest w oku i rece; jest wszedzie a znalez¢ go nie mozna, jest
w reku, a uchwyci¢ niepodobna, jest na drodze, a drogi do dojécia nie znajdzie”.
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donie). Pierwsze dwa okreslenia sg skierowane przeciwko herezji Eutyche-
sa’¢ oraz monofizytom, ktérzy mieszali dwie natury, natomiast dwa pozo-
stale okreslenia sg skierowane przeciwko nestorianom, ktérzy oddzielali
cztowieczenstwo i Boskos¢ w Chrystusie®”. Chrystus posiada dwie wole i
dwa dzialania - jedno ludzkie i jedno Boskie. Dwie wole i dwa dzialania
wspolpracuja, by ,0siagna¢ zbawienie cztowieka”. Jednak ludzka wola oraz
dziatanie sg zawsze podporzadkowane Boskiej woli i dzialaniu®.

4. Bozy plan zbawienia w Chrystusie

Bardzo wazng metoda dla zrozumienia chrystologii zaréwno w Ko-
$ciele pierwotnym, jak réwniez w czasach pozniejszych byla organiczna
jednos¢ obu Testamentow. Dotyczy to przede wszystkim zasady jednosci i
kontynuacji historii zbawienia, zapowiedzi i wypelnienia oraz typologii®.
Hipacy Pociej wylicza poszczegdlne wydarzenia opisane w Starym Testa-
mencie, ktdre, jak stupy milowe wskazuja na droge prowadzaca do Jezusa
Chrystusa: ,Wyrzucony z Raju dla przestepstwa Adam, ale nie przez to do
konca, od Boskiego wzgardzony Oblicza, bo w ledzwiach, na odnowienie
$wiata przyjs¢ majacego piastowal JEZUSA. Od balwochwalstwa sprosne-
go, odciagniony laska Bozg Patriarcha Abraham, balwany oraz, i balwo-

> Eutychianie Eutychianie, H. MAssoN, Stownik herezji Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 120-
122.

7 H. Pocigj, Respons na List Melecego Pigasa..., dz. cyt., s. 591: ,Kommunia przedtym po
Domach $wieckie nosilty Osoby, w domach po wieczerzy cielesnej Duchownego uzywa-
li Chleba, Stuzby Boze cielesnym posiliwszy si¢ pokarmem w nocy odprawowali, teraz ta
starozytno$¢ ustata, czemu nie mruczysz odszczepiona Grecyo? wiecej rzeke! ani myslano
przedtym o wspotistnosci z Ojcem Syna, puki nie powstal Arjusz, czemu Nicenskiemu nie
ganisz Soboru? Nie dysputowano o Duchu, puki Macedoniusza nie urodzito piekto, czemu
Carogrodzkiego nie omiatasz Synodu? nie badano si¢ o Naturach, o wolach Wcielonego
Chrystusa, puki na Greckim $wiecie, piekielne Nestoryusza, Dioskora, Ewtychesa, i Mono-
telitow, nie pokazaly sie straszydta, czemuz Efezkiego Chalcedoniskiego, i Trullanskiego nie
potepiasz zgromadzenia, nowe wprowadzajacego nad sklad Wiary Nicenskiego Soboru, w
Cerkiew Bozg dogmata?”.

8 H.Pocigyj, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 196: ;Wyznawajmy Boga, i Chrystusa, Wiary Ka-
tolickiej dokumentem, aby si¢ nas ten nie zaparl w niebie przed Ojcem; ktory chwate Imie-
nia swego, na nasze udarowal zbawienie”.

¥ H. Pocigy, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 94: ,,Potepia Bog na wieczne wieki, bratobojce
Kaima, bo niepokalanego Baranka figure, JEZUSA, ofiarujacego Nieba Panu, na hanbe Ba-
ranka, na obelge JEZUSA, niewinnie tyranskg zamordowal rekg”. Por. J. Kudasiewicz, Hi-
storia zbawienia, w: W. Granat, E. Kope¢ (red.), Jezus Chrystus. Historia i Tajemnica, Lublin
1982, 5. 192.
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chwalce Abimelecha, waleczng porazit r¢ka, bo nie zmazanego Baranka,
przysztego znak JEZUSA, milosiernemu ofiarowal Bogu. Potepia Bég na
wieczne wieki, bratobojce Kaima, bo niepokalanego Baranka figure, JE-
ZUSA, ofiarujacego Nieba Panu, na hanbe Baranka, na obelge JEZUSA,
niewinnie tyrafiskg zamordowat reka. Rzuca pod nogi bezboznego Szawta,
ze wszystkiemi Bog sprawiedliwy ozdobami; Pasterza Owie¢ podwyzsza na
Majestat, w Izraelu Dawida; bo si¢ z Jessego, JEZUSA znaczacego zrodzi-
’s0. Stary Testament przepelniony figurami i zapowiedziami, ktére ludzie
wierzacy potrafig odczytaé, jako odnoszace si¢ do majacego przyjs¢ Mesja-
sza — Chrystusa.

Nie tylko autorzy natchnieni, autorzy pism Nowego Testamentu, lecz
réwniez pisarze koscielni w starozytno$ci chrzescijanskiej patrza na histo-
rie ludzkosci, jako arene stopniowo realizowanych przez Boga planéw zba-
wienia. W tym kontekscie Hipacy Pociej przypomina zdarzenia opisane w
Starym Testamencie, gdy ,,potepia Bog na wieczne wieki, bratobdjce Ka-
ima, bo niepokalanego Baranka figure, JEZUSA, ofiarujacego Nieba Panu,
na hanbe Baranka, na obelge JEZUSA, niewinnie tyranska zamordowat re-
kg™, Wszystkie wydarzenia w rzeczywisto$ci niebieskiej i ziemskiej maja
na celu przygotowanie i stopniowa realizacj¢ centralnego wydarzenia w
historii zbawienia, ktérym jest Jezus Chrystus, albowiem ,,co miata Tréjca
Przenjaswigtsza, ozdoby; to wlala na Jezusa. Co miata potegi i wladzy; to
oddata dziedzicznym prawem, ulubionemu przed wieki Jezusowi Synowi.
O jak jest dziwne Imie twoje Wcielony mdj Panie?... zginal z calg poten-
cya, potracony do piekla Lucyper, bo Jezusowi, o ktérym mial objawienie,
ze mial usie$¢ na Majestacie po prawicy Ojca, hardego nie chcial nakltoni¢
karku. Wyrzucony z Raju dla przestepstwa Adam, ale nie przez to do kon-
ca, od Boskiego wzgardzony Oblicza, bo w ledzwiach, na odnowienie $wia-
ta przy$¢ majacego piastowal JEZUSA”. Nastepnie odwoluje si¢ do tekstu
1 Sm 16, 1-13, w ktérym czytamy o scenie namaszczenia Dawida na krola
Izraela przez proroka Samuela. Hipacy Pociej widzi w nim zapowiedz de-
finitywnego objawienia tajemnicy synostwa Bozego Chrystusa. Dawid byt
wodzem doczesnego zbawienia i cielesnym praojcem Zbawiciela Chrystu-
sa®,

% H. Pocigj, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 93

ol Tamze, s. 94.

¢ Tamze.

Tamze, s. 88: ,albowiem Samuel ptaczac, takiego stal si¢ godnym pocieszenia; ze postany
od Pana pomascil Dawida Krélem, zbawienia doczesnego wodzem, wiecznego zrzedtem,
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W literaturze chrzescijanskiej starozytnosci Bozy plan zbawienia czto-
wieka nazywany jest ,,Bozg ekonomig”. Sw. Ireneusz z Lyonu polemizujac z
gnostykami, upowszechnil pojecie ,,ekonomii’, ktére wedlug niego oznacza
wszelkie dzialanie Boga organizujace rzeczywistos¢, jej tworzenie, prze-
miane i uktad®. Ekonomia oznacza dyspozycje, dzigki ktdrej rzeczywistos¢
w swym ukladzie nieustannie ogniskuje si¢ na realizacji powzigtego przed
wiekami zamystu Boga. Bég Ojciec® poczyna w Sobie wszechstronny i do-
skonaly plan uzdrowienia cztowieka, Syn go przeprowadza, a Duch Swiety
wypelnia i kieruje ku doskonaloci, do ostatecznego spetnienia®. Sw. Ire-
neusz stwierdza, ze calte dzieto stworzenia pochodzi z inicjatywy Ojca, kto-
ry wszystko stworzyl i wyposazyl przez swoje Stowo, i z tego, co dotad nie
istniato, sprawil, ze wszystko zaistnialo. Ireneusz z Lyonu ukazuje Jezusa
Chrystusa, jako tego, ktory ztaczyl w sobie wszystkie dzialania Boga doko-
nywane z faskawosci i wielkiej mitosci do cztowieka, poczynajac od dzieta
stworzenia poprzez dzieto wcielenia, odkupienia az po kres calej historii,
ktdrg stanowi rekapitulacja wszystkiego w Chrystusie, jako Glowie. W ten
sposob ,,ekonomia” majgca na celu zbawienie czlowieka, jest uksztaltowana
w organiczng calo$¢ od stworzenia poprzez histori¢ i dokonuje si¢ stopnio-
wo Bogu znanymi etapami. Poglad ten podziela metropolita kijowski i na-
wet bez bezposredniego cytatu z dziefa $w. Ireneusza widoczny jest niejako
u samych fundament6w jego homiletycznych wywodow®’.

Wszechmogacy i mitosierny Bég wzywa lud wybrany do moralnego
przygotowania na przyjscie Mesjasza wyznaczajac mu, jako cel $wigtos¢
pojeta, jako nasladowanie Jego wlasnej, boskiej doskonatosci. To powota-

i poczatkiem, to jest Ojcem Zbawiciela Chrystusa. Szczesliwie za tym ten posci; kto Ojcu
przedwiecznemu, na Niebie poéci, ten za$ Ojcu przedwiecznemu poéci; kto dla milosci jego,
sam sie trudzi, i suszy, a co sobie ujmuje; drugiemu udziela”.

64 Jest rzecza niezwykle wazng to, ze wedlug Ireneusza autorami tego dziatania sa Bég Ojciec,
albo Jezus Chrystus, czasami wrecz méwi o ,ekonomii” Ojca lub Syna. Por. H. von CaM-
PENHAUSEN, Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 27.; G. PETERS, I Padri della Chiesa, t. 1, Roma
1984, s. 309.

% Por. V. Gross, 1l titolo cristologico “padre” nellantichita cristiana, ,,Augustinianum” 16
(1976), s. 237-269.

%  Por. R. PRzYBYLSKI, Duch Swi;ty w ekonomii zbawienia, ,, Ateneum Kaptanskie” 384 (1973),
s. 3-24.

¢ H. Pocigj, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 219: ,Zwojowane Niebo, zdeptana ziemia, starte
nogami Pieklo, Bog przeproszony; zadlo $émiertelne zgryzione, w piekle zawarte, w niebie
otwarte Bramy, czart potepiony, cztowiek zbawiony, w piekle bolesci, w niebie wesele, ot-
chtan zniszczona, wszczepiona rozkosz w zepsowanym Raju, waz zagubiony, maz podzwi-
gniony: Verbum Caro factum est. Znowu na ozdobe narodu ludzkiego: Stowo stato si¢ Cia-
tem”.
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nie ludu Bozego do $wigtosci jest wlasnie $cisle zwigzane z jego wyborem
przez Boga (Kpt 20,26), ktéry zamieszkiwat i dzialal wéréd niego. Dlatego
tez w Starym Testamencie wielki nacisk ktadzie si¢ zar6wno na rytualna,
jak i moralng $wieto$¢ ludu wybranego (por. Joz 3,5; 7,13). Jednakze ta
$wieto$¢ jest najbardziej zagrozona przez uprawiane w niektérych srodo-
wiskach batwochwalstwo, ktore bezczescilo nie tylko swietos¢ ludu, lecz
przede wszystkim $wiete imi¢ Boga (Kpt 19,2. 4; 20,1-7; por. Joz 7,9). Dla
Hipacego Pocieja ta $wietos¢ imienia Bozego przede wszystkim odnosi si¢
do Chrystusa, oczekiwanego przez patriarchéw*. Swiete imie Jezusowe po-
siada wielkg moc, wzbudza szacunek i respekt wszystkiego, co zyje na zie-
mi. Wspélczesnie kult Swietego Imienia Jezus popadt w zapomnienie. W
czasach Pocieja z niezwyklym pietyzmem starano sie to §wiete imie wypo-
wiadac i uszanowaé. W tym imieniu zostalismy, bowiem zbawieni i uswie-
ceni.

Bog Ojciec powodowany wielka mitoscig do cztowieka posyta Swe-
go Jednorodzonego Syna w celu zbawienia calego $wiata (por. ] 3, 16)®.
W chwili, gdy Dziewica Maryja powiedziala Bogu swoje ,,tak’, aby zosta¢
ziemska Matka Syna Bozego, powiedziala rowniez ,tak” na realizacje pla-
nu zbawienia czlowieka poprzez Swoja Osobe. To wowczas w tej ,,pelni
czasdw” Bog postal Swego Jednorodzonego Syna, ,,ktéry urodzit sie z ko-
biety, urodzit si¢ pod panowaniem Prawa, aby uwolni¢ tych, ktorzy byli
pod panowaniem Prawa, aby$my otrzymali przybrane synostwo” (Ga 4,
4-5). Hipacy Pociej z nuta patosu i zachwytu tak o tym méwi: ,Taka¢ to
jest reka Boska, milosierdzia pelna, Ze mizerng lepianke, proch, i popiot,
prowadzi w liczbe Synéw Kroélestwa niebieskiego. Poznawaj chrzescijaniska
duszo, dobroczynng nad sobg taskawos¢, w padtas byta w chorobe, lecz z
nieba przyszedszy Stowo Wcielone, zarazona grzechem, swemi uzdrowilto
ranami. Wszyscysmy zastuzyli na pieklo, na wieczne potepienie, na odrzu-
cenie na wieki od faski, ale milosierny Pan; factus obediens usque ad mor-
tem, mortem autem Crucis, zostatniej upadlg przez grzech nature, podzwi-
gnal toni; onego laska, na zbawienng jeste§my naprowadzeni droge. Wo-
tajmy wigc z Prorokiem, poznawszy skutecznie, tak nas samych grzeszni-

8 H. Pocigy, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 95: ,O $wiete Imie, ktorego figura tak wielkie, tak

niestychane, a nad przyrodzenie czynita cuda? nie darmo Abraham w Otchtani ieczac, gdy
mu Boska opatrzno$¢, twoje IEZU obiawita, na podot ziemny, Imig z nieba zeslane, radoscig
zalosne dotad serce napelnil”.

Tamze, s. 219-220. Por. V. Grossl, La teologia affettiva di tradizione agostiniana, Lateranum
51 (1995), s. 177-187.
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kéw; jako mitosierdzie Boga, krwig zmywajacego obrzydlosci grzechowe™™.
Mysl ta zaczerpnieta zostala z rozwazan $w. Atanazego Wielkiego, ktory
w utworze Ad gentes zaznacza, ze $wiat stworzony, tak bardzo wystawiany
przez ludzki rozum, sam z siebie, o wlasnych tylko sitach, nie bylby w sta-
nie wyrwa¢ cztowieka z upadku. Dlatego musial przyjs¢ Chrystus, ktory
musial przyjac nasze cialo i w ten sposob potaczy¢ nasza nature z Bogiem i
Jego odwiecznym zyciem’'. W dziele wcielenia dziatal nie jaki$§ stworzony
posrednik, lecz sam wszechmocny Bdg, ktéry cudownie i skutecznie zbu-
rzyt mur oddzielajacy Go od upadtych stworzen i poprzez ukazanie swej
prawdziwej natury objawit ludziom prawdziwe zycie™.

Dla biskupa wlodzimierskiego czlowieczenstwo Chrystusa, namaszczo-
ne przez Swietego Ducha, Boga w chwili poczecia, jest cztowieczenistwem
bardzo oczekiwanego przez patriarchdw, prorokéw i dos§wiadczany liczny-
mi zniewoleniami lud Mesjasza - Pomazanca Bozego - od poczatku Jego
istnienia. Jezus Chrystus jest jednoczes$nie synem Dziewicy Maryi i jedno-
rodzonym Synem przedwiecznego Ojca ze wzgledu na swojg Boska natu-
re”. Hipacy Pociej zdecydowanie podkresla, ze cztowieczenstwo wcielone-
go Syna Bozego jest realnym i prawdziwym, a nie pozornym czlowieczen-
stwem, z cialem oraz duszg, ktdre cierpialy wszystkie dostepne ludziom
niewygody, gtdd i pragnienie, ponizenie i Krzyz™.

5. Chrystus Zbawiciel

Jezus Chrystus zbawil calg ludzko$¢ przede wszystkim przez to, kim
jest, jak réwniez i przez to, co dla nas uczynil. Poczawszy od $w. Irene-
usza w zasadzie wszyscy greccy Ojcowie Kosciota nieustannie powtarzaja
stwierdzenie, ze Wcielony Syn Boga ,,stal si¢ tym, czym my jestesmy (isto-

70 Tamze, s. 114.

7t ATaNAsius, Ad gentes, 40; Ad Serapionem, 4, 9.

72 H. voN CAMPENHAUSEN, Ojcowie Kosciota, dz. cyt., s. 75-76.

73 Tamze, s. 226: ,,Pokryte Stowo ludzka fachmang za¢mione Ciala zastong, utajona $wiatto$¢
pod chmurg storice, za obtokiem jasno$¢, bo na widok wystawiona, oslepitaby pewnie i
Anielskie rozumy, bez hojnej faski supplementu, nad przyrodzonych watlej naturze, doda-
jacego pomocy’.

7 Tamze, s. 129: ,Tym prawie sposobem, przedwieczna Madro$¢ IEZUS, z nieréwnym sobie,
bo: Verbum Crucis stultitia est. (1 Kor 1, 29-31). Stowo Krzyza glupstwem jest; przez niepo-
réwnang mito$¢ spoila si¢ drzewem; tak, Ze rozeznaé trudno; czy Bog; czy krzyz jego, nie
pojete na $wiecie operuje dziela. jeszcze na tonie Ojca niewinny odpoczywa Baranek; a juz
mu niebieski Rodzic, Krzyzowe drzewo za niechybng poslubia Oblubienicg”
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ta ludzka), aby$my mogli by¢ przebostwieni’, jak to w sposéb subtelny po
raz pierwszy w takiej formule wyrazit §w. Atanazy Wielki. Wcielone Stowo
Boga przyjmujac ludzka nature, wynioslo czlowieczenstwo na wyzyny Tro-
nu Bozego. Hipacy Pociej z wielkim uniesieniem wyraza t¢ prawde w sto-
wach: ,,O nieporéwnana Dobroci przedwiecznego Stowa? to daje wierza-
cym; co ma najmilszego, tego udziela; nad co udzieli¢ niema nic wigksze-
go, Stowo, Stowem, Syn Boga Synem Boga, B6g Bogiem czyni Cztowieka,
byle, ze jest Stowo, ze Syn Bozy, ze Bog zywa uwierzyt Wiarg™”>. Poniewaz
wszystko, co Jezus Chrystus uczynit dla czlowieka w ciggu swego ziemskie-
go zycia’” (Jego nauczanie, cuda, $mier¢ i zmartwychwstanie), opiera si¢ na
glebokim przekonaniu, ze ludzko$¢ zostala juz zbawiona i przebostwiona
od momentu Jego poczecia w fonie Maryi dzieki skutecznemu i cudowne-
mu dziataniu Ducha Swietego”.

W przekonaniu chrzescijan Wschodu o Chrystusie i zbawieniu nie
mozna w zasadzie dowiedzie¢ si¢ niczego wigcej poza tym, co sami apo-
stolowie ,,ustyszeli o Stowie zycia, co ujrzeli wlasnymi oczami, na co pa-
trzyli i czego dotykaly ich rece” (1] 1,1). W ten sposéb doswiadczenie Ta-
jemnicy przez $wigtych jest identyczne z doswiadczeniem apostolow. W
pewnej mierze mozna je rowniez zastosowac do pojeciowego opracowania
doktryny Kosciota, czyli do precyzyjnego zdefiniowania i - w konsekwen-
¢ji — odrzucenia herezji™. Dla chrzescijan Wschodu tajemnica Zbawienia
ujmowana jest na innym poziomie wyznaczonym bardziej przez liturgicz-
na kontemplacje niz rozumowe przedzieranie si¢ przez gaszcz pojec, ktore
- jak to sie dzieje w chrzescijanistwie zachodnim - trzeba precyzyjnie defi-
niowac, aby wspdtrozméwca poprawnie styszal i wlasciwie zrozumiat tres¢
skierowanego do niego przekazu”.

Hipacy Pociej stosujac metode pozytywna w uprawianej przez siebie
teologii nie zastanawia sig, ani spekuluje, jak dokonalo si¢ wcielenie Syna
Bozego, lecz skrupulatnie ,,bada pisma” i méwi o faktach. Wcielenie zostato
zapowiedziane przez prorokéw Starego Testamentu. Wazng wskazdéwka w
przedstawieniu tajemnicy Wcielenia jest Imie Jezus: ,,Zacharyasz Prorok,

a

Tamze, s. 227-228.

Tamze, s. 229.

Tamze, s. 225.

Takie pojecia jak ,,rozwoj” i ,wzrost’, ktore byly charakterystyczne dla teologii Zachodu,
na Wschodzie nalezaloby raczej zastosowacé tylko do poszerzajacego si¢ przyswajania sobie
bardziej prawdy przez cztowieka, a nie do samej prawdy, ktdra jest i pozostanie niezmienna.
J. MEYENDOREFF, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. 14-17.

7 E.PRzYBYL, Prawostawie, dz. cyt., s. 74-76.
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dajac prognostyk, o Imieniu JEZUSA, Niebu, ziemi, i piektu strasznym,
pieknie bardzo duchem Swietym natchniony; swemu daje koniec Proroc-
twu, gdy mowi: In illo die, erit Dominus unus, erit Nomen ejus unum (Zach.
14.). W on dzien bedzie Pan jeden, i bedzie Imig jego jedno™. Dla bisku-
pa wlodzimierskiego jest rzecza oczywista, ze zbawienie rozpoczyna sie w
momencie Wcielenia Syna Bozego i jest to najpigkniejszy dzien na ziemi,
poniewaz tego dnia zajasniato $wiatto w mroku i przyszlo nasze zbawienie.

Metropolita kijowski podkresla, ze odkupienie catej ludzkosci, a nie
tylko sprawiedliwych, dokonato si¢ w Osobie samego Chrystusa, w spo-
sOb rzeczywisty, a nie pozorny, jak nauczali dokeci. Tak jak glosili Ojcowie
Ko$ciota szczegdlnie §w. Grzegorz z Nyssy poczatkiem odkupienia ludzko-
$ci jest bezsprzecznie Wcielenie Jezusa Chrystusa i przyjecie przez Niego
ludzkiej natury*'. Jezus Chrystus bedac wolnym od jakiegokolwiek grzechu
moglby nie przyja¢ na siebie $mierci, ktora byla traktowana, jako kara za
grzech. Pomimo tego przekonania, w celu odkupienia ludzkosci, Chrystus
dobrowolnie przyjal §mier¢, jako kare za grzech, aby — w konsekwencji -
poprzez Swoje niewinne cierpienie zniszczy¢ kare natozong na ludzko$¢®.
Z milosci do czlowieka Jednorodzony Syn Bozy przyjat namietnosci ludz-
kiej natury, aby z jej pomoca unicestwi¢ grzech. Przez Swoje ziemskie zycie
stal sie dla wszystkich ludzi we wszystkich czasach wzorem cnoét i dosko-
nalosci. Sila Swojej woli i cierpieniem przezwyciezyt wszystkie pokusy na
pustyni, pokusy przyjemnosci i zadowolenia®.

8% H. Pocigj, Kazania i homilie..., dz. cyt., s. 91.

81 Tamze, s. 375: ,0gladal w Duchu, jeczacy w otchtani Abraham, dzienn Wcielenia w czystej
wnetrzno$ciach Maryej, przedwiecznego Stowa; dociekl ciekawg Zrenicy szczesliwego na
ziemski padot wejécia, prawego, dusz jeczacych w sidlach szatanskich Mesjasza, a przecie
nie zadumiat sie¢ od niepojetego Anielskim rozumem Wcielenia, taczagcemu ludzka utom-
noé¢ z niedostepnym Boga Majestatem, dziwnego Pana, Panu nie dal nazwiska, dziwnym,
gdy w Niebo wstapit, cudownym, gdy si¢ w oblokach podnidst, nazywajac Jezusa”

Tamze, s. 202: ,,Sz6stego Roku Tysiecy od Stworzenia Swiata, na Jozafatowej, z wieczna
odptatg pokaze si¢ dolinie. Dnia na koniec széstego przed dobrowolng Mekg, do Bataniej
wchodzi ulubionej. Ante sex dies Pasche, venit Bethaniam. Sze$¢ dni przed Paschg przyszed?
do Betaniej: 1dzie do Betaniej, w ktdrej siedem czartéw, siedem moéwie grzechow, nad czar-
ty spro$niejszych z Magdaleny wypedzil: Brata jawnogrzesznicy Lazarza czterodniowego,
znak, i Figure zastarzalego grzesznika, przez tez hojne wylanie, ku czci dostojenstwa Boskie-
g0, z ciemnego ruszyl do Zywota grobowcu, aby zastarzalych powabit grzesznikow, otwarte
serce do odpustu, otwarte piersi do goracej, nawréconego grzesznika pokazujgc mito$ci”
Sw. Maksym Wyznawca zasadniczo dostrzega trzy zbawcze momenty: zjednoczenie z Bo-
giem poprzez wcielenie, nieztomno$¢ woli, inaczej tworzenie Bozego obrazu, ktorego wy-
razem jest pobozne Zycie i nie$miertelno$¢ natury, czyli zmartwychwstanie. Nauczanie
$w. Maksyma Wyznawcy o przebdstwieniu czlowieka jest $cisle powiazane z chrystologia

82

83

102



Chrystologia Hipacego Pocieja

6. Wladza i wywyzszenie Chrystusa

Hipacy Pociej wyjasnia, ze Chrystus zostal obdarowany przez Ojca
wielkim autorytetem dla calego stworzenia i dla $wiata jest rzeczywistym
wladcg. Wladza Chrystusa nad $§wiatem opiera si¢ przede wszystkim na
jego boskiej godnosci Jednorodzonego Syna. Odwieczny Ojciec postal na
$wiat swojego Jedynego Syna, jako Tego, ktory posiada wszelka wiladze,
godnos¢ i moc. Chrzescijanin odkrywszy wielko$¢ Misterium Wecielenia,
powinien z pokorg oddawac najwyzsza czes¢ i postuszenstwo, dla wlasnego
zbawienia.

Chrystus jest wszechwladnym Panem calej historii ludzkosci, ktéremu
Ojciec przekazal wszelka wladz¢ sadzenia, dlatego tez ,lezy jako miedzy
Owiec cichych spokojna trzodg, na $mier¢ potepiony Daniel, miedzy sro-
giemi Lwami; bo sad Bozy Daniel znaczy; a wszelki sad dal Synowi Ojciec
JEZUSOWTI. Biegace szybkim lotem Stonice, aby noc ciemna nie przerazita
zwyciestwa, nad nieprzyiacioly; zastanawia Jozwe, a z nocy dzien formuje,
bo Jozwe, bo znak Pana, bo Figura JEZUSA. O $wiete Imie, ktérego figura
tak wielkie, tak niestychane, a nad przyrodzenie czynilta cuda? nie darmo
Abraham w Otchlani jeczac, gdy mu Boska opatrznosé, twoje IEZU obja-
wita, na padot ziemny, Imie z nieba zestane, rado$cia zalosne dotad serce
napelnil: Abraham Pater vester, exultauit, ut uideret diem meum uidit, gau-
isus est. (J, 8.) Abraham Ojciec wasz z rado$cig zadal, aby ogladat dzien
moj, ogladal, i weselit sie**. Wedlug Pocieja wladza Jezusa objawia si¢ ludz-
kosci od poczatku stworzenia, poprzez znaki, cuda, figury i zapowiedzi.
Metropolita kijowski przypomina te prawde swoim wiernym, aby oni od-
dawali Chrystusowi odpowiedni kult i szacunek.

Jezus, by wypelni¢ dzielo, dla ktérego przybyl na Ziemie, a miano-
wicie theosis —przebdstwienie natury ludzkiej, musial pokona¢ zaréwno
przeszkode natury, przeszkode grzechu, jak i przeszkode wszechwtadnej
$mierci oraz panowania szatana®. O ile przeszkoda ograniczonosci natury

gloszona przez prawostawnych, ktérej byt obronicg i ktora zatryumfowala w 681r. na so-
borze ekumenicznym w Konstantynopolu. Por. V. Lossky, La teologia mistica della Chiesa
d’Oriente, Bologna 1990, s. 98-102.

8 H. Pociej, Kazania i homilie. .., dz. cyt., Kazanie na niedzielg pierwszqg Postu, s. 91-95.

8 Tamze, s. 224: ,,Jedyna tylko grzechu spro$nego obrzydlos¢, wola wiasng, i piekielnego du-
cha, za swoich uznaje stworzycielow, bo ta nie jest przedwiecznego Stowa, wszechmocnej
dzieto prawicy, gdyz wieczng duszy zadaje riung, a stowem stworzone od Stowa rzeczy, po-
zadanym nasycajg si¢ zyciem.... Tamze, s. 225: $mierci grzech, kto w grzechu; ten umarty;
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ludzkiej zostata pokonana w dziele Wcielenia, to przeszkoda rozpowszech-
nionego grzechu oraz $mierci zostaly pokonane poprzez dzielo Krzyza i
Zmartwychwstania. Krzyz wedtug Hipacego Pocieja, na ktéry patrzy on
bezsprzecznie z perspektywy zmartwychwstania Chrystusa to ,,$wiatto§¢
w ciemnos$ci siedzacym, krzyz Krélewska wspanialos$¢, krzyz tarcza wiecz-
na, krzyz madro$¢ szalonym, krzyz wolno$¢ niewolnikom, krzyz prawo
przewrotnikom, krzyz chwata Prorokéw, krzyz opowiadanie Apostotow,
krzyz chelpienie si¢ Meczennikéw, krzyz wstrzemiezliwos¢ Mnichéw,
krzyz czysto$¢ Panienska, krzyz wesele Kaplanow, krzyz ochrona calego
$wiata, krzyz Balwandéw wywrdcenie, czartéw zguba, zatracenie bezboz-
nych, sita niemocnych, chorujacych lekarz, chleb chleb takngcych, zrodlo
pragnacym, Drzewo Bogu Ojcu na przejednanie, Synowi na mieszkanie,
Swietemu Duchowi na ulitowanie, przygotowane”. Z perspektywy Zmar-
twychwstania Krzyz Chrystusa jest moca Boza, pokonujacg wszelkie ludz-
kie stabosci i grzechy. On rowniez stal sie dla chrzedcijan Zrédlem zycia,
chociaz weze$niej byt znakiem hanby, upadku i przegranej. Chrystus prze-
chodzac przez okrutng $§mier¢ krzyzowa ku chwale zmartwychwstania po-
konat $mier¢ i szatana oraz przekroczyl ograniczenia ludzkiej natury. Dat
réwniez ludziem dowdd i nadzieje na zmartwychwstanie ciata.
Rozpowszechniona interpretacja meki i $mierci Chrystusa przeniknie-
ta jest w prawostawiu przede wszystkim perspektywa chwaly, zwyciestwa
i przetwarzajacej wszystko mocy niezniszczalnego Bostwa, ktére w spo-
sOb hipostatyczny zostato w Chrystusie zjednoczone z czlowieczenstwem?®'.
Chrzescijanski Wschéd stanowczo jednak obstaje przy twierdzeniu, ze
meka Chrystusowa nie moze by¢ widziana jedynie, jako umeczenie samej
natury ludzkiej Jezusa Chrystusa. Dotyka ona osoby Syna, nierozerwalnie

nie zyje; kto w wystepku, juz w piekle pogrzebiony; kto jest w grzechach zanurzony: Od
Stowa przeciwnym sposobem, mile Zycie, zywot przez Stowo bezpieczny, zywot w Stowie,
zywot przy Stowie nieskoniczony: Stipendia peccati mors, gratia autem Dei vita eterna, in
Christo Iesu Domino nostro. (Rom: 6.) Zaptaty grzechowe $mier¢, a taska Boza, zywot wiecz-
ny, w Chrystusie Jezusie Panu naszym. Zaplata grzechu ciemno$¢ zadnemi nie rozpedzona
wiatrami; dzieta Stowa $wiatlosci pelne, §wiatlosci przez o$wiecenie, $§wiatto$ci przez taski,
$wiatto$ci przez powaby rozumu i woli do dobrego, $wiatlosci przez zachecenia i przykla-
dy; bo Stowo $wiatlem przed wieki zapalonym, na wieki nie zgastym, Zadna nie zarazonym
$lepota, zadng nie okrytym chmurg, zadng nie przekonanym ciemno$cia. Dedi te in lucem
gentium, ut sis, salus mea, usq ad extremum terre. (Isai 49.) Dalem cig na Swiattos¢ narodéw,
abys byt zbawieniem moim az do koriczyn ziemie. Z tych miar, aby oélepione od piekia dusze,
zarazone ciemnoscig grzechéw w ludzie, na omamionym o$wiecil rozumie”.

8 Tamze, s. 134-135.

8 Tamze, s. 43-44.
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zfaczonej z cierpietliwg naturg ludzka®.

Wedlug wladyki wlodzimierskiego w samym akcie stworzenia jest za-
warty plan Boga zmierzajacy do ocalenia cztowieka nawet za cene tego,
iz B6g moze zosta¢ odrzucony, wykluczony i ukrzyzowany. Nie jest to juz
Bdg absolutnie ,,niecierpietliwy”, ktéremu zupelnie obojetny bylby los Jego
stworzen. Prawdziwe zycie, faska i nieprzemijajgca chwata pochodzg od
Boga wcielonego i ukrzyzowanego®. One wiasnie biorg swéj poczatek i naj-
glebsze uzasadnienie z Jego unizenia i ogotocenia, ktore nie tylko nie znie-
walaja, lecz pozwalaja zachowa¢ wlasng tozsamo$¢. W tej wizji Boga unizo-
nego i ogotoconego, wydanego w rece grzesznikoéw przejawia si¢ Jego naj-
wieksza milo$¢ do stworzenia®. Bég nie tylko nie odrzuca czlowieka, lecz
przez Jezusa Chrystusa dociera do niego nawet w stanie jego dobrowolnego
odwroécenia i ,,buntu”. Tylko tak moze wyzwoli¢ prawdziwg ludzka wolno$é
od jej wlasnego spowodowanego malostkowoscig — zniewolenia®. Nawet
wowczas, gdy czlowiek znajduje sie na dnie upadku i zamknigcia w sobie,
moze odnalez¢ Boga, ktéry ,,zstepuje” w samo centrum jego niedoskonatej
i nieuporzadkowanej egzystencji. Pozornie niepodwazalne panowanie dia-
bla w stworzonej rzeczywistosci zostalo przezwycigzone przez zstapienie
Chrystusa do Otchfani. Wizja Boga unizonego i ogotoconego doskonale
rozjasnia tajemnice cztowieka, jako istoty wolnej, wyjatkowej, inteligentnej
i tworczej a zarazem bardzo potrzebujacej zbawienia®.

8 Tamze, s. 210: ,Idzie namaszczony drogiemi Magdaleny olejkami, aby wdziecznym zapa-

chem, odstreczone od Boga przyciggnot dusze, nad ktérymi by panowat. Idzie niosgc dusze,
za dusze, Idzie niosgc Bostwo na uraganie, aby Adama z potomstwem do stawy przywroécit.
Idzie roztacza¢ dusze z ciatem; aby zlaczyt Boga z czlowiekiem. Idzie wylewaé hojnymi stru-
mieniami, z czystego krew Swieta ciala, aby krwig pieklo zalal”

Tamze, 211-212: ,,Jd7 ze drogi Jezu, droga krzyza i bolesci, idZ mily Panie rozpalony mito-
$cig zbawienia naszego, nie$ na krzyz obcigzone dusze, a my Bracia przez krzyz Chrystusa,
krzyzem w jedne cialo spojeni, w bojujacej Cerkwi... i dojda przy tym; ktorego przeznaczat
TIozwe, Jezusie, do ziemi obiecanej, z ziemi cierniami ustanej; do nieba krwig Boska kupio-
nego’.

Tamze, s. 212: ,,...kiedy cigzkiemi darto niewinne Jezusa Cialo, zelazem przetykanemi rozga-
mi. Ruszyta ziemia wnetrznoéci swoich, a umarlych w sobie zawartych, na ogladanie niewi-
domego przed wieki, wypuscita widoku. Vstala nadzieia Zwolennikom Parnskim, ogladania
wiecej pozadanego na $wiecie Mesjasza, bo Zmartwychwstanie pogrzebionego Ciala, nie
ludzkie tylko; ale bystrzejsze Anielskich hufcéw przewyzsza rozumy..”.

1 Tamze, s. 214: ,trudne Wcielenia Stowa Bozego, niedo$cigle trzech Osob w jednym Bostwie;
niepojete wolnoéci ludzkiej z taska Boskg, facno przyjat Artykuly, gdy za$ do wiary o ciat
powstaniu przyszlto; mato si¢ od calej w Chrystusa nie odstreczyl wiary, by go wbezdenng
piekla przepasé, lecacego, Boskiej faski nie przytrzymala prawica”

Tamze, s. 216: ,0to wszechmocnosci swojej sila niewinny Baranek zgrobowca powstaje,
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Definitywne zwycigstwo nad wszechwladng $miercia i tajemnicza prze-
miana $§wiata dokonaly sie przez unizenie i ogolocenie Jednorodzonego
Syna Bozego. Jest to jednak kenoza, ktéra ma charakter ozywiajacy, ponie-
waz Chrystus zwycieza najwiekszego wroga ludzi, ktérym jest $mier¢ przez
swoja $mier¢ (por. Flp 2,8). To unizenie i wyniszczenie ma swdj poczatek
nie w czlowieku, lecz w samym Bogu. Odwieczne Stowo, ktére jest praw-
dziwym Bogiem, od poczatku pozostaje rGwnoczesnie skierowane cala
swa istotg na Boga (] 1,1), otwarte na Ojca, od ktérego wszystko pochodzi.
Oznacza to, ze Bog jest zyciem Trzech rownych w majestacie Os6b. Dla
Niego wszystko jest mozliwe, réwniez to, ze moze On odwrdci¢ swoja ,,po-
sta¢ Boga”, (Flp 2,6), stac sie cierpietliwym, kruchym, przyja¢ ludzkie ciato
i ,postac stugi” oraz zosta¢ wydanym w rece grzesznikow i ponies¢ §mieré
w ludzkim ciele. Dzieje si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze ,,Bdg jest mi-
toscig” (1] 4,8. 16). Jest On poczatkiem i celem wszelkiego stworzenia. Po-
niewaz jest bezgraniczng miloscia, z tego powodu moze przekroczy¢ tak-
ze — co jest dla czlowieka niepojete — swoja wlasng transcendencje, moze i
chce stac¢ si¢ ,stuga” i ,,niewolnikiem” Wyniszczenie Chrystusa posunigte
zostalo az do znieksztalcenia swego oblicza. Poprzez §mier¢ Chrystusa na
Krzyzu cztowiek zostal przywrdcony prawdziwemu zyciu®.

Chrystus jednak nie zatrzymal si¢ na wyniszczeniu samego siebie, lecz
wypelniajac do konca wole Ojca powstal z martwych. Zmartwychwstate
cialo Chrystusa byto w uwielbionym stanie, ale faktycznie bylo tym sa-
mym cialem jak przed meka i $miercig, lecz przemienionym. Slady odnie-
sionych ran byly widoczne réwniez po zmartwychwstaniu. Chrystus jadt

oto z ciemnych lochow, pogrzebiony z $wiatloscig na $wiat wynika. Verbum Caro factum
est. Znowu: Stowo Cialem sig stato. Smier¢ zwoiowal, Pieklo zburzyl, PraOjce do wolnosci
przywrocil, sam z $mierci do zycia powrocil”.

Tamze, Kazanie na niedziele o faryzeuszu i celniku, s. 4-5: ,,Chrystusa Boga, jako na wzgarde
pychy, podeptawszy prawie Powage Panska, utaiwszy niedostepne Bostwo, podla ludzkiej
natury szate, Cialo méwie Swiete, pierwej przyjal, potym w wielkiej nedzy zyjac okrutnym
rozszarpaé, przez rozne meki, zezwolil katom, i cale zycie na przykladnej przepedzit po-
korze, c6z z tego? przez ten nalezalo $rodek, a nie przez pyche: intrare in gloriam suam, ta
cnota dostgpit wladzy na Niebie i na Ziemi, tg Cerkiew bojujaca utwierdzit, tg Cerkwi try-
umfujacej dotrzyma, tg pieklo zburzyt, tg Rajskie Ludziom przywrdcit rozkoszy”.

Tamze, Kazanie na niedziele trzecia postu, s. 132: ,krzyz na duszy od grzechéw, krzyz na
sercu od Tudasza, krzyz we wnetrzno$ciach od zaprzenia sie Piotrowego, krzyz na Ciele od
katujacych zolnierzow, krzyz na umysle, od bolesci mdlejacej nad krzyzami Maryej. Per
totum vitam, Crucem amplexatus est. Wszystkie dzieta krzyze, wszystkie uczynki bolesci,
nierozerwana miedzy krzyzem, i Chrystusem milto$¢. Anima lesu, conglutinata est anime
Crucis. Dusza Jezusa spoila si¢ z krzyzem, nie rozerwanym przez calg wiecznos¢ weztem”.
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i rozmawial ze swymi uczniami i pozwalal im, by dotykali go, gdyz ciagle
mieli wiele watpliwosci, czy to byl rzeczywiscie ich umitowany Mistrz®. Z
drugiej strony magl, jesli pragnat sta¢ sie niewidoczny i przechodzi¢ przez
zamkniete drzwi. Jezus Chrystus nigdy nie uzywal tych mozliwos$ci przed
Swym chwalebnym zmartwychwstaniem. Hipacy Pociej o tych zdolno-
$ciach tak mowi: ,,Utrzesniona przy Zmartwychwstaniu otwiera zawarte
groby ziemia, przefomane piekla bramy z calg niezwyci¢zong dotad Lucy-
pera wiadza, Boska Pan kruszy wszechmocno$cig; do milej zatarasowane
w otchtani Praojcéw Dusze przywraca wolno$ci”™.

Zmartwychwstanie Chrystusa ma réwniez wymiar eschatologiczny o
charakterze zaréwno indywidualnym, jak i wspdélnotowym. Hipacy Pociej
moéwi o tym w odniesieniu do faktu wniebowstgpienia Zmartwychwstale-
go w przemienionym i ubdstwionym ciele””. Namiastke niebieskiej chwaty
ukazat Jezus swoim uczniom na goérze Tabor, w czym biskup wlodzimierski
widzi zapowiedz eschatologicznej chwaly: ,kiedy otoczony Jezus, Anio-
tami, ktérzy natenczas ciala z powietrza ulepione podtug SS Ojcéw mieé
beda, pokaze sie, a z tak wiela, Ze na cztery tysigce mil wzdluz, miejsca, od
ziemi, az do nieba zajma? co za chwata Wcielonemu Panu? co za postrach
nedznemu grzesznikowi? Congregabuntur omnes gentes: Pokaza sie wszyst-
kie narody™*. Aluzje do powszechnego zmartwychwstania umartych widzi
Hipacy Pociej w tekscie przemdwienia §w. Pawta Apostola do Atenczykow,
w ktérym zamierzal im méwi¢ o zmartwychwstaniu® i odwotuje si¢ do

% Por. L. SCHEFFCZYK, Zmartwychwstanie, Warszawa 1984, s. 243-252.

% H.Pocigj, Kazania i homilie...dz. cyt.,, s. 378, por. s. 297: ,Stawe wieczng, z czarta zwycigz-
two, calemu przy Zmartwychwstaniu, oglasza $wiatu, w Niedziele. Zawartemi do Uczniow
drzwiami, zranione niedowiarstwem leczac Tomasza serce, w Niedziele wchodzi. Rozsyla
na rozsianie Ewangelicznej prawdy, Ducha Swietego rozpalone Darami Zwolenniki, w Nie-
dziele”.

7 Tamze, s. 374: ,trudno utesknionego Syna do Ojca, teskliwemi odwabi¢ gtosami, niepodob-
na dziedzica Nieba, od dziedzictwa krwig kupionego, krwig zapisanego, krwig przyznanego,
placzliwym utrzymac lamentem. IdZ mily Jezu, z zazdroécia piekta, kedy cie Boska unosi
wladza, biez kochany Chryste po nagotowang $wietemu ciatu, za tego $wietnie trudy zapla-
te. Le¢ predki Jeleniu, do przedwiecznego, z ktorego$ przed wieki wytrysnal zrodla; a nam
ciekawe rzucajacym oko, na zwyciezki wiazd do Nieba, Boskg blogostaw prawicg, ku zba-
wiennemu przy twoim ingressie pozytkowi”. Por. G. KocH, Die Auferstehung Jesu Christi,
Tubingen 1959, s. 154.

% Tamze, s. 44; G. FLOROVSKY, Eschatology in the Patristic Age. An Introduction, Texte und
Untersuchungen zur Geschichte der altkirchlichen Literatur, 64 (1957), s. 235-250.

% H. PociEy, Kazania i homilie..., dz.cyt., s. 215: ,Nie mozecie teraz zglupiate Atheny, prze-
ciwko zdaniu catego powstawa¢ $wiata; nie mozecie Boskiej uja¢ wladzy wszechmocnoéci,
mogacej suchym rozkaza¢ kosciom, aby porzucone przez $mieré, przez okrutne zjedzone
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zmartwychwstania Chrystusa jako pierwszego i wzorcowego przyktadu dla
wszystkich ludzi, poniewaz ,,oto wszechmocnosci swojej sila niewinny Ba-
ranek zgrobowca powstaje, oto z ciemnych lochow, pogrzebiony z §wiatto-
$cig na $wiat wynika”'®.

Zakonczenie - Streszczenie

Artykul jest préba naukowego zbadania chrystologii Hipolita Pocieja.
Zwrdcono uwage na nastepujace kwestie: 1. Zrédta chrystologii Hipace-
go Pocieja, 2. Wieczny Syn Przedwiecznego Ojca, 3. Wcielony Bozy Syn, 4.
Bozy plan zbawienia w Chrystusie, 5. Chrystus Zbawiciel, 6. Wladza i wy-
wyzszenie Chrystusa. Nalezy stwierdzi¢, ze Chrystologia Hipacego Pocieja
moze nie jest oryginalna, ale posiada zintegrowany charakter. Opisuje ona
nie tylko wydarzenie Wcielenia Odwiecznego Stowa, ale réwniez Jego dzie-
to zbawcze, ktore dokonalo sie przez ofiare ztozona na Krzyzu oraz przez
Jego $wiete Zmartwychwstanie. Jezus Chrystus w swoim zyciu zrealizowat
odwieczny plan zbawienia $wiata i czlowieka, ktory zostal zapowiedzia-
ny przez prorokéw Starego Testamentu. Metropolita kijowski wydaje sie w
swojej chrystologii polaczy¢ dwie tradycje wschodnig i zachodnia. Unika
on spekulacji na temat natur i unii hipostatycznej. Poswigca on wigcej uwa-
gi zbawczemu dzietu Chrystusa, wskazujac na chwate Krzyza, przez ktéry
zostalismy odkupieni.

Stowa kluczowe: Kosciot unicki, metropolita kijowski, chrystologia Hipacego Pocie-

ja, Wcielenie Stowa Bozego

The Christology of Hipacy Pociej

Conclusion - Summary

The article is an attempt of a scientific analysis of the Christology of Hi-
pacy Pociej. The following issues have been considered: 1. Sources of the
Christology of Hipacy Pociej, 2. Eternal Son of the Everlasting Father, 3.

robactwo, wzigly na si¢ cialo”
100" Tamze, s. 216; Por. L. SCHEFFCZYK, Zmartwychwstanie, s. 294-295; M. Szram, Ciato zmar-
twychwstate w mysli patrystycznej przetomu II i III wieku, Lublin 2010, s. 365-400.
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Incarnated Son of God, 4. God’s plan of salvation in Christ, 5. Christ the
Savior, 6. Authority and exaltation of Christ. It must be said that in the cen-
ter of Pociej’s theological work we find the figure of Jesus Christ Lord and
Savior. He does not speculate on the question of Christ’s two natures or the
hypostatic union. First of all he demonstrates to all the saving outcome of
the sacrifice on the Cross by the Incarnated Son of God and His glorious
Resurrection. Hipacy Pociej applies patristic schemes which, based on the
Holy Scripture, show to the faithful the glory of the Cross.

Key words: Uniate Church, Metropolitan of Kijow, Christology of Hipacy Pociej,
Incarnation of the Word of God
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STUDIA TEOLOGICZNE
WIERZE W SYNA BOZEGO
31(2013)

KS. ADAM SKRECZKO

RODZINNE DROGI DO WIARY
W SYNA BOZEGO

Tres¢é: 1. Swiadectwo wiary rodzicéw, 2. Rodzinne wychowanie do zycia w wierze, 3. Swiadectwo zadani-
em wszystkich cztonkow rodziny, Zakonczenie.

Pierwszymi stowami skierowanymi do czlowieka na kartach Ewange-
lii jest wezwanie do wiary w Jezusa Chrystusa. Wiara oznacza ,udzielanie
komus$ swego zaufania’, zdanie si¢ na kogos, to zywy zwiazek, jaki istnieje
miedzy dwoma istotami. Taka relacja moze zachodzi¢ tylko na plaszczyz-
nie prawdy i dobra. Sob6r Watykanski IT ujmuje wiar¢ w aspekcie persona-
listycznym jako akt calej osoby oddajacej si¢ osobowemu Bogu (por. KO,
5). Relacja taka zaklada przyjecie i uznanie Boga dajacego si¢ poznac w Je-
zusie Chrystusie (por. KO, 4). Wiara jako laska, czyli dar Bozy, oznacza pel-
ne zaufania otwarcie si¢ na Boga, rozpoznanie i przyjmowanie Jego stow,
réznorodnych znakéw oraz wypelnienie Jego swietej woli.

Nowy Program duszpasterski dla Ko$ciola w Polsce na lata 2013-2014
zacheca do refleksji nad wiarg w Syna Bozego. Zasadniczym stowem, beda-
cym takze kluczem w ogélnym zarysie Programu, jest kerygmat, kerygma
(z greki: proklamacja, obwieszczenie przez publicznego postarca, oglasza-
nie, tre$¢ i czynnos¢ gloszenia), czyli ,oredzie zbawienia dokonanego i ob-
jawionego przez Boga w Jezusie Chrystusie, gloszone w Jego imieniu, we-
ryfikowane, potwierdzone i strzezone w Kosciele dzigki asystencji Ducha
Swietego w celu nawrdcenia i zbawienia ludzi”".

Koscioél nieustannie przypomina, ze me¢zczyzna i kobieta w sakramen-

Adam Skreczko - kaptan archidiecezji biatostockiej, profesor doktor habilitowany nauk teolo-
gicznych. Kierownik Katedry Teologii Pastoralnej Malzenstwa i Rodziny na Wydziale Stu-
diéw nad Rodzin (UKSW w Warszawie). Autor licznych publikacji dotyczcych malzenstwa
i rodziny z zakresu teologii pastoralnej oraz pedagogiki. Adres: ul. Warszawska 46, 15-077
Bialystok (skreczko@bialystok.opoka.org.pl).

' A. PACIOREK, Kerygmat, kerygma, w: Encyklopedia Katolicka, t. VIII, k. 1360.
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cie chrztu $w. otrzymali faske wiary i godno$¢ dzieci Bozych. Sakrament
malzenstwa konsekrowat ich do szczegoélnych zadan w rodzinie. Do ich
zadan nalezy rowniez uczestnictwo w prorockiej funkcji Jezusa i Kosciota,
ktdéra zobowigzuje ich do budowania swej egzystencji na fundamencie wia-
ry oraz do aktywnego wiaczenia si¢ w dzieto ewangelizacyjne Kosciola.

Znamy powiedzenie: Jeden jest Pan, jedna - wiara, ale tez: ilu ludzi, tyle
réznych dréog. W domu, w malzenstwie, w rodzinie krzyzuja sie te drogi.
Jego wiara i Jej wiara staje si¢ stopniowo ich wiarg. A potem na tej mal-
zenskiej drodze pojawiajg si¢ — dzieci. Powstajg kolejne drogi. Aby kroczy¢
swiadomie i ksztaltowa¢ wiare w rodzinie warto ponawia¢ refleksje o ro-
dzinnych drogach wiary w Syna Bozego®.

1. Swiadectwo wiary rodzicéw

Pierwszymi katechetami, czy mistagogami, wprowadzajacymi w miste-
rium wiary sg rodzice. To oni powinni nauczy¢ podstawowych form od-
dawania czci Bogu, ktéra wyraza si¢ poprzez odpowiednia postawe, gesty i
formy modlitewne. Nikt nie moze ich z tego zwolni¢, wrecz przeciwnie, ten
obowigzek sami wzigli na siebie, wstepujac w zwigzek malzenski, co dobit-
nie wyrazit Jan Pawel IT w adhortacji Familiaris consortio nr 38.

Soborowa Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim stwierdza, ze
rodzicéw ,,nalezy uwazac za pierwszych i najlepszych wychowawcéw”
i ze ,wychowawcze oddzialywanie rodzicédw jest tak wazne, ze trudno
je czymkolwiek zastapi¢” (DWCH, 3). Natomiast adhortacja ,,Catechesi
Tradendae”, méwi, ze ,katech’eza rodzinna wyprzedza kazdg inng for-
me katechezy, towarzyszy jej i ja poszerza” (CT, 36), a w niektorych kra-
jach ,Ko$ciét domowy” jest jedynym miejscem, gdzie dzieci i mlodziez
moga pobiera¢ prawdziwg katecheze (por. CT, 68).

Wedtug Soboru Watykanskiego II, ktokolwiek idzie za Chrystusem, sam
tez pelniej staje sie cztowiekiem niemal doskonatym (por. KK, 41). Wiara
taczy si¢ z calg osobowoscia, gdyz poprzez nig czlowiek wchodzi w kontakt
z Bogiem. Osobowy wzrost czlowieka dokonuje si¢ przez wiare w Jezusa

> Por. M. BRzEZINSKI, Przekaz wiary w rodzinie, ,,Glos Katolicki” 2006 nr 27, s. 7; Z. KLIM-
CZUK, Przekazywanie wiary w rodzinie, w: P. DUKsA (red.), Edukacja i formacja religijna
wspolczesnej miodziezy. Problemy i wyzwania, Olsztyn 2008, s. 5-18; A. SKRECZKO, Przeka-
zywanie wiary w rodzinie, ,,Drogi Milosierdzia” 2010 nr 4, s. 15.

> Por. E. OSEWSKA, J. STALA (red.), W kregu rodziny. Refleksje praktykéw, Poznan 2003.
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Chrystusa*. W miare rozwoju osobowosci wiara staje si¢ fundamentem
zycia, najwazniejszym punktem odniesienia, a czgsto réwniez podstawo-
wym kryterium interpretacji i oceny Zycia. To ona nadaje sens egzystencji
cztowieka, ukierunkowuje ku Bogu wszystkie dziedziny zycia i dziatania,
napelniajac rzeczywisto$¢ ziemska duchem Ewangelii.

Sw. Pawel mowi o postuszenstwie wierze (por. Rz 16, 27). Stucham
Boga, Zyje Nim i Jego obecnos¢ jest dla mnie normg, faktem, ktéry okre-
$la charakter mojego zycia. W ten sposdb uczestnicze w misji prorockiej
Chrystusa i Kosciota. Prorokiem jest ten, ktéry przyjat stowo Boga, zyje
tym slowem i przekazuje je drugim. Jest to zadanie, ktére podejmuje i wy-
pelnia chrzescijanska rodzina. Realizuje si¢ ono przede wszystkim przez
wychowanie dzieci®. Przyja¢ i przekazaé wiare to znaczy wychowa¢ dzieci
w duchu wiary. Uprawnienie to, jakie nabywa kazde matzenstwo, jest zako-
rzenione w sakramencie malzenstwa.

Wiara w Boga jest trwaniem przy Bogu, przez co czlowiek osiagga trwale
oparcie w zyciu. Wiara to takze pelne zaufania staniecie na gruncie stowa
Bozego. U proroka Izajasza czytamy ,,Jesli nie uwierzycie, to i nie zrozu-
miecie” (Iz 9,7). Wiara jest postawg cztowieka wobec calej rzeczywistosci,
nie dajacg si¢ sprowadzi¢ do wiedzy, nadaniem sensu, bez ktérego nie zna-
laztby czlowiek dla siebie miejsca na $wiecie. Czlowiek zyje nie tylko chle-
bem, ale tez: slowem, milo$cia, sensem. Sens jest chlebem, ktéry go utrzy-
muje w tym, co najwlasciwsze jego cztowieczenstwu.

»Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy”, mowi §w. Pawet (Rz 10,17). Ro-
dzi si¢ ona ze stuchania, jest przyjeciem tego, czego sam nie wymyslitem.
Myslenie w wierze jest zawsze przemysleniem tego, co$my ustyszeli i otrzy-
mali. W wierze jest pierwszenstwo stowa przed mysla. Jest tym, co zostalo
mi powiedziane, co wzywa i zobowiazuje.

Sobor Watykanski II glosi, ze Bogu objawiajagcemu nalezy okazywac po-
stuszenstwo wiary poprzez petng ulegtos¢ rozumu i woli oraz dobrowol-
ne uznanie Objawienia. Obowigzek wyznawania wiary wynika z nakazu
Chrystusa. Akt wiary angazuje cztowieka i ukierunkowuje go na osiaggnie-
cie osobowej ,,pelni Chrystusa” (Ef 4, 13), stanowigcej spelnienie si¢ oso-
by ludzkiej we wszystkich jej wymiarach. Wyznanie wiary jest spotkaniem
Boga z czlowiekiem, przyjmujacym stowo Boze, to niejako dialog czlowie-

Por. J. MasTE], Od objawienia do wiary. Personalistyczna koncepcja aktu wiary chrzescijan-
skiej, Lublin 2001.

> Por. Z. MAREK, Wychowywa¢ do wiary. Zagadnienia wychowania religijnego dziecka w wieku
przedszkolnym, Krakow 1996.
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ka z samym Bogiem.

Wiara jest wezwaniem do wspolnoty, do jednosci ducha. W chrzesci-
janskiej rodzinie juz nie tylko mito$¢ oblubiencza i wigzy krwi sg podstawa
jednosci, ale wspolne usynowienie w Synu. Wezwaniu do miloséci blizniego
towarzyszy konieczno$¢ kochania ludzi w catym ich jestestwie, rowniez w
odniesieniu do ich nadprzyrodzonego wymiaru zycia. Czlonkowie rodzi-
ny s3 wezwani do tego, aby sobie nawzajem $wiadczy¢ o tym synostwie i
braterstwie. Sg odpowiedzialni za rozwoj wiary nie tylko osobistej, ale po-
wierzonych im w rodzinie oséb. Ich milo$¢ wzajemna ma si¢ wyraza¢ nie
tylko w trosce o dobro doczesne, ale i wieczne. Kocha¢ majg przeznaczenie
drugiej osoby i pomagac je osigga¢ idac za Chrystusem.

W rozleglym procesie wychowania religijnego rodzice powinni naj-
pierw przekona¢ dziecko, ze Bog jest Ojcem. Wazne, by w tym procesie o0j-
ciec starat si¢ stworzy¢ dziecku wlasciwy obraz Boga jako Ojca, do ktérego
mozna zwracac si¢ z ufnosécia i zawierzeniem. Jest to wazne zadanie, gdyz
zycie religijne dziecka jest zwigzane z jego przezyciami rodzinnymi. Dla-
tego tez w rodzinie dziecko powinno przezywac pierwsze do$wiadczenia
religijne wérdd najblizszych sobie osdb®.

Moralizowanie czy odwotywanie si¢ do powinnosci w rodzinie niewiele
pomoze. Wszystko predzej czy pdzniej sprowadza si¢ do problemu wiary i
powaznego traktowania Pana Boga w codziennym zyciu. Bez wzajemnego
$wiadectwa wiary odwolywanie si¢ do wartosci chrzescijaniskich przynosi
niewielki skutek. Bog to milo$¢, a mitos¢ to dar z siebie, to odpowiedzial-
no$¢ za siebie i drugg osobe.

2. Rodzinne wychowanie do Zycia w wierze

Wychowanie do zycia w wierze rozpoczyna si¢ wraz z faktem obdaro-
wania czlowieka przez Boga taska wiary, co dokonuje si¢ w chwili przyjecia
sakramentu chrztu’. W tym samym momencie cztowiek poprzez wiare i
chrzest staje si¢ dzieckiem Bozym (por. KL, 10). Chrzest zobowigzuje oso-
be do zycia w wierze (por. Rz 6, 4) i jednocze$nie wlacza ja we wspolnote
Ko$ciota. Wiara majaca swdj poczatek w chrzcie jest fundamentalng od-
powiedzig cztowieka na Objawienie Boze. Srodowiskiem przygotowujg-

Por. E. LOMNICKA, Rodzina srodowiskiem Zycia religijnego dziecka, w: XVIII Miedzynarodowy
Kongres Rodziny, Warszawa 1994, s. 500-501.

Por. A. SKRECZKO, Wychowanie chrzescijariskie w: E. OzorowsK1 (red.), Sfownik matze#-
stwa i rodziny, Warszawa-Lomianki 1999, s. 479-480.
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cym do odpowiedzi na dar wiary, powinna by¢ rodzina, ktdérej zadaniem
jest ,wychowanie dzieci do pelnej $wiadomosci wiary” (DWCH, 2). We-
diug okreslenia Soboru Watykanskiego II, rodzina ma ,,niezwykla wartos¢
sakralng” (KDK, 47), stanowi ,,domowe sanktuarium” (DA, 11), ,,Kosciot
domowy” (KK, 11). Rodzina koncentrujac si¢ wokot tajemnicy zbawczej i
paschalnej Chrystusa (por. KK, 3-8), posiada zasadnicze prawo i obowia-
zek wychowania swoich dzieci do zycia w wierze (por. DWCH, 3). Powota-
nie malzonkéw do roli wychowawcéw polega na tym, ze majg oni by¢ dla
siebie nawzajem i dla dzieci swoich $wiadkami wiary i miloéci Chrystusa.

Rodzice powinni zapoczatkowa¢ u swoich dzieci proces rozwoju wia-
ry, ktora poglebi ich $wiadomos¢ i pomoze zrozumie¢ Boze Objawienie.
Mlody cztowiek musi zrozumie¢, ze dzigki tasce, jaka otrzymuje od Boga,
zaproszony jest do dialogu z Nim Samym?®. Odpowiedzig na to zaprosze-
nie jest ludzka wiara, dzigki ktoérej cztowiek chce w zupelnos$ci powierzy¢
Stwércy swdj rozum i wole.

Pismo $wigte nazywa odpowiedz czltowieka objawiajagcemu si¢ Bogu
»postuszenstwem wiary” (por. KKK, 142-143). Bég najpetniej objawil sie
w Jezusie Chrystusie w celu nawigzania zbawczego dialogu z cztowiekiem.
Dialog ma na celu przemiang, zmierzajacg do wyprowadzenia osoby ponad
jej immanencj¢. Bog przekazujgc informacje o sobie, chce wyzwoli¢ czto-
wieka z zamykania wylacznie we wlasnym wnetrzu lub w $wiecie stworzo-
nym. Z tego wzgledu Objawienie Boze wzywa czlowieka do odpowiedzi
na apel zawarty w decyzji wiary, bedacej odpowiedzia na Boze wezwanie.
Wedlug Soboru Watykanskiego II wiara pochodzi ze stuchania (por. DP, 4).
Rodzice powinni wiec przekazywa¢ swoim dzieciom Stowo Boze w prze-
ciagu calego procesu wychowawczego. W gloszeniu Stowa Bozego rodzice
nie moga kierowac¢ sie wylacznie wiedzg zawarta w Pismie Swietym i na-
uczaniu Kosciola, poniewaz dla dziecka sg one sumg przepiséw, nakazow
i zakazow. Czysto teoretyczne podejscie rodzicéw do wiary nie jest auten-
tyczne, nie prowadzi dzieci do zycia w wierze. Dopiero polaczenie wiedzy
religijnej ze $wiadectwem wiary i mito$ciag do Chrystusa i Ko$ciota stanowi
pelnie ksztalcenia chrzescijaniskiego (por. KK, 35).  Jezus Chrystus jest
najlepszym wzorem wiary i postuszenstwa Bogu (por. VS, 91). Dlatego ro-
dzice powinni dazy¢ do nasladowania Chrystusa, aby réwniez ich dziecko
moglo nauczy¢ sie wiary zywej i zapragna¢ w niej wzrasta¢ (por. KL 33,
48, 59). Zycie w wierze rozwija potrzebe wziecia udzialu w planie Bozym.

8 Por. P. BorRTKIEWICZ, Wiara szukajgca. O kryzysie wiary mlodego czlowieka, Warszawa 2000.
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Decyzja wiary to poczatek $wiadomej i dobrowolnej odpowiedzi na faske
Boga objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie, to wyraz pdjscia za Jezusem i
powierzenie sie Jego opiece. ,,Przystepujacy do Boga musi wierzy¢, ze Bég
jest” (Hbr 11, 6). Proces wychowawczy w rodzinie polega na pobudzaniu,
umozliwianiu i kierowaniu postepowaniem dziecka w taki sposéb, aby pro-
wadzito ono do wzrostu wiary dziecka, bo ,,kto uwierzy w Syna, ma zywot
wieczny” (J 3, 36). Warunkiem zbawienia jest wiara o charakterze nad-
przyrodzonym, wprowadzajaca czlowieka w porzadek zbawienia ofiaro-
wany przez Jezusa Chrystusa. Dlatego zadaniem rodzicéw jest nauczenie
dzieci wyznawania wiary chrystocentrycznej. Rodzice powinni w procesie
wychowania chrzescijanskiego ksztaltowa¢ postawe zaufania, rozsadku a
zarazem $mialtosci i otwartosci w wyznawaniu wiary (por. DM, 15, 24; KK
36; KDK, 15). Gleboka wig¢z z Chrystusem daje warto$¢ nadprzyrodzona
ludzkiej aktywnosci zyciowej (por. DWCH, 1-11; KO, 5). W dojrzalej wie-
rze realizuje si¢ powiazanie wszystkich dziedzin Zycia i dzialania. Za spra-
wa wiary cztowiek urzeczywistnia autentyczne zycie, skierowane na osig-
gniecie celu ostatecznego. Dzieki zyciu nadprzyrodzonemu w czlowieku
zaczynajg funkcjonowaé nowe silty, pozwalajace mu w szczegélny sposob
doswiadczy¢ kontaktu ze Stwdrca. Stad apel do rodzicéw, aby w procesie
ksztalcenia wychowawczego wprowadzali nauczanie pokazujace dzieciom,
jak zy¢ (por. Ef 4, 22-24; 2 Kor 5, 17), aby stawac¢ si¢ ludzmi doskonaly-
mi na miare petni Chrystusowej (por. DWCH, 2)°. Postuga ewangelizacyj-
na rodzicow chrzescijanskich jest jedyna i nie do zastapienia przez inny
podmiot, gdyz nabiera ona cech typowych dla zycia rodzinnego (por. FC
71)'. Jedynie najblizsze otoczenie, w ktérym dziecko wzrasta, moze do-
starczy¢ dziecku zywego przykladu, jak postepowaé wedtug chrzescijan-
skich wzoréw. Wytacznie rodzice moga pokaza¢ dziecku bogactwo reakc;ji,
zachowan, spraw, probleméw, radoéci i trudéw codziennego zycia. To oni
najskuteczniej oddziatujg na dziecko, ksztattujg jego chrzedcijanska posta-
we wiary. Wiara bedac zbawczym darem Boga, rodzi obowigzek zewnetrz-
nego $wiadectwa, czyli ujawnienia si¢ na zewnatrz w stowach i czynach.
Sobor Watykanski nakazuje a zarazem poucza, aby ochrzczeni, umocnie-

Por. B. HELIZANOWICZ, Wiara mojego dziecka, www.katolik.pl/wiara-mojego-dziecka-
,23282,416,cz.html (5.04.2013).

1 Por. J. BoGUckl, Prawo i obowiazek rodzicow dotyczgce wychowania dzieci w Swietle adhor-
tacji apostolskiej Jana Pawta 1I Familiaris consortio, “Studia Wtoclawskie” 14(2012), s. 438-
445.
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ni Duchem Swigtym w sakramencie bierzmowania, odwaznie wyznawali
swa wiare przed ludzmi. Wyznanie wiary utozsamia si¢ z przyznaniem sig¢
do Jezusa Chrystusa (Mt 10, 32). Zadaniem rodzicéw jest zachecanie swo-
ich dzieci do $§wiadczenia o swojej wierze w $wiecie. Chodzi o odwazne
opowiadanie si¢ za Chrystusem w obecno$ci ludzi malej wiary a takze co-
raz czesciej wéréd niewierzacych. Swiadectwo dzieci w imie wyznawanych
wartosci powinno by¢ konsekwencja przyjecia wzoru dawanego przez ro-
dzicdw w codziennym zyciu. Wedlug nauczania Jana Pawta II rodzice na
mocy postugi wychowawczej sa pierwszymi glosicielami Ewangelii wobec
dzieci (por. FC 39). Przyklad rodzicéw w zakresie zycia chrzescijanskie-
go stanowi budulec wychowania do wiary (por. FC 60; KKK, 2226), zapa-
da gleboko w serca dzieci. Rodzice powinni mie¢ $wiadomos¢, ze zadanie
umacniania w duszach dzieci daru faski Chrystusowej powierza im sam
Bog (por. FC, 39). Dlatego dom rodzinny uznawany za Kosciét domowy
potrzebuje stalej i doglebnej ewangelizacji. Rodzice maja nie tylko wpaja¢
dziecku wiadomosci na temat istnienia Boga, ale muszg sami promienio-
wa¢ wiarg w codziennym zyciu, budujac przez to atmosfere do jej przyjecia
przez dzieci. Wychowawcze dziatania rodzicéw nie mogg mie¢ wylacznie
na wzgledzie poznania i rozumienia Boga. Najwazniejszg sprawg w wy-
chowaniu dziecka jest uswiadomienie mu potrzeby mitowania Boga i bliz-
nich, ktoéra wyrazana jest w religijnych uczuciach, dazeniach i praktykach.
Z przyjecia daru wiary wyptywa konkretne zadanie, ktérym sa uczynki
milosci blizniego. ,Wiara bez uczynkéw jest bowiem bezowocna” (Jk 2,
20). Wiara bez uczynkdw jest ,,martwa’, pozbawiona zdolno$ci zbawiania i
przemieniania cztowieka: ,Tak jak cialo bez ducha jest martwe, tak tez jest
martwa wiara bez uczynkéw” (Jk 2,26). Jezus powiedzial: ,,Jesli mnie mi-
tujecie, przykazan moich przestrzegac bedziecie” (J 14, 15). Sprawdzianem
autentycznosci naszej wiary jest to, czy w rodzinie stuchamy Chrystusa na
co dzien. Wychowanie do Zycia w wierze, powinno zmierza¢ do ksztal-
towania w dziecku umiejetnosci opowiadania si¢ za wyborem dobra dla
blizniego. Wybdr dobra ujawnia Bozy zamyst powotania cztowieka, wyty-
czajac plaszczyzny jego realizacji (por. KDK, 1). Wyrazem zycia wiarg jest
zawierzenie wszystkich spraw Bogu, co taczy si¢ nierozerwalnie z miltoscia
blizniego (por. FC 53). Bég udziela czlowiekowi faski wiary, ,,faska bowiem
jestescie zbawieni przez wiare, a to pochodzi nie od was, lecz jest darem
Boga” (Ef 2, 8). Wiara wymaga dazenia do coraz doskonalszego zjedno-
czenia z Jezusem Chrystusem, wyraza si¢ w ciaglym spogladaniu z ufno-
$cig ku Bogu, zwlaszcza potrzebne jest to w chwilach cierpienia. Prowadzi
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czlowieka do pelnej dojrzatosci ludzkiej i chrzescijanskiej (por. FC, 2). Wy-
chowanie chrze$cijanskie w rodzinie domaga sie od rodzicow okreslonego
sposobu postepowania, naktada wymagania, ktére prowadzg ostatecznie
do osiggniecia $wigtosci zycia ich 1 powierzonych im dzieci.

3. Swiadectwo zadaniem wszystkich czlonkéw rodziny

Swiadkami wiary w rodzinie sg tez dziadkowie. S to osoby, ktdre takze
przekazujg wartosci religijne, daja przyktad, jak nalezy si¢ modli¢, znosi¢
cierpienie, pokonywac réznego rodzaju trudnosci zyciowe. Oni to w duzej
mierze wplywaja na wlasciwy i pelny rozwéj wnukéw. Bardzo czesto po-
dejmuja zadania, zwigzane z wychowaniem dzieci, ktérych nie wypelniaja
ze wzgledu na prace zawodowa czy brak czasu ich rodzice. Nie we wszyst-
kich $rodowiskach dziadkowie s3 doceniani. Niekiedy s oni spychani na
margines, niewlasciwie traktowani. W przeszlosci dziadkowie odgrywa-
li wazng role w zyciu i rozwoju rodziny. Takze w podesztym wieku mieli
wcigz udzial w zyciu swoich dzieci, wnukéw, a by¢ moze i prawnukoéw, da-
jac na co dzien zywe $wiadectwo troskliwosci, poswigcenia i bezwarunko-
wego oddania. Byli swiadkami osobistej i wspélnotowej historii, ktora zyla
w ich wspomnieniach i madrosci. Dzi$§ rozwéj ekonomiczny i spoteczny
przynio6st powazne zmiany w zyciu rodzin. Ludzie starsi, a wéréd nich wie-
lu dziadkéw, znalezli si¢ w czyms$ na ksztalt «strefy parkingowej»: niektérzy
widzg, Ze s ciezarem dla rodziny, i wolg zy¢ sami lub w domach spokojne;j
staroéci, ze wszystkimi konsekwencjami, jakie te decyzje za soba pociagaja.

Wobec przedtuzajacego si¢ zycia ludzkiego, ludzie w podesztym wie-
ku stanowia coraz wigkszy procent spoleczenstwa a w zyciu poszczegdlne-
go czlowieka okres staro$ci stanowi coraz dluzsza jego czes¢. Ludzie starsi
stanowig w Polsce ok. 25% ludno$ci. Sg to ludzie, ktérzy ukonczyli 60 rok
zycia'.

Zaréwno polskie, jak i zagraniczne badania nad zyciem oséb w star-
szym wieku oraz nad rodzing wykazuja, ze ogromna wigkszo$¢ dziadkow
jest powiazana z dzie¢mi i wnukami oraz z rodzenstwem czestymi i zywy-
mi kontaktami. Kontakty te przebiegaja w atmosferze serdecznosci, zgody,
niosg wzajemna pomoc i s3 ogdlnie oceniane jako dobre. Na og6! pokole-
nia w tej samej rodzinie sg zlgczone wzajemng troska o siebie wérdd co-

' Por. A. Skreczko, Starosé. Aspekt wychowawczy, w: E. Ozorowski, Stownik matzeristwa i ro-

dziny, Warszawa-Lomianki 1999, s. 427-429.
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dziennych spraw i zaje¢. Tylko w niezbyt wysokim odsetku rodzin miedzy-
pokoleniowe kontakty sg rzadkie, niezgodne, uczuciowo chtodne i ogdlnie
oceniane jako zfe. Tego typu rodzin, o ktérych mozna powiedzie¢, ze poko-
lenia sg w nich trwale sktdcone, nie jest wiele. Na podstawie réznych badan
mozna szacowac, ze w Polsce stanowig one okofo 10% rodzin. Bedac czlon-
kami tej samej rodziny, zyja ,,obok siebie” W pozostatych odsetkach ro-
dzin wzajemne stosunki miedzy pokoleniami ukladajg si¢ raczej dobrze'.
Okreslenie to nalezy jednak rozumie¢ z pewnym uzupelnieniem, tzn. raz
zyja one z sobg lepiej, innym znéw razem gorzej, w jednych rodzinach wigz
miedzy pokoleniami jest bardzo silna, w innych natomiast stabsza, ale na
tyle jeszcze mocna, by oprze¢ sie sitom rozbijajacym jedno$¢ pokolen.

Mimo wielu zmian oraz swoistej ideologizacji mtodego pokolenia wiez
miedzypokoleniowa w Polsce nie ulegla takiemu nadwyrezeniu, jakie ma
miejsce w wielu krajach zachodnich, w ktérych pokolenie mtode najwczes-
niej, jak tylko to jest mozliwe, wychodzi z domu i odrywa si¢ od pokolen
rodzicow oraz dziadkéw. W Polsce wiez migdzypokoleniowa jest silniejsza,
a wyraza si¢ ona miedzy innymi w bardziej intensywnych i bogatszych tre-
$ciowo kontaktach'.

Warto zwrdci¢ uwage na stowa papieza Jana Pawla z Listu do moich bra-
ci i siéstr — ludzi w podeszlym wieku”: ,Ludzie starsi dzieki swej dojrzalosci
i do$wiadczeniu mogg udziela¢ mtodym rad i cennych pouczen. Krucho$é
ludzkiego istnienia, w sposob najbardziej wyrazisty ujawniajgca si¢ w star-
szym wieku, staje sie w tej perspektywie przypomnieniem o wzajemnej za-
lezno$ci i nieodzownej solidarno$ci miedzy réznymi pokoleniami, jako ze
kazdy cztowiek potrzebuje innych i wzbogaca si¢ dzigki darom i charyzma-
tom wszystkich” (n. 10).

Papiez zad Benedykt XVI przemawiajac w Walencji powiedzial: ,,Niech
dziadkowie nigdy z zadnego powodu nie bedg wylaczeni z rodziny. Sg
skarbem, ktérego nie mozemy odebra¢ nowym pokoleniom, zwlaszcza ich
$wiadectwa wiary. (...) Kosciét zawsze otaczal dziadkow szczegélnym sza-
cunkiem, uznajac ich za wielki skarb z punktu widzenia ludzkiego i spo-
tecznego, jak réwniez religijnego i duchowego”'*. Osoby w podeszlym wie-
ku majg silniej ugruntowane wartosci i wizje zycia. Nie mozna planowa¢
przyszlosci bez odwolywania si¢ do przesztosci, bogatej w istotne doswiad-

2 L. DYCZEWSKI, Rodzina. Spoteczetistwo. Paristwo, Lublin 1994, s. 94.

3 Por. L. DYCzEwSKI, Rodzina. Spoleczetistwo. Paristwo, Lublin 1994, s. 92-94.

BENEDYKT XV, Dziadkowie sqg cennym skarbem kazdej rodziny, http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/dziadkowie 05042008.html (20.08.2013).
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czenia oraz duchowe i moralne punkty odniesienia. Biblijne postacie Abra-
hama i Sary, Elzbiety i Zachariasza, Joachima i Anny, a tez starcow Syme-
ona i Anny, czy réwniez Nikodema przypominaja nam, ze w kazdym okre-
sie zycia Pan domaga si¢ od kazdego, by jego talenty przynosily pozytek.
Wydaje sie, ze z wielu stron, niestety, coraz bardziej narasta «kultura §mier-
ci», ktora jest zagrozeniem réwniez dla trzeciego wieku. Dochodzi wrecz
do tego, Ze proponuje sie z coraz wiekszym naciskiem eutanazje¢ jako spo-
s6b rozwigzania niektérych trudnych sytuacji. Staro$c¢ i jej problemy, zwia-
zane réwniez z nowymi sytuacjami rodzinnymi i spotecznymi, bedacymi
konsekwencja nowoczesnego rozwoju, powinny by¢ traktowane z rozwaga
i zawsze w $wietle prawdy o cztowieku, o rodzinie i o wspdlnocie.

Istnieje pilna potrzeba ,uaktywnienia” dziadkowie, aby znéw byli ak-
tywnie obecni w rodzinach, w Ko$ciele i w spoteczenistwie. W rodzinach
dziadkowie nadal powinni pelni¢ role swiadkéw jednosci, wartosdci opar-
tych na wiernoéci jedynej mitosci, ktéra rodzi wiare i rado$¢ zycia. Sze-
rzacy sie dzi$ relatywizm oraz tak zwane nowe modele rodziny ostabily te
podstawowe wartosci komorki rodzinnej. W obliczu dzisiejszego kryzysu
rodziny waznym krokiem wydaje si¢ by¢ wykorzystanie obecnosci i $wia-
dectwa dziadkéw w naszych rodzinach.

Kazdy czlonek chrzescijanskiej rodziny ma sobie wlasciwe zadania
$wiadczenia o swojej wierze wobec najblizszych. Méwig o tym stowa Ad-
hortacji apostolskiej Familiaris consortio: ,, Wszyscy czlonkowie rodziny,
kazdy wedle wlasnego daru, maja laske i odpowiedzialny obowiazek bu-
dowania dzien po dnu komunii 0séb, tworzac z rodziny ‘szkote bogatszego
czlowieczenstwa. Dokonuje sie to przez taske i milos¢ wobec dzieci, wobec
chorych i starszych, poprzez wzajemna, codzienna stuzbe wszystkich; po-
przez dzielenie si¢ dobrami, rados$ciami i cierpieniami” (FC, 21).

Osoby chore i niepelnosprawne w rodzinie rozbudzaja mitos¢ i goto-
wos¢ do ofiary’s. Wspdlnota rodzinna moze sie doskonali¢ jedynie w du-
chu ofiary, w gotowosci do zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojed-
nania. Osoby chore moga dawa¢ §wiadectwo wiary poprzez cierpliwe zno-
szenie przeciwnosci losu i faczenie swoich cierpien z ocalajacg mocg chry-
stusowego krzyza.

Choroba, ktéra w powszechnym odczuciu sprzeciwia si¢ naturalnej woli
zycia, staje si¢ dla wierzacych wezwaniem do ,,odczytania” nowej trudnej

5 Por. D. KOrRNAS-BIELA, Osoba niepetnosprawna, chora, cierpigca: nauczanie Jana Pawla II,
w: D. KorNas-BIELA (red.), Rodzina: Zrédlo zycia i szkola mifosci, Lublin 2001, s. 357-384.
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sytuacji w optyce wiary. Jakze inaczej zreszta mozna by odkry¢ w chwili
proby konstruktywna role cierpienia? Jak znalez¢ sens i warto$¢ leku, nie-
pokoju, bdlu fizycznego i psychicznego zwigzanego z nasza $miertelng na-
turg? Gdzie szuka¢ usprawiedliwienia dla zmierzchu starosci i dla §mierci,
ktéra mimo rozwoju nauki i techniki, pozostaje nieuniknionym, ostatecz-
nym kresem ziemskiego zycia?

Tylko w Chrystusie, Stowie Wcielonym, Odkupicielu czlowieka i Zwy-
ciezcy $mierci mozna znalez¢ pelng odpowiedz na te fundamentalne py-
tania.

Choroba staje si¢ nieuchronnie czasem proby wiary i wymaga trzezwe-
go spojrzenia na swojg osobistg sytuacje. Postep nauk medycznych czesto
dostarcza §rodkow, przynajmniej w sferze fizycznej, do sprostania temu
wyzwaniu. Zycie ludzkie samo w sobie podlega jednak ograniczeniom i
wczesniej czy pdzniej konczy si¢ $miercig. Jest to doswiadczenie, ktéremu
podlega kazda istota ludzka i do ktdrej kazdy musi si¢ przygotowac.

Warto wspomnie¢, ze Jezus gdy uczniow wystal na pierwsza wyprawe,
nakazal: ,Uzdrawiajcie chorych, ktérzy tam s3, i méwcie im: Przyblizylo si¢
do was krélestwo Boze” (Lk 10,9). A oni ,wielu chorych namaszczali ole-
jem i uzdrawiali” (Mk 6,13).

Osobno nalezaloby omoéwi¢ problem ewangelizacji w rodzinie niepelnej
i w rodzinach, w ktérych rodzice zyjg bez zwiazku sakramentalnego'®. Wie-
le z tych oséb nadal praktykuje swoja wiare, mimo ze czujg si¢ katolikami
drugiej kategorii i bolesnie przezywaja fakt niemoznosci przystgpowania do
sakramentéw. Ich poszukiwanie form kontaktu z Bogiem wydaje niekiedy
zdumiewajace owoce. Czesto sprawdzaja si¢ w tych okolicznosciach stowa
$w. Pawla: Gdzie wzmagt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska (Rz
5,20). Bo jak wilasciwie oceni¢ takie sytuacje, gdy kto§ mimo trwania w
zwigzku niesakramentalnym modli si¢ regularnie Liturgia Godzin, wstaje
wczesnie rano przed wszystkimi domownikami, by mie¢ czas na lekture Pi-
sma Swietego, systematycznie posci i czynnie angazuje sie w inicjatywy na
rzecz miloéci blizniego? Czy takie osoby rzeczywiscie zyja w nieprzyjazni
z Bogiem? Czy taska Boza nie dziala w ich zyciu? Paradoksalnie, zwigzek
niesakramentalny moze zaowocowa¢ przebudzeniem religijnym. Co wie-
cej, wiara takich osob jest niekiedy wyrazistsza anizeli wielu ,,standardo-

' Por. M. PAcCIUSZKIEWICZ, Drogi powrotu. O ludziach zyjgcych w zwigzkach niesakramental-
nych, w separacji i rozwiedzionych zyjgcych samotnie, Zabki 1999; tenze, Jestescie w Kosciele,
Warszawa 1993; J. PALYGA, Oni tez chcg by¢ wierni, Zabki 1999; J. SAL1), Malzeristwo, roz-
wod, zwigzki niesakramentalne, Poznan-Krakow 2000
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wych” katolikéw, ktorzy nie majac przeszkoéd, chociazby w przystepowaniu
do sakramentow, czynig to sporadycznie. Jak w wielu innych sprawach,
takze i tu, dopiero z dystansu, mozna w pelni oceni¢ warto$¢ tego, co si¢
utracilo, co kiedys byto dostepne na wyciagniecie reki.

Trudne moze by¢ $wiadectwo wiary osoby, ktéra weszla w zwigzek mat-
zenski z osobg, ktdra nie podziela wiary katolickiej. Moze si¢ to odbi¢ na
przezywaniu wlasnej wiary oraz na rozwoju zycia malzenskiego i rodzin-
nego. Wiele zalezy od dojrzatosci matzonkow.

Inna jest jeszcze sytuacja, gdy matka sama wychowuje dzieci, bo matzo-
nek nie zyje, ale w rodzinie wciaz jest obecny w modlitwie i rozmowach, a
inna, gdy malzenstwo si¢ rozpadlo i o ojcu, czasem o matce, nie méwi si¢
wecale albo tylko z nienawiscig. Wychowanie do mitosci i przebaczenia, do
tego, by widzie¢ w ojcu obraz dobrego Boga, jest bardzo trudne.

W rodzinie, w ktorej rodzice sg ztaczeni tylko zwigzkiem cywilnym,
przekaz wiary polega na tym, aby rodzina sie modlila, uczeszczata na Msze
$w., spelniata dobre czyny w rodzinie i czyny mitosierdzia wobec innych
rodzin, wobec chorych i samotnych.

Zyjacy bez $lubu nie moga da¢ pelnego $wiadectwa o Chrystusie, ale
zyjac w pokorze, moga wyprasza¢ faski przebaczenia i nawrdcenia. Wazne
jest by ci chrzedcijanie potrafili przyzna¢ sie do swojej sytuacji niezgodnej z
wolg Chrystusa. Sg tacy, ktérzy daja §wiadectwo o swoej wierze, przyznajac
sie do tego, ze zyja jak ,,brat i siostra”

Zakonczenie

Kazdy czlowiek powinien znalez¢ w rodzinie atmosfere pokoju, modli-
twy, radosci i pokornego zawierzenia Bogu. Dziecko spogladajac na rodzi-
cédw oraz na ich wzajemne relacje powino uczy¢ si¢ odniesienia do Boga
Ojca, a takze zywej relacji z Jezusem, jako Synem Bozym. A jak jest? Nie-
stety $wiadectwo wiary w naszych rodzinach jest nieustannie pomniejsza-
ne przez rozmaite czynniki tak wewnatrz, jak i zewnatrz rodzinne. War-
to moze powrdci¢ do realizacji hasta: ,Rodzina Bogiem silna”, ktére glosit
kardynal Stefan Wyszynski, Prymas Tysiaclecia w trudnym dla chrzesci-
janskich rodzin okresie. Hasto to wigzalo sie z Jasnogérskimi Slubami Na-
rodu. Zwracalo ono uwage na konieczno$¢ umocnienia wiezi matzenskich
i rodzinnych na bazie wartosci religijnych, na glebokiej wierze narodu -
wszystkich rodzin polskich, wszystkich ochrzczonych i wyznajacych Chry-
stusa. Rowniez dzisiaj potrzebne jest mocne $§wiadectwo wiary w Jezusa
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w Chrystusa i prawdy podawane do wierzenia przez Kos$ciét wszystkich
cztonkéw rodziny chrzescijanskiej.

Streszczenie

Pierwszymi stowami skierowanymi do czlowieka na kartach Ewange-
lii jest wezwanie do wiary w Jezusa Chrystusa. Wiara oznacza ,udzielanie
komus$ swego zaufania’, zdanie si¢ na kogos, to zywy zwiazek, jaki istnieje
miedzy dwoma istotami. Relacja taka zaklada przyjecie i uznanie Boga da-
jacego sie pozna¢ w Jezusie Chrystusie.

Nowy Program duszpasterski dla Ko$ciola w Polsce na lata 2013-2014
zacheca do refleksji nad wiarg w Syna Bozego. W rodzinie krzyzuja sie
drogi wiary poszczegolnych jej cztonkéw. Niniejszy artykul mowi o tych
rodzinnych drogach wiary. Rodzice powinni zapoczatkowa¢ u swoich dzie-
ci proces rozwoju wiary, ktéra poglebi ich §wiadomos$¢ i pomoze zrozu-
mie¢ Boze Objawienie. W tym procesie biorg udzial takze inni cztonkowie
rodziny. Dziecko wzrastajac w chrzescijanskiej rodzinie w atmsferze wiary
ma szanse nauczyc si¢ zywej relacji z Jezusem, jako Synem Bozym.

Stowa kluczowe: Wiara, Jezus Chrystus, chrzeScijanska rodzina, Swiadectwo wiary,
wychowanie w wierze.

Family Paths to Faith in the Son of God

Summary

The first words directed to man on the pages of the Gospel is a call to
faith in Jesus Christ. Faith means “giving someone one’s trust’, relying on
someone, it is a living relationship that exists between two beings. Such a
relationship implies the acceptance and recognition of God, who allows us
to come to know Him in Jesus Christ.

The new Pastoral Program for the Church in Poland for the year 2013-
2014 encourages to reflect on faith in the Son of God. Inside the family
intersect the paths of faith of its individual members. This article speaks
about these family paths of faith. Parents should initiate the process of faith
of their children, which can lead to the deepening of their awareness and
help their understanding of God’s revelation. In this process other mem-
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bers of the family also take part. A child growing in a Christian family in
an atmosphere of faith has the chance to learn to have a living relationship
with Jesus, as the Son of God.

Key words: faith, Jesus Christ, Christian family, testimony of faith, education in the
faith.
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WIERZYC W SYNA BOZEGO
W CODZIENNOSCI RODZINNEGO ZYCIA

Tresé: Wstep, 1. Wiara w Jezusa Chrystusa podstawa prosby o sakrament matzenstwa, 2. Wiara rodzicow
prosba o sakrament chrztu dla ich dzieci, 3. Rodzina pierwszym miejscem dzielenia si¢ wiara,
4. Zycie wiarg w rodzinie drogg do spotkania z Chrystusem w wiecznosci.

Wstep

Wiara cztowieka nie jest jaka$ teoria, ale spotkaniem z konkretng
Osoba, ktora zyje w Kosciele. Wiara w codziennym zyciu rodziny ma
wyraza¢ si¢ wspolng modlitwa, rozwazaniem Stowa Bozego, korzy-
staniem z sakramentow §wigtych. Zazwyczaj po wyznaniu wiary na-
stapi¢ ma wyjasnienie zycia sakramentalnego, w ktorym Chrystus jest
obecny, dziata i nadal buduje swoj Ko$ciot. Bez liturgii i sakramentow,
wyznanie wiary nie miatoby skuteczno$ci, gdyz zabrakloby faski, ktora
wspiera $wiadectwo chrze$cijan'.

Wiara jest osobowym przylgnieciem cztowieka do Boga, jest uzna-
niem calej prawdy ktéra Bog objawil. Wiara to poznanie prawdy i
przylgnigcie do niej. Ten, kto ja poznal i przyjat, Zyje nia, porusza si¢
w prawdzie a wigc i w mitosci. Przez wiar¢ nawigzuje si¢ przyjazn z

Ks. dr Mirostaw Brzezinski - kaptan diecezji tomzynskiej, adiunkt w Instytucie Nauk o Ro-
dzinie i Pracy Socjalnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Studiowat w
Instytucie Jana Pawla II do Studiéw o Malzenstwie i Rodzinie w Rzymie. W latach 2003-
2010 diecezjalny duszpasterz rodzin, kierownik Poradni Rodzinnej Fundacji Vitae Fami-
liae, Opiekun Koscielny Katolickiego Osrodka Adopcyjno - Opiekunczego w Lomzy, czto-
nek Polskiego Stowarzyszenia Familiologéw. Postuguje w duszpasterstwie rodzin, prowadzi
rekolekeje dla matzenstw. Autor wielu artykuléw z zakresu teologii matzenstwa i rodziny,
przygotowania do sakramentu malzenstwa, duszpasterstwa rodzin, duchowosci rodziny.

Por. Benedykt X VI, List apostolski w formie «motu proprio» Porta fidei oglaszajqcy rok
wiary (11.10.2011), n. 11.
2 KKK 150.
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Bogiem, a przez milo$¢ Zyje si¢ ta przyjaznig i ja pielegnuje’. Wiara ro-
dzi si¢ z wiedzy, ze Bog nas kocha i pozwala nam dostrzec Jego opatrz-
nosciowg obecno$¢ w kazdym aspekcie zycia. To rodzi naszg odpo-
wiedz, ze kochamy Boga, ktory jest Mitoscia, z catego serca 1 umystu®.
Dla chrzescijanina wiara w Boga jest nieodtgczna od wiary w Jezusa
Chrystusa, ktérego Bog postat 1 polecit Go stucha¢. Mozemy wierzy¢
w Jezusa Chrystusa, poniewaz On jest samym Bogiem, Stowem, ktore
stalo si¢ ciatem’.

Jezus ,,Chrystus chcial przyjs$é na $wiat i wzrastaé¢ w tonie Swictej
Rodziny Jézefa 1 Maryi”® uczy nas Katechizm Kosciota Katolickiego.
Te my$l rozwija w Liscie do rodzin Jan Pawet 11 podkreslajac zwigzek
Chrystusa z kazdg ludzka rodzing. Czyni to w nastepujacych stowach:
,Syn Jednorodzony, wspétistotny Ojcu, «Bog z Boga i Swiatlosé ze
Swiattosci» wszedt w dzieje ludzi poprzez rodzing: przez swoje wcie-
lenie zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rekoma
pracowat, ludzkim sercem kochal, urodzony z Maryi Dziewicy, stat si¢
prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny oprocz grze-
chu. Skoro wigc Chrystus objawia w pelni cztowieka samemu czlowie-
kowi, czyni to naprzod w rodzinie i1 poprzez rodzing, w ktorej zechciat
si¢ narodzi¢ 1 wzrastac. (...) Tak wiec Boska tajemnica Wcielenia Sto-
wa pozostaje w Scistym zwigzku z ludzkg rodzina, z kazda rodzing™”.
Jest z nig zwigzany nie tylko przez fakt przyjs$cia na Swiat w rodzi-
nie 1 zycia w rodzinie, lecz takze poprzez swoje nauczanie o matzen-
stwie rodzinie. Jezus jest zwiastunem Bozej prawdy o matzenstwie, ta-
kiej prawdy, na ktorej moze si¢ oprze¢ ludzka rodzina w perspektywie
wszystkich zyciowych doswiadczen. Jezus glosi t¢ prawde 1 wskazuje,
ze mitos¢ oblubiencza jest zrédtem glebokich 1 radykalnych wymagan.
Poniewaz zeni¢ si¢ 1 za mgz wychodzi¢ jest podstawowym powotlaniem
cztowieka, przyjetym przez wigkszos¢ Ludu Bozego, 1 jest to powota-

> Benedykt XVI, Wiara w mitosé pobudza do mitosci. Oredzie na Wielki Post 2013r.
(15.10.2012), n. 2

K. i A. Linard, Kosciot domowy: owoce ewangelizacji i wezwanie do ewangelizowania,
[w:] M. BrzeziNski (red), W trosce o dobro matzenstwa i rodziny, T. IIl. Rodzina: dar i
zadanie, nadzieja ludzkosci, Lublin 2013, s. 165.

> KKK I51.

¢ KKK 1655.

7 Jan Pawet 11, List do rodzin (02.02.1994), n. 2.
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nie bardzo wymagajace, dlatego Chrystus jest razem z tymi, ktoérych
do malzenstwa powotuje ze swoja taskg sakramentu matzenstwa, w
sakramencie Eucharystii — pokarmie na zycie wieczne, w sakramen-
cie pojednania i w Stowie Prawdy. Umacnia matzonkéw do petnego
wypehienia powolania i powtarza: nie Igkajcie si¢. Ja jestem z wami.
»Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt
28, 20). Poprzez to, ze jest ztagczony z zyciem kazdej rodziny, kazda
wspiera w realizacji jej powotania.

1. Wiara w Jezusa Chrystusa
podstawa prosby o sakrament malzenstwa

Wiara w Jezusa Chrystusa stoi u podstaw kazdego sakramentalnego
matzenstwa. Narzeczeni, ktorzy sprawujg sakrament matzenstwa wy-
znaja swojg wiar¢ i zapraszajg Go do ich wspolnego zycia, ktore za-
czynaja w tym momencie. Niezwykle waznym wigc elementem na dro-
dze prosby o mozliwo$¢ sprawowania sakramentu matzenstwa przez
ochrzczonych jest wiara narzeczonych, ktéra staje si¢ podstawg tejze
prosby skierowanej do Kosciota. Wiara 0séb proszacych moze mieé
jednak r6zny poziom i dlatego trzeba dopomdc proszacym, o jego spra-
wowanie, w odkryciu wiary, umocnieniu i doprowadzeniu do dojrza-
tosci®. Dlatego czas przygotowania do sakramentu matzenstwa winien
by¢ czasem odkrywania wiary, czasem ewangelizacji, oraz czasem bu-
dowania glebszej 1 autentycznej relacji z Jezusem Chrystusem'?, ktory
matzenstwo wyniost do godnosci sakramentu i, ktory przychodzi do
matzonkow ze swojg taska, aby ich mito§¢ umocni¢ 1 da¢ sity, by mo-
gli w swoim zyciu dopekni¢ przyrzeczen ztozonych podczas sprawo-
wania sakramentu malzenstwa. Narzeczeni muszg wiec wiedzie¢, ze
»acza si¢ w matzenstwie jako ochrzczeni w Chrystusie 1 ze w swym
zyciu rodzinnym musza postepowaé w zgodzie z Duchem Swietym™",
w zgodzie z Duchem Jezusa Chrystusa, ktérego majg przyjac i by¢ Mu

8 Por. Tamze, n. 18.

®  Jan Pawet 11, Familiaris consortio (22.11.1981), n. 68.

10" Por. Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzenstwa (13.05.1996),
n. 2; M. BrzeziNskl, Przygotowanie do matzenstwa: , kurs” czy , katecheza”?, [w:] J.
JEczEN, M.Z. STEPULAK, Wartos¢ i dobro rodziny, Lublin 2011, s. 559.

Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzenstwa, n. 53.
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postuszni. Ofiarowanie drogi wiary narzeczonym zaktada, ze wspol-
nota Kosciota docenia okres narzeczenstwa, i1 ze rozumie ten czas jako
do$wiadczenie znaczace w ludzkim zyciu i wazne dla samego doswiad-
czenia wiary'. Okres narzeczenstwa, ktory jest czasem bezposredniego
przygotowania si¢ do sprawowania sakramentu matzenstwa, jest wigc
czasem odkrywania zywej wiary jako odpowiedzi na Stowo Chrystusa
skierowane do narzeczonych powotanych do zycia w matzenstwie® i
swiadczenia swoim zyciem o mitosci jakg Chrystus ukochat swoj Ko-
sciot. W zwigzku z tym cala wspolnota Kosciota, poczawszy od rodzin
kandydatéw do malzenstwa, ktore maja by¢ matymi domowymi Ko-
$ciotami, biorg na siebie obowigzek pomocy narzeczonym w umocnie-
niu ich wiary 1 przygotowaniu si¢ do spotkania z Chrystusem w sakra-
mencie matzenstwa.

Jak podkresla Papieska Rada ds. Rodziny, ,,sakrament matzenstwa
zespala matzonkow z mitoscig Chrystusa do Jego Kos$ciota, mitoscia,
ktora sama siebie sktada w ofierze, czynigc ich obrazem 1 dajac im
udziat w tej mitosci (...) Sakrament matzenstwa jest celebrowany 1
przezywany w sercu Nowego Przymierza, to znaczy w misterium pas-
chalnym. To Chrystus, Oblubieniec obecny wsrod swoich, jest zrodiem
wszelkich energii”*. Trudno wigc sobie wyobrazi¢, aby sakrament ten
byl sprawowany owocnie 1 $wiadomie, jesli nie ma w sprawujacych
wiary w Jezusa Chrystusa jako odpowiedzi na Jego Stowo 1 nie ma
szczerego zaproszenia Chrystusa przez matzonkoéw do ich wspolnego
nowego zycia. Sakrament matzenstwa staje si¢ swoistym powiedze-
niem Chrystusowi ,,tak” na Jego stalg obecno$¢ w zyciu tych dwojga lu-
dzi, a gdy narodzg si¢ z ich mitosci dzieci, dla calej rodziny. Jan Pawet
IT wskazuje, ze ,,juz samo przygotowanie do chrzescijanskiego matzen-
stwa stanowi jakby droge wiary: pojawia si¢ bowiem jako uprzywile-
jowana sposobno$¢ dla narzeczonych odkrycia na nowo i poglebienia
wiary otrzymanej na chrzcie §wigtym 1 umocnionej chrzescijanskim
wychowaniem. W ten sposob narzeczeni poznajg i dobrowolnie przyj-
mujg powotanie do pojscia za Chrystusem i stuzenia Krolestwu Bo-

AM. i F. PENNER, Duszpasterska troska przygotowania do matzenstwa, [w:] M. BRZEZINSKI
(red), W trosce o dobro matzenstwa i rodziny. T. Il. Rodzina: serce cywilizacji milosci,
Lublin 2011, s. 126.

13 Por. M. BrRzEZINSKI, Przygotowanie do malzenstwa: ,, kurs” czy , katecheza”?, s. 555.
Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzenstwa, n. 9.
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zemu w stanie malzenskim”'s. Droga wiary w Jezusa Chrystusa, ktora
przeszli narzeczeni, i ktora stala u podstaw decyzji o celebracji sakra-
mentu malzenstwa ma rozciggac si¢ na cale zycie rodzinne. Co wigce;j
ona domaga si¢ przedtuzenia na cale zycie malzonkéw 1 rodziny. Nie
mozemy si¢ tu ograniczac tylko do uroczystosci zawarcia matzefstwa,
ale konieczne jest spojrzenie na nig w perspektywie stanu zycia. Prze-
zyte w ten sposob przygotowanie do sakramentu matzenstwa pozwala
poznac 1 przyja¢ dobrowolnie narzeczonym powotanie pdjscia za Chry-
stusem 1 stuzenia Krolestwu Bozemu w stanie malzenskim'. Jako, ze
sakrament matzenstwa jest przede wszystkim dzietem zmartwychwsta-
tego Chrystusa, to On jest pierwszym zainteresowanym, jego wypet-
nieniem 1 wzrostem. Chrystus pragnie, aby matzonkowie jak najlepiej
zrealizowali mito$¢, do ktorej zostali powotani 1 wytrwali w jednosci
1 wiernos$ci, ktérg sobie przyrzekali. Uczyni On wszystko by pomoc
matzonkom zrealizowa¢ w codziennos$ci zycia to, co wypowiedzieli w
stowach przysiegi malzenskiej".

Matzenstwo jest najmniejsza wspdlnota osob gdzie obecny jest
Chrystus, bo jak sam zapewnial ,,gdzie dwaj albo trzej zgromadzeni
s3 w imi¢ moje, tam Ja jestem posrdd nich” (Mt 18, 20). Matzonkowie
przezywaja swg wiar¢ nie tylko indywidualnie, lecz takze wspolnoto-
wo, 1 powinni pamigtac ,,ze wiara nie jest sprawg prywatng. Wiara jest
decyzja na to zeby by¢ z Panem, aby z Nim zy¢. To «bycie z Nim»
wprowadza do zrozumienia powodow, dla ktorych sie wierzy. Wiara
wtasnie dlatego, ze jest aktem wolnosci, wymaga odpowiedzialnosci
spotecznej za to, w co si¢ wierzy”*s, poczawszy od odpowiedzialno-
sci wobec wspotmatzonka wobec ktorego wiarg si¢ wyznato w czasie
sprawowania sakramentu malzenstwa. Bardzo wyraznie podkreslit to
Benedykt XVI przypominajac, Ze ,,samo wyznanie wiary jest aktem
zarOwno osobistym jak i wspdlnotowym”* i dlatego podczas celebracji

15 Jan Pawet 11, Familiaris consortio, n. 51.

6 Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzenstwa, n. 16; Por.
Jan Pawetl 1, Familiaris consortio, n. 51; por. A.M. i F. PENNER, Duszpasterska troska
przygotowania do matzenstwa, [w:] M. BrzeziNsk1 (red), W trosce o dobro matzenstwa i
rodziny. T. II. Rodzina: serce cywilizacji mitosci, Lublin 2011, s. 126-127.

7 Por. C.M. STEINER, Lei e Lui... Una sinfonia?, Venezia 2009, s. 39.

18 Benedykt XVI, Porta fidei, n. 10.

¥ Tamze.
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sakramentu matzenstwa tak wazna jest obecno$¢ wspolnoty eklezjal-
nej, bedacej znakiem wiary Kosciota, ktory w sakramencie malzenstwa
rozpoznaje obecnos¢ Zmartwychwstatego Chrystusa, 1 ktory taczy mat-
zonkow z Mitoscig Trynitarng®.

2. Wiara rodzicow prosba o sakrament chrztu dla ich dzieci

,,Caritas Christi urget nos (2 Kor 5, 14): mitos¢ Chrystusa wypeinia
nasze serca 1 pobudza nas do ewangelizacji”?'. Mitos$¢ 1 wiara do Chry-
stusa pobudza kazdego cztowieka do dzielenia si¢ Ewangelig 1 do da-
wania §wiadectwa wierze. W Oredziu na Wielki Post 2013r. Benedykt
XVI pisatl, iz trzeba nam pamigtac, ze najwigkszym dzielem mitosci
jest ewangelizacja, czyli postuga Stowa. Nie ma bardziej mitosiernego
dziatania na rzecz blizniego niz tamanie chleba Stowa Bozego, dziele-
nie si¢ z nim Dobrag Nowing Ewangelii, wprowadzanie go w relacje z
Bogiem. Ewangelizacja jest najwigksza 1 pelng promocja osoby ludz-
kiej. To wtasnie pierwotna prawda o mitosci Boga do cztowieka, ktorg
si¢ zyje 1 glosi, otwiera nasze zycie na przyjecie tej mitosci 1 umozliwia
integralny rozwdj cztowieka®. Rodzice, ktorzy kochaja swoje dziecko,
1 ktore jest owocem ich mitosci malzenskiej beda chceieli podzieli¢ si¢
z nim tym, co majg najpiekniejszego. Jednym z tych darow winno by¢
rowniez doprowadzenie do spotkania z Bozym Synem — Jezusem Chry-
stusem. Poczatkiem tej drogi jest sakrament chrztu swigtego, o ktory
rodzice poproszg wspolnote Kosciota, jak tez o to by wspierata ich w
doniostym dziele przekazywania wiary.

Chrzest jest sakramentem wiary, a wiara potrzebuje wspolnoty wie-
rzacych®. Aby mogta si¢ rozwija¢ taska chrztu, potrzebna jest pomoc
rodzicéw*. Rodzice proszac o chrzest dla swojego dziecka i podejmu-
jac wysitek dzielenia si¢ z nim do$wiadczeniem swojej wiary ofiaro-

2 Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu maizenstwa, n. 60.

2 BENEDYKT X VI, Porta fidei, n. 7.

2 Por. BENeDYKT X VI, Wiara w mitos¢ pobudza do mitosci. Oredzie na Wielki Post 2013r.,
n. 3; M. BRrzeziNskl, Rodzina, domowy Koscidl, ktory stuzy i ewangelizuje, ,,Studia
Teologiczne Bialystok-Drohiczyn-Lomza” 29/2011, s. 137-138.

KKK 1253.

2 KKK 1255; por. M. BrzeziNsKI, Rodzina, domowy Koscidl, ktory stuzy i ewangelizuje, s.
136.
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wujg mu to, co mogg najlepszego — wprowadzaja go w zycie Trojcy
Swietej, w krag mitosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Ich troska o dar
zycia duchowego, o to by dziecko poprzez sakrament chrztu §wietego
bylo dzieckiem Bozym, ukazuje zatroskanie 1 mito$¢ samego Boga wo-
bec kazdego czlowieka®. Chrzescijanin rodzi si¢ jako nowy cztowiek w
sakramencie chrztu §wigtego. Chrzest ma bowiem moc dawania nowe-
go zycia, zycia Bozego®. Trzeba si¢ cztowiekowi na nowo narodzi¢ i o
te nowe narodziny dla swoich dzieci majg obowigzek zatroszczy¢ si¢
rodzice. ,,To wlasnie Wy — pisat Jan Pawel Il w Liscie do rodzin — dro-
dzy ojcowie 1 matki, jestescie pierwszymi swiadkami i szafarzami tych
nowych narodzin z Ducha Swietego. Wy, ktorzy rodzicie Wasze dzieci
dla ziemskiej ojczyzny, nie zapominajcie, ze rodzicie je roOwnoczesnie
dla Boga. Bog pragnie ich narodzenia z Ducha Swictego; On pragnie
ich narodzenia jako przybranych dzieci w Jednorodzonym Synu, ktory
daje nam «moc, by$my si¢ stawali dzie¢mi Bozymi» (por. J 1, 12)”7.
Benedykt XVI wskazuje, ze potrzeba nam dzi$§ wigkszego zaanga-
zowania w dzieto ewangelizacji, w dzieto gloszenia Jezusa Chrystusa
1 Jego Ewangelii, aby na nowo odkry¢ rados¢ w wierze i odnalez¢ en-
tuzjazm w przekazywaniu wiary. Zaangazowanie w to dzielo czerpie
moc 1 site w codziennym odkrywaniu milosci Boga. Wiara bowiem
rosnie, gdy przezywana jest jako doswiadczenie otrzymanej mitosci 1
kiedy jest przekazywana jako doswiadczenie taski i rado$ci®*. Potrzeba
tez, pisze dalej papiez Benedykt, ,,zeby §wiadectwo zycia ludzi wie-
rzacych bylto coraz bardziej wiarygodne””. Rodzice chrzescijanscy sa
powotani do tego, by da¢ wiarygodne swiadectwo swej wiary i nadziei
chrzescijanskiej. Winni sprawi¢, aby powotlanie Boga i Dobra Nowi-
na Chrystusa dotarty do ich dzieci w sposob jak najbardziej czytelny i
autentyczny®. ,,Rodzice majacy zlecony obowiazek inicjacji religijnej
dziecka, powinni uczy¢ je mitowania Chrystusa jako bliskiego Przy-

»  Por. C.M. STEINER, Lei e Lui... Una sinfonia?, s. 179-180.

2 JaN Pawee 11, List do rodzin, n. 19.

¥ Tamze, n. 22.

2 Por. BENEDYKT X VI, Porta fidei, n. 7.

2 Tamze, n. 8.

3% BEeNEDYKT X VI, Jedynie nierozerwalne matzenstwo mezczyzny i kobiety tworzy rodzing.
Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. na zakoriczenie V Swiatowego Spotkania Rodzin
w Walencji 9.07.2006r., [w:] http://www.niedziela.pl/wiad.php?p=200607&idw=43
(18.05.2013).
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jaciela; maja formowac tez sumienie swojego dziecka™'. Beda mogli
to czynié szczerze i autentycznie, jesli sami beda mieli Chrystusa za
Przyjaciela. Ten obowigzek i1 zadanie dzielenia si¢ swojg wiarg w Je-
zusa Chrystusa ze swoimi dzie¢mi wyptywa po pierwsze z sakramentu
malzenstwa przez nich sprawowanego, kiedy kaptan zadal i pytanie:
,cZy chcecie z mitoscig przyjac i po katolicku wychowa¢ potomstwo,
ktorym was Bog obdarzy”?*? Ich odpowiedz ,,tak” oznacza przyjecie na
siebie z mitoscig obowigzku bycia swiadkami Chrystusa 1 dzielenia si¢
wiarg w Tego®, ktory potaczyt ich w sakramencie malzenstwa 1 uzdol-
nit do wykonania tego zadania. Zadanie dzielenia si¢ wiarg z dzie¢mi
wyplywa takze z tresci zawartych w liturgii sakramentu chrztu swie-
tego, o ktory dla swojego dziecka prosza rodzice, ktorzy przyjmuja na
siebie obowigzek wychowania dziecka w wierze*, a wigc §wiadczenia
dziecku o do$wiadczeniu spotkania Jezusa Chrystusa i1 zycia zgodnego
z Jego naukg. Papiez zacheca, aby ten rok, przezywany jako rok wia-
ry, byl szczegdlnym czasem taski do dawania §wiadectwa wierze, ale
kazdy nastepny rok, tak jak kazdy dzief zycia cztowieka wierzacego,
by byt okazja do wyznawania wiary w zmartwychwstalego w naszych
domach i rodzinach, aby kazdy silnie odczutl potrzebe lepszego zro-
zumienia 1 przekazywania przysztym pokoleniom odwiecznej wiary?.

Swiadectwo wiary w rodzinie jest w sposob szczegdlny doswiadcze-
niem mitosci miedzy cztonkami rodziny. Mitos¢ wobec Jezusa Chry-
stusa ma rodzi¢ wiare, a wiara ma prowadzi¢ do mitosci wobec Boga
1 cztowieka. Jak podkreslit Benedykt XVI, kiedy ogtaszat rok wiary:
,»Wiara bez mitosci nie przynosi owocu, a mito$¢ bez wiary bytaby
uczuciem nieustannie na tasce i nietasce watpliwosci. Wiara 1 mitos¢
potrzebuja siebie nawzajem, tak ze jedna pozwala drugiej, by mogta
si¢ zrealizowac. (...) Dzigki wierze mozemy rozpozna¢ w tych, ktorzy

31 Kongregacja Nauki Wiary, Pastoralis actio. Instrukcja o chrzcie dzieci (20.10.1980), n. 32.
32 Obrzedy sakramentu malzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice
2009, n. 59.

Por. M. BrzezINSKI, Przekaz wiary i tradycji chrzescijanskiej w rodzinie wypetnieniem
sakramentalnych zobowigzan matzonkow i rodzicow, ,,Studia nad Rodzing” 28-29/2011, s.
168; M. BrzEZINSKI, Rodzina, domowy Kosciol, ktory stuzy i ewangelizuje, s. 133-134.
Por. Obrzedu chrztu dzieci wedtug rytuatu rzymskiego, s. 59-60; M. BrzezINsK1, Przekaz
wiary i tradycji chrzescijanskiej w rodzinie wypetnieniem sakramentalnych zobowigzan
matzonkéw i rodzicow, s. 169.

% Por. BENEDYKT X VI, Porta fidein. 8.

33

34
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prosza o naszg mitos¢ oblicze zmartwychwstatego Pana. (...) A wiara,
ktora pozwala nam rozpozna¢ Chrystusa jest ta samg mitoscia, ktora
pobudza nas, aby spieszy¢ Jemu z pomocg za kazdym razem, kiedy
czyni si¢ dobro naszym bliznim na drodze zycia*. Malzefstwo 1 ro-
dzina jest tym szczegolnym miejscem, gdzie mozna doswiadczy¢ tej
wzajemnos$ci pomigdzy wiarg a mitoscig, gdyz to wiasnie ta wspdlnota
ma urzeczywistnia¢ mito§¢ Chrystusa do Kosciota 1 wiare Kosciota 1
mitos¢ do Syna Bozego, jako odpowiedz na Jego dar mitosci.

3. Rodzina pierwszym miejscem dzielenia si¢ wiara

Wiara nie jest sprawg prywatng kazdego chrzescijanina’’ 1 dlatego
wiara nie moze by¢ przezywana w samotnosci, a skoro tak, to pierw-
szym miejscem dzielenia si¢ wiarg winna by¢ rodzina — domowy Ko-
sciob® — by wihasnie tu, w atmosferze mitosci i zyczliwosci, w atmosfe-
rze wzajemnego zaufania swiadczy¢ o doswiadczeniu spotkania Chry-
stusa w roznych okolicznos$ciach codziennego zycia i tym samym po-
magac¢ sobie we wspdlnym wzrastaniu w wierze. Tego dzielenia si¢
wiarg domaga si¢ niejako prawdziwa komunia malzenska. Wymogiem
tejze komunii jest dzielenie si¢ wszystkim nie wylgczajac sfery zycia
wewnetrznego, zycia wiarg. Konsekwencjg bycia ,,jedno” jest wzajem-
na odpowiedzialno$§¢ malzonkow za swoje zycie wiary, dzielenie si¢
nig 1 wzajemna pomoc w zyciu Bogiem. Ta wspolna droga do Boga
jest takze budowaniem komunii matzenskiej*. Oczywistym jest, ze to,
co dotyczy dzielenia si¢ wiarg w komunii malzenskiej rozszerza si¢ na
komunig¢ rodzinng obejmujac relacje dzieci z rodzicami czy dziadkow
z wnukami®. Jakze wymowne stajg si¢ tu stowa Jana Pawta II: ,,W jak-
ze wielu rodzinach wnuki poznajg podstawy wiary dzieki dziadkom!”*!
Tak. W jakze wielu rodzinach, szczegolnie dzis, wnuki uczg si¢ wiary
dzigki swiadectwu swoich dziadkow.

% Tamze, n. 14.

37 Por. Tamze, n. 10.

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie o mailzenstwie i rodzinie (19.06.2009),
n. 93.

% Tamze, n. 94.

4 Tamze, n. 95.

4 JAN Pawee I, List do 0sob w podesziym wieku (01.10.1999), n. 24.
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Trzeba podkresli¢, ze rodzina chrzescijanska jest 1 powinna by¢ do-
mem wiary 1 modlitwy, w ktérym zwraca si¢ uwage na obecnos¢ Boga
Ojca, w ktorym przyjmowane jest Stowo Jezusa i jest przezywana wi¢z
mitosci — dar Ducha §wigtego, 1 ktorym wzywa si¢ Najczystsza Matke
Boga®. Rodzina powinna wierzy¢ w mitos¢ Boga, ktory razem z da-
rem zycia przygotowuje dla kazdego swego dziecka srodowisko, by
mogt wzrasta¢ 1 droge, ktorg ma 1§¢#. Wiara w ogromng mitos¢ Boga
dla kazdej osoby, przezywana w rodzinie, bedzie owocowala przyje-
ciem Bozej woli w kazdej sytuacji 1 czasie, a zywa, wzajemna mito$¢
ptynaca z przekonania o mito$ci Boga do cztowieka, bedzie uobecniata
samego Jezusa w zyciu rodziny i1 budowata jednos¢ rodziny, o ktorg Je-
zus sie modlil*. Zycie rodziny ma stawaé si¢ droga wiary, droga chrze-
scijanskiej inicjacji oraz szkolg nasladowania Chrystusa. Cztonkowie
rodziny staja si¢ dla siebie nawzajem glosicielami Chrystusa by w ten
sposob sta¢ si¢ nimi takze dla innych rodzin*. Rodzina jest bowiem
niezastagpionym kanatem, przez ktory wiara jest przekazywana dzie-
ciom przez rodzicow*. Tym naturalnym srodowiskiem gdzie cztowiek
wzrasta jest rodzina, 1 to wiasnie tu, w rodzinie, kazdy cztowiek powi-
nien odkrywac¢ drogg, ktorg Bog wyznaczyt do przejscia dla niego, aby
mogt osiggna¢ pelnie swego czlowieczenstwa i realizowa¢ powotanie
do $wietosci.

Atmosfera wiary 1 $wiadomosci Ojcostwa Bozego w rodzinie spra-
wia, ze prawdy wiary 1 moralno$ci beda nauczane, rozumiane i prze-
niknigte czcig, a Stowo Boze bedzie czytane 1 przezywane z mitoscia.
W ten sposob prawda Chrystusa bedzie budowa¢ wspolnote rodzinng
wspartg na przykladzie 1 pod kierunkiem rodzicow*. U podstaw rodzi-

4 Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka piciowosé¢: prawda i znaczenie. Wskazania dla
wychowania w rodzinie (08.12.1995), n. 62.

4 Cu. LusicH, L’evangelizzazione dei figli, [w:] Papieska Rada ds. Rodziny, I figli: famiglia
e societa nel nuovo millenio. Atti del Congresso Internazionale Teologico-Pastorale, Citta
del Vaticano, 11-13.10.2000, Citta del Vaticano 2001, s. 123

4 K.iA. LiNnarp, Kosciol domowy: owoce ewangelizacji i wezwanie do ewangelizowania, s.
169.

% Por. M. BrzEZINSKI, Rodzina, domowy Kosciol, ktory stuzy i ewangelizuje, s. 135-136.

4 A. C. LLOoVERA, La transmison de la fe: aspectos pastorales [w:] Potificio Consejo para la
Familia, La transmision de la fe en la familia. V Congreso Mundial Teologico-Pastoral,
Valencia 4-7. 07.2006, Madrid 2007, s. 77.

7 Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania dla
wychowania w rodzinie (08.12.1995), n. 63.
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ny — Kos$ciota domowego — jest wiasnie Stowo Boze, ustyszane, medy-
towane, a nastepnie przezywane w niezliczonych sytuacjach zycia co-
dziennego. Nasza jedno$¢ z Bogiem i ze sobg rosnie, gdy karmimy si¢
Stowem Bozym, poprzez wprowadzenie go do praktyki oraz poprzez
nasze do$wiadczenia wzajemnej ewangelizacji®®. Wiemy przeciez, ze
rodzina jest wspolnotg mitosci, mitosci ludzkiej, ktéra taczy ojca i mat-
ke, rodzicéw z dzie¢mi, dzieci z rodzicami, rodzenstwo miedzy soba,
oraz dalszych cztonkow rodziny. Jesli ta ludzka mitos¢ czerpie z mito-
$ci Bozej, ktora wlana jest w serca ochrzczonych przez Ducha Swigte-
go, Jezus Chrystus faktycznie jest obecny posrdd nich i1 z nimi, wzmac-
niajac ludzka mito$¢ taska sakramentu matzenstwa. Rodzice, ktorzy sie
kochaja takg mitoscig wprowadzajg Chrystusa do swego domu®. Jesli
rodzice kochajg si¢ w ten sposob, jesli potrafig umiera¢ dla siebie z mi-
tosci do drugiej osoby, to ta wzajemna mitos$¢ sprawia, ze Chrystus jest
obecny w tej rodzinie 1 w tym domu 1 pocigga takze dzieci. Dzieci w
naturalny sposob bowiem nasladujg rodzicow™, 1 jesli dla rodzicow Je-
zus Chrystus jest wazng osobg, o Nim mowia, dzielg si¢ miedzy soba,
modIa si¢ do Niego, postepuja zgodnie z Jego nauczaniem, to i dzieci
patrzac na rodzicéw beda mogly odkrywac 1 poznawac Jezusa i odpo-
wiada¢ na Jego stowo swojg wiarg.

Wzrastajac w rodzinie, zyjacej mitoscia, ktora jest darem, dzieci sg
bardziej dyspozycyjne by zy¢ tymi prawdami 1 warto§ciami moralny-
mi 1 duchowymi, ktérymi zyja rodzice. Beda miaty wigksze zaufanie
do siebie 1 bardziej sktonne by patrze¢ na swoje zycie w perspektywie
zycia chrze$cijanskiego. Wiara, ktora zawsze jest darem, jest jednocze-
$nie drogg do przejscia, a rodzice chrzescijanscy sg wezwani, by i8¢ ta
droga razem z Chrystusem 1 ze swoimi dzie¢mi®'.

Jezus Chrystus, ktory w peini objawil cztowiekowi jego wilasne
cztowieczenstwo 1 jego pelny wymiar, to znaczy synostwo Boze, ob-
jawit tez whasciwe znaczenie wychowania w rodzinie. Przez Chrystu-

# K.1iA. LiNarD, Kosciol domowy: owoce ewangelizacji i wezwanie do ewangelizowania, s.

166.

*  Por. CH. LuBicH, L evangelizzazione dei figli, s. 124.

%0 Por. Tamze, s. 124-125.

1 Por. S. MARTINEZ, L’evangelizzazione dei figli, [w:] Papieska Rada ds. Rodziny, / figli:
famiglia e societa nel nuovo millenio. Atti del Congresso Internazionale Teologico-
Pastorale, Citta del Vaticano, 11-13.10.2000, Citta del Vaticano 2001, s. 134-135.
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sa kazde wychowanie w rodzinie zostaje wprowadzone w zbawczy
wymiar Boskiej pedagogii skierowanej do wszystkich ludzi 1 osiagga-
jacy swa pelni¢ w paschalnej tajemnicy $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa. Jako ze wychowanie jest przede wszystkim obdarzaniem
cztowieczenstwem, i to obdarzaniem dwustronnym?, dotyczy wiec od-
krywania pelni cztowieczenstwa w spotkaniu z Chrystusem. Prawda o
czlowieku jest nieodtacznie zwigzana z prawda o rodzinie. Kluczem
za$ do odkrycia tej prawdy jest Jezus Chrystus. Bez niego cztowiek nie
jest w stanie zrozumie¢ siebie, ani swojej godnosci, swojego celu 1 po-
wotania®. Rodzice obdarzaja swoje dzieci na tyle na ile te prawdg po-
znali 1 urzeczywistniaja w swoim zyciu, podobnie 1 dzieci, w nowosci
swego spotkania z Chrystusem i poznawania Go dzigki m.in. $wiadec-
twu rodzicow. W tym kontekscie warto przywota¢ stowa Chiary Lu-
bich, ktéra mowi, iz ,,Wychowywac dziecko znaczy przede wszystkim
doprowadzi¢ dziecko do spotkania z Chrystusem”*. Rozne sg drogi 1
sposoby prowadzenia do tego spotkania. Jesli rodzice opowiadajg wie-
czorem jak udato im si¢ przezy¢ po chrzescijansku dzien — w obecnosci
Jezusa Chrystusa — takze dzieci w spontaniczny sposob beda chciaty
opowiada¢ o swoich dos§wiadczeniach. Sg to chwile wielkiej odpowie-
dzialnosci 1 wzajemnego duchowego wzrostu 1 dzielenia si¢ swojg wia-
ra. W dzieciach wzrastajacych w takiej rodzinie, naturalnym staje si¢
codzienna formacja mentalnosci zgodnej z Ewangelia, ktora bedzie ich
prowadzi¢ do wartoSciowania osob 1 sytuacji tak jak czynit to Jezus, z
Jego sposobem 1 stylem myslenia. Beda uczyty si¢ dostrzega¢ w ludz-
kosci wielkg rodzing dzieci Bozych, uzywac rzeczy tego $wiata w du-
chu skromnosci, czystosci 1 solidarnos$ci, bedg wzrasta¢ w prawdziwe;j
hierarchii wartos$ci, ktora prowadzi¢ ich bedzie przez zycie*. Doswiad-
czenie wiary w rodzinie, zycie wiarg przez rodzicow ma tak wielkie
znaczenie, ze dzieci, po tym jak doswiadczajg jej skutecznosci, staja
si¢ same dla swoich rodzicéw swiadkami wiary, 1 w ten sposob role si¢
odwracaja, dzieci niosg Chrystusa swoim rodzicom®.

Chrzescijanski styl zycia przyjety przez rodziny chrzescijanskie to

2 Por. JaN Pawer 11, List do rodzin, n. 16.

% Por. A. C. Llovera, La transmison de la fe: aspectos pastorales, s. 57.
% Cu. LuBicH, L evangelizzazione dei figli, s. 123.

% Por. Tamze, s. 126.

% S. MARTINEZ, L evangelizzazione dei figli, 137.

136



Wierzyé w Syna Bozego w codziennosci rodzinnego zycia

juz jest dzieto ewangelizacji. To wszakze w rodzinie rodzice sg pierw-
szymi $wiadkami wiary, §wiadkami tego jak mozna odpowiedzie¢ na
Stowo Chrystusa wkraczajac na droge osobistego powotania kazdego
z cztonkoéw rodziny’, niezaleznie od tego jakie jest to powotanie; czy
jest to powotanie do matzenstwa czy do stanu duchownego, czy tez do
zycia w bezzenstwie. Jest to zawsze powotanie do odpowiedzi na Chry-
stusowe wezwanie do pojscia za Nim drogg wiary. Podczas spotkania
z rodzinami §wiata w Walencji, papiez Benedykt XVI mowil, ze ,,ro-
dzina chrzescijanska przekazuje wiare, gdy rodzice uczg dzieci modli¢
si¢ 1 modlg si¢ razem z nimi (por. FC 60), gdy zblizaja je do sakramen-
tow 1 wprowadzajg je w zycie KosSciola; gdy wszyscy gromadzg si¢, by
czytac¢ Biblie, o§wiecajac zycie rodzinne swiatlem wiary 1 wyslawiajac
Boga jako Ojca”*. Wspdlna droga do Chrystusa rodzicow 1 dzieci oraz
innych cztonkoéw rodziny, wspolne do§wiadczanie mito$ci Chrystusa i
udzielanie Mu odpowiedzi wiary 1 mito$ci jest najlepsza drogg realiza-
cji dzieta mitosci jakim jest dzieto ewangelizacji, oraz realizacji powo-
tania do $wigtosci w zyciu rodzinnym.

4. Zycie wiarg w rodzinie
droga do spotkania z Chrystusem w wieczno$ci

Wiara w Jezusa Chrystusa ukazuje matzonkom cel zycia jako reali-
zacji powotania, ktorym zostali obdarowani. Jan Pawel Il w Liscie do
rodzin zapisat to w nast¢pujacych stowach: ,,W zamysle Boga powota-
nie ludzkiej osoby siega dalej, poza granice czasu. Wychodzi na spo-
tkanie tego zamierzenia Ojca Przedwiecznego, ktore zostato objawione
w Stowie Wcielonym: Bog chce czlowieka obdarzy¢ uczestnictwem w
swym Boskim zyciu. Chrystus méwi: «przyszedtem, aby mieli zycie i
mieli je w obfitosci» (por. J 10, 10)”%*. Nie mozna w pelni zrozumiec
bowiem tego czym jest malzenstwo, czym jest rodzina, ani jakiegokol-
wiek problemu dotyczacego ludzkiego zycia, jesli pominie si¢ prawde,

7 Por. Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzenstwa, n. 28.

8 BENEDYKT X VI, Jedynie nierozerwalne matzenstwo mezczyzny i kobiety tworzy rodzing.
Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. na zakoriczenie V Swiatowego Spotkania Rodzin
w Walencji 9.07.2006r., [w:] http://www.niedziela.pl/wiad.php?p=200607&idw=43
(18.05.2013).

% Jan Pawet 11, List do rodzin, n. 9.
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ze cztowiek 1 jego powotanie obejmuja nie tylko porzadek naturalny i
doczesny, ale rowniez porzadek nadprzyrodzony i1 wieczny. Dopiero z
perspektywy wieczno$ci widzi si¢ calg prawde o cztowieku® o jego po-
wotaniu réwniez do zycia w malzenstwie i rodzinie, o jego powotaniu
do milosci, a mitosé, ktora taczy matzonkow w sakramencie 1 do czego
ich wzywa w sakramencie malzenstwa znajdzie swoja peini¢ dopiero
w zyciu wiecznym®'. Do tej pelni matzonkowie daza przez cate swoje
zycie doskonalgc ja z pomocg taski otrzymywanej od Chrystusa.
,Wiara w Jezusa Chrystusa jest wiec drogg do osiggnigcia zbawie-
nia w sposob ostateczny”®2. Matzonkowie sg wzajemnie dla siebie 1 dla
dzieci $wiadkami zbawienia, ktérego uczestnikami stali si¢ poprzez sa-
krament. Matzenstwo jest pamiatka, uobecnieniem i proroctwem tego
zbawczego dzieta. Jako pamigtka, sakrament daje im taske 1 zadanie
upami¢tniania i §wiadczenia wobec swoich dzieci o wielkich dzietach
Bozych. Jako uobecnienie daje matzonkom taske 1 zadanie wprowadza-
nia w zycie, wzajemnie wobec siebie 1 wobec dzieci, wymogdw mito-
$ci, ktora przebacza i darzy odkupieniem. Natomiast jako proroctwo,
daje im taske 1 zadanie zycia 1 $wiadczenia o nadziei przysztego spo-
tkania z Chrystusem®. ,,Wiara w tajemnice Zmartwychwstatego Chry-
stusa, ktory przez swego Ducha urzeczywistnia i przedtuza w wiernych
tajemnice zmartwychwstania, pozwala odkry¢ wierzacym powotanie
do zmartwychwstania ciala, juz zapoczatkowanego dzigki Duchowi
Swigtemu. On to zamieszkuje w sprawiedliwym jako zadatek i zacza-
tek catkowitego 1 ostatecznego zmartwychwstania*. Wiara bedaca da-
rem 1 odpowiedzig, pozwala nam pozna¢ prawde¢ Chrystusa jako Mito-
sci wcielonej 1 ukrzyzowanej, petne 1 doskonate przylgnigcie do woli
Ojca i nieskonczone mitosierdzie Boze w stosunku do blizniego. Wiara
zaszczepia w sercu 1 umysle przekonanie, ze wtasnie ta Mitos¢ jest je-
dyna rzeczywistos$cia, ktora odnosi zwyciestwo nad ztem 1 $miercig, i
z nadziejg pozwala nam patrze¢ w przysztos$¢, az zwycigstwo mitosci

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzinie, n. 37.

6 Tamze, n. 39.

2 BENEDYKT X VI, Porta fidei, n. 3.

0 JAN Pawet 11, Familiaris consortio, n. 13.

¢ Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do
ludzkiej mitosci (01.11.1983), n. 43.
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Chrystusa osiggnie swojg petnie®. ,,Wiara, ktora dziata przez mitos¢
staje si¢ nowym kryterium inteligencji 1 dziatania, ktére przemienia
cate zycie cztowieka™s. Cale chrzescijanskie zycie jest odpowiadaniem
na mito$¢ Boga. Pierwszg odpowiedzig jest wlasnie wiara jako przy-
jecie inicjatywy Boga 1 Jego mitosci. Bog jednak nie ogranicza si¢ do
ofiarowania cztowiekowi mitosci, ale chce go przyciagna¢ do siebie,
da¢ mu pehig zycia w Kroélestwie Niebieskim. Kiedy dzieki wierze po-
zostawiamy miejsce dla mitosci Boga, stajemy si¢ uczestnikami Jego
mitosci. Otwarcie si¢ na Jego mito$¢ oznacza, ze pozwalamy, aby On
w nas zyt 1 prowadzit do kochania razem z Nim, w Nim, i tak jak On.
Tylko wowczas nasza wiara staje si¢ prawdziwg wiarg, ktora dziata
przez mitos¢e’.

Matzonkowie chrzescijanscy postuszni gtosowi Chrystusa 1 umoc-
nieni taskg sakramentu matzenstwa, majg wypetnia¢ swoje obowiagzki,
1 doprowadzi¢ do wlasciwej im doskonalo$ci powotanie, ktorym zo-
stali obdarowani. Majg tez dawac¢ Swiadectwo wobec $wiata 1 ukazy-
wac §wietos¢ zycia®. Rodzina chrzescijanska powotana jest, aby da-
zy¢ do celow wskazanych jako dar faski sakramentu malzenstwa, czyli
do uswiecenia i spotkania z Chrystusem w wiecznosci. Jesli pozostang
otwarci na dzialanie Ducha 1 proszg o Jego pomoc, nie przestanie On
przekazywa¢ im mitosci Boga Ojca, objawionej w Chrystusie. Obec-
no$¢ Ducha Swietego pomoze im nie utracié¢ z pola widzenia zrodta
1 wymiaru ich mitosci 1 wzajemnego oddania. Duch wzbudzi w nich
jednoczes$nie pragnienie ostatecznego spotkania z Chrystusem w domu
Jego Ojca 1 Ojca naszego®.

Mito$¢ matzenska czyni obecng wsrdd ludzi mitos¢ samego Boga,
ktora stata si¢ widoczna w dziele odkupienia. Mito$¢ ta staje si¢ uczest-
nictwem matzonkow w mitosci miedzy Chrystusem i Kosciotem, a ich
autentyczna wiara pociagga za sobg komuni¢ taski i mitosci z Chry-

¢ BENEDYKT XVI, Wiara w mitos¢ pobudza do mitosci. Oredzie na Wielki Post 2013r., n. 4.

¢ BeNEDYKT X VI, Porta fidei, n. 6.

¢ BENEDYKT XVI, Wiara w mitos¢ pobudza do milosci. Oredzie na Wielki Post 2013r., n. 2.

% Por. PAweL VI, Humanae vitae (25.07.1968), n. 25.

® BENEDYKT XVI, Jedynie nierozerwalne malzenstwo mezczyzny i kobiety tworzy
rodzine. Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. na zakorczenie V Swiatowego
Spotkania Rodzin w Walencji 9.07.2006r., [w:] http://www.niedziela.pl/wiad.
php?p=200607&idw=43 (18.05.2013).
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stusem Zmartwychwstalym™. Przez swoje zycie otwarte na dzialanie
Chrystusowej taski, kierujg oni nie tylko mysli, ale cate swoje zycie
tam, ,,gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy Boga” (Por. Kol
3, 1), realizujgc tym samym ich matzenskie powotanie do Swigtosci
1 do zjednoczenia z Chrystusem w Jego Kroélestwie. ,,Ze wzgledu na
wiare na przestrzeni wiekoOw mezczyzni 1 kobiety kazdego wieku, kto-
rych imig jest zapisane w Ksiedze Zycia (por. Ap 7, 9; 13, 8), wyznali
pigkno pdjscia za Panem Jezusem, tam gdzie byli wzywani, zeby daé
swiadectwo swojego bycia chrze$cijanami: w rodzinie, w zyciu zawo-
dowym, publicznym, w wypetnianiu chryzmatow i1 postug, do ktoérych
byli powolywani”!. Patrzac na pigkno §wiadectwa tych, ktorzy uprze-
dzili nas w drodze do wiecznosci, takze 1 dzi§, w Zyciu rodzinnym 1i
kazdym innym winni§my czerpac inspiracje i sity do odwaznego i rado-
snego przezywania wiary w Syna Bozego na spotkanie z ktérym wszy-
scy podazamy.

Postuga mitosci winna by¢ ozywiana i wyroznia¢ si¢ troskg o bliz-
niego jako osobg, ktorg Bog powierzyt naszej odpowiedzialnosci. Ta
postuga jako odpowiedz na wezwanie Chrystusa: ,,Wszystko, co uczy-
nili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczyni-
1i” (Mt 25, 40), bedzie wyrazala si¢ tak w trosce o doczesne zycie i
zdrowie cztowieka™, jak rdwniez w trosce o jego rozwodj duchowy, o
to, by w r6znych doswiadczeniach zycia mogt dostrzec 1 doswiadczy¢
zbawczego dziatania Jezusa Chrystusa. Prawdziwa mito$¢ bowiem za-
korzeniona w Bozej mitosci potrafi, jak uczyl Jan Pawet II ,,w kazdym,
a nade wszystko w ubogim, stabym, cierpigcym 1 niesprawiedliwie
traktowanym, dostrzec oblicze Chrystusa 1 brata, ktorego ma kochac 1
ktéremu ma stuzy¢””. Te stowa niech mobilizujg wszystkich chrzesci-
jan, poczawszy od wspdlnot rodzinnych, aby potrafili dostrzec w naj-
blizszych tych, najmniejszych i najbardziej potrzebujacych swiadectwa
wiary. Kiedy nabierzemy odwagi by dzieli¢ si¢ do§wiadczeniem spo-
tkania z Chrystusem z tymi, ktorych kochamy 1 ktorzy nas kochaja, ta-
twiej nam bedzie dzieli¢ si¢ wiarg z tymi, ktorzy nas nie kochajg.

70 Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu malzenstwa, n. 25.
7t BENEDYKT X VI, Porta fidei, n. 13.

72 Por. JaN Pawer II, Evangelium vitae (25.03.1995), n. 87.

73 JAN Pawet 11, Familiaris consortio, n. 64.
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* % %

Wiara jest towarzyszka zycia, ktéra pozwala nam dostrzega¢ nie-
ustannie na nowo cuda, jakich Bég dla nas dokonuje. Wiara nastawiona
na uchwycenie znakéw czasu w chwili obecnej, zobowigzuje kazdego
z nas, aby$my stawali si¢ zywym znakiem obecnosci Zmartwychwsta-
tego w Swiecie. Wspotczesny swiat potrzebuje wiarygodnego swiadec-
twa tych, ktorych umysty 1 serca sg o§wiecone Stowem Bozym, i kto-
rzy zdolni sg otworzy¢ serca 1 umysty wielu ludzi na pragnienie Boga i
prawdziwego zycia, ktore nie ma konca™. Dlatego trzeba nam przyjac
jeszcze raz, szczegoOlnie w naszych rodzinach, zaproszenie skierowane
do nas u poczatku pontyfikatu Jana Pawta II: ,,Nie bojcie si¢ otworzy¢
drzwi Chrystusowi!” Otworzy¢ i wprowadzi¢ Go do naszych rodzin,
pozwoli¢ Mu w petni ukazywac¢ warto$¢ ludzkiego zycia, warto$¢ zycia
matzenskiego i rodzinnego i przezywac nasze zycie w swietle Jego na-
uki”. Oby ten rok wiary, ktory jest niewatpliwie czasem taski, czasem
szczegOlnego spojrzenia na osobistg odpowiedz kazdego cztowieka na
Stowo Bozego Syna, byt czasem umocnienia i pragnienia pogiebienia
wiary 1 zycia nig w codzienno$ci naszych zdarzen.

Streszczenie

Wiara czlowieka jako osobista odpowiedz na Stowo Syna Bozego, kto-
re On kieruje do kazdego cztowieka, a ktdre jest stowem milosci, nadaje
sens ludzkiemu zyciu. Chrystus przyszedt bowiem, aby objawi¢ czlowie-
kowi nie tylko samego siebie, ale by objawi¢ czlowiekowi takze Boga i Jego
milo$¢. Czlowiek natomiast wyraza swojg wiare przyjmujac Chrystusa i
Jego Ewangelie.

Szczegélnymi momentami w zyciu kazdego cztowieka, ktére sg zwig-
zane z wyznaniem wiary, a jednoczes$nie ze zobowigzaniem si¢ do wyzna-
wania wiary sg sakramenty §wigte: sakrament malzenstwa, w ktérym mat-
zonkowie nie tylko wyznajg publicznie swoja wiarg, ale zobowiazuja si¢ do
przekazania tej wiary dzieciom. Takze kiedy prosza o chrzest dla swoich

*  BeNEDYKT X VI, Porta fidei, n. 15.
> Por. A. C. LLOVERA, La transmison de la fe: aspectos pastorales, s. 55.

7:
7.
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dzieci ponownie przyjmuja na siebie zobowigzanie wychowania dzieci w
wierze, czyli o dzieleniu si¢ swoim osobistym do$wiadczeniem spotkania
z Bozym Synem.

W tym kontekscie malzenstwo i rodzina staje si¢ pierwszym srodowi-
skiem dzielenia si¢ wiarg, a najblizsze osoby pierwszymi odbiorcami prze-
kazu wiary i ewangelizacji, a jednocze$nie kazdy w rodzinie jest tym, do
ktdérego skierowane jest Swiadectwo wiary. Jest wiec to wspolnota wzajem-
nego wzrastania w wierze poprzez $wiadectwo.

Niejako naturalng konsekwencja zycia wiarg w rodzinie staje si¢ realiza-
cja powolania do $wietosci i perspektywa eschatologiczna, w ktérej czton-
kowie rodziny kieruja swo6j wzrok, mysli i serce, i daza tam, gdzie maja
przygotowane miejsce przez Syna Bozego — do Krélestwa Jego Ojca w nie-
bie.

Stowa kluczowe: malzenstwo, rodzina, wiara, chrzest, domowy Kosciol, zycie
wieczne.

Believing in the Son of God in Everyday Family Life

Summary

Faith is man’s personal response to the word of the Son of God, which
He addressed to every human, which is the word of love that gives meaning
to human life. Because Christ came to reveal to man not only Himself, but
also to reveal God and His love. A person expresses his faith accepting
Christ and His Gospel.

Special moments in everyone’s life that are associated with the profes-
sion of faith, and at the same time, with a commitment to the professing
of the faith, are the sacraments: the sacrament of matrimony during which
the spouses are not only publicly profess their faith, but also commit them-
selves to pass the faith to their children. Also, when asking for baptism for
their children, they once again assume the obligation of raising their chil-
dren in the faith, that is sharing their personal experiences of meeting the
Son of God.

In this context marriage and the family is the first environment of sha-
ring one’s faith and family members are the first recipients of faith and
evangelization, while every person in the family is the recipient of the te-
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stimony of faith. So it is a community of mutual growth in faith through
witness.

As if a natural consequence of a life of faith in the family, we find the
fulfillment of the vocation to holiness and the eschatological perspective
in which the members of the family direct their eyes, thoughts, heart and
steps to where they have prepared a place for them by the Son of God: the
Kingdom of His Father in heaven.

Key words: marriage, family, faith, baptism, Home Church, eternal life
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WIARA JAKO AKSJOLOGICZNY
FUNDAMENT LUDZKIE] EGZYSTENC]I

Tresé: Wstep; 1. Wiara jako weryfikacja sensu istnienia cztowieka; 2. Wiara jako moralno-ewangelizacyjny
normatyw ludzkiej egzystencji; Zakonczenie.

Wstep

Racjonalny charakter osobowej natury domaga si¢ od cztowieka
odkrywania sensu i celu swego istnienia oraz fundamentalnych norm
ludzkiej egzystencji. Poznawczy wysilek czlowieka w tym zakresie
koncentruje si¢ wokot rzeczywisto$ci religijnej wiary, ktora stanowi
wartos$¢ o charakterze zobowigzujacym. Uznanie bowiem Boga i oso-
bowy z Nim zwigzek na ptaszczyznie wiary pozwala cztowiekowi roz-
pozna¢ zrodlo 1 cel swego istnienia oraz ustali¢ Zyciowe prawa i po-
winnosci. Wiara jako relacja czlowieka z Bogiem stanowi forme¢ po-
wotania, ktore przejawia si¢ w poczuciu odpowiedzialno$ci za ten dar
Bozej taski. Brak wiary w Boga wprowadza czlowieka w stan egzy-
stencjalnego zawirowania, ktére objawia si¢ dezorientacja ontyczno-
-egzystencjalng oraz zagubieniem w zakresie aksjologiczno-moralnym.
Uwierzenie za§ w Boga 1 oparcie na Nim stabilizacji swej egzystencji
domaga si¢ cigglego odkrywania wynikajacych stad zobowigzan oraz

Ks. prof. zw. dr hab. Jézef Zabielski - kierownik Katedry Teologii Moralnej Zycia Spolecznego
UKSW w Warszawie, wykladowca AWSD w Bialymstoku, w latach 2001-2004 rektor tegoz
Seminarium, wykladowca Centrum Katechetycznego - Studium Teologii w Wilnie (Litwa)
oraz Riga Higher Institute of Religious Sciences w Rydze (Lotwa). Autor okoto 300 publi-
kacji naukowych i popularno-naukowych z zakresu teologii moralnej i etyki filozoficznej,
moralnoéci zycia spoleczno-religijnego, antropologii i bioetyki, w tym kilkunastu pozycji
ksigzkowych, m. in. ,Wspédlczesny indyferentyzm religijny. Studium teologiczno moralne”;
»Prawda ludzkiego losu”; Wydobywanie dobra. Teologia chrze$cijanskiego milosierdzia”;
»Odpowiedzialno$¢ za zycie”; ,Wzrastanie w zyciowym powotaniu”; ,, Teologiczno-etycz-
ne podstawy fadu spolecznego’; ,,Podstawy chrzescijariskiej moralnosci. Teologia moralna
fundamentalna”
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sposobow ich realizacji. Wyrazem troski Kosciota katolickiego w tym
zakresie jest ogloszony przez papieza Benedykta XVI Rok Wiary, kto-
ry rozpoczat si¢ ,,dnia 11 pazdziernika 2012 r., [...] a zakonczy si¢ w
uroczysto$¢ naszego Pana Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata, 24
listopada 2013 r.”'. Wiaczajac si¢ w analityczng refleksje Roku Wiary
nad aksjologicznym znaczeniem religijnej wiary w zyciu czlowieka,
chcemy skoncentrowac si¢ na dwoch zagadnieniach: 1. Wiara jako we-
ryfikacja sensu istnienia cztowieka; 2. Wiara jako moralno-ewangeliza-
cyjny normatyw ludzkiej egzystencji.

1. Wiara jako weryfikacja sensu istnienia czlowieka

Piecdziesigta rocznica otwarcia Soboru Watykanskiego Il oraz dwa-
dziescia lat od opublikowania Katechizmu Kosciola Katolickiego zmo-
tywowaly papieza Benedykta XVI do wezwania wiernych Kosciota do
pochylenia si¢ nad podstawowymi prawdami chrzescijanskiej wiary w
kontekscie zagrozen wspotczesnych przemian aksjologiczno-kulturo-
wych. Obserwujac stan owych przemian, papiez Benedykt XVI stwier-
dza: ,,Podczas gdy w przeszto$ci mozna byto rozpozna¢ jednorodng
tkanke kulturowa, powszechnie akceptowang w swym odniesieniu do
tre$ci wiary 1 inspirowanych nig warto$ci, to obecnie wydaje si¢, ze w
znacznej czesci spoleczenstwa juz tak nie jest z powodu glebokiego
kryzysu wiary, ktory dotknat wielu ludzi2.

Stwierdzenie tego stanu rzeczy oraz doswiadczanie ciggle narasta-
jacych form deprecjacji wiary 1 zycia religijno-moralnego prowadzi
Papieza do wezwania skierowanego do chrzescijan: ,,Nie mozemy si¢
zgodzi¢, aby sol zwietrzata, a §wiatlo bylo trzymane pod korcem (por.
Mt 5, 13-16). [...] Musimy na nowo odkry¢ smak karmienia si¢ sto-
wem Bozym, wiernie przekazywanym przez Kosciol, i Chlebem zycia,
danymi jako wsparcie tym, ktorzy sg Jego uczniami (por. J 6, 51).
Wezwanie to podjat Synod Biskupdéw obradujacy na temat Nowa ewan-
gelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej, stanowiacy okazje ,,do

wprowadzenia catej wspdlnoty koscielnej w czas szczegdlnej refleksji

! BEeNEDYKT XVI, List apostolski w formie Motu proprio Porta fidei, nr 4.
2 BeNEDYKT X VI, Porta fidei, nr 2.
3 Tamze, nr 3.
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1 ponownego odkrycia wiary™. W Roku Wiary papiez Benedykt XVI,
odwotujac si¢ do podobnej inicjatywy papieza Pawta VI z 1967 roku,
wzywa chrzescijan, ,,aby zaswiadczy¢ jak bardzo istotna tres¢ wiary,
ktéra od wiekdw stanowi dziedzictwo wszystkich wierzacych, musi zo-
sta¢ potwierdzona, zrozumiana i by¢ nieustannie pogtebiana na nowy
sposob, aby da¢ konsekwentne swiadectwo w innych warunkach histo-
rycznych niz w przesztosci™.

Odkrywanie istoty religijnej wiary rozpoczyna si¢ w momencie,
,2dy przestaje nas cieszy¢ przecietnos¢ i zycie podporzadkowane na-
wykom, kiedy ci$nie si¢ do glowy nieuniknione pytanie o sens: Kim je-
stem? Skad przyszedtem i dokad zmierzam? Jak moge osiggna¢ szcze-
Scie, za ktorym tesknie; jak uczyni¢ swoje zycie doswiadczeniem, ktore
warto przezy¢ pomimo upadkow i cierpien, naturalnych dla stworzen
1 rzeczy na tej Ziemi, skazanych na przemijanie? Czy jestem podpo-
rzadkowany produktom ewolucji, czy tez zaplanowal mnie, chciat 1
pokochat Kto$ wiekszy ode mnie, kogo powinienem odkry¢?”. Tego
rodzaju pytania nasilajg si¢ w szczegdlnych okresach ludzkiej egzy-
stencji — mlodosci 1 starosci. Mlodos$¢ to okres zyciowych nadziei, ma-
rzen 1 podejmowania wzniostych decyzji na cale zycie, co czgsto 13-
czy si¢ z doswiadczeniem pustki, rozczarowan 1 zagubienia. Wtedy tez
owe egzystencjalne pytania pobudzaja czlowieka do poszukiwan, ktore
mogg okazac¢ si¢ trudne 1 denerwujace, ale prowadzg do odkrycia Ko-
go$, kto umozliwi nam pozna¢ prawdg¢ o sobie, odnalez¢ punkt orien-
tacyjny swej egzystencji 1 decydowac o swojej przysztosci. Okres zas
staro$ci, to czas uwiarygodnienia swych zyciowych poszukiwan, czas
ksztattowania pewnosci odkrytego sensu ludzkiej egzystencji — wysit-
koéw 1 dokonan, radosci 1 cierpien. W konsekwencji, jak stwierdzit Se-
neka: ,,Staro$¢ odrywa od zycia codziennego” (A4 rebus gerendis senec-
tus abstrahit), niejako wznosi czlowieka ku gorze 1 prowadzi w glab
egzystencji. Takze w kazdym innym momencie Zycia, zwlaszcza kie-
dy czegos$ poszukujemy czy tez chcemy uwiarygodni¢ nasze decyzje,
»pojawia si¢ Swiadomos¢, ze potrzebna jest jakas <wielka nadzieja>,

4 Tamze, nr 4.

> Tamze. Zob. M. PrzeLECKI, Religia jako element kultury, ,,Edukacja Filozoficzna”, 2011,
vol. 52, s. 55-61.

¢ G. ViGNt Przedmowa, w: Benedykt XVI, , Nauczy¢ sie wierzy¢. Niezwykte przestanie
Ojca Swietego skierowane do Kosciota”, thum. W. Szymona, Krakow 2013, s. 6.
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ktora si¢ wznosi ponad ludzkie mysli, uczucia i ambicje i ktora jest
w stanie otworzy¢ przed nami nieskonczonos¢, zdolng nada¢ zyciu 1
$mierci pewne 1 trwale znaczenie. Ta <wielka nadzieja> - podpowiada
nam ukazujaca si¢ na horyzoncie wiara — to Prawda Boza™’.

Odkrycie 1 uswiadomienie Bozej Prawdy stabilizuje ludzka egzy-
stencje, wznosi czlowieka ku gorze, uwiarygodnia jego decyzje. Czto-
wiek bowiem uznajac istnienie Boga — Istoty transcendentnej 1 taczac
sie¢ z Nim w akcie wiary — wznosi si¢ ku gorze, patrzy z innej perspek-
tywy na swoje zycie 1 dokonania. Zlgczenie si¢ z Bogiem w akcie
wiary nie poniza cztowieka — jak to probujg ukazac ateisci — ale wregcz
odwrotnie, wywyzsza go; cztowiek bowiem jest w wierze ztaczony z
Kims, Kto jest ponad cztowiekiem, a nie nizej jego. W wierze cztowie-
ka jednoczy si¢ z Kim§ — z Osobg Boga, a nie z czym$ - bytem rzeczo-
wym. Stad tez, ,,kiedy ta Prawda nabiera znamion pewnosci 1 zostaje
przyjeta przez szukajacego, zycie niespodziewanie ulega przemianie i
nabiera blasku. Wtedy rozumiemy siebie samych, rzeczywisto$¢ staje
sie¢ sensowna, poznajemy swoje powotanie — jednym stowem zaczy-
namy pojmowac, czym jest zycie. (...) Pobudzane tym zdrowym nie-
pokojem poszukiwanie znalazto swa pewng przystan: Bog - Prawda
ukazat si¢, uzdolnit cztowieka do poznania i przyjecia prawdy, a wigc
rowniez do odroznienia dobra od zta™s.

Doswiadczenie aktu wiary jako ,,spotkanie z Bogiem — Prawda”
uwarunkowane jest docenieniem prawdy oraz poprawnym jej rozu-
mieniem. Majac to na uwadze, papiez Franciszek podkresla, ze ,,czto-
wiek potrzebuje poznania, potrzebuje prawdy, poniewaz bez niej nie
ma oparcia, nie idzie naprzod. Wiara bez prawdy nie zbawia, nie daje
pewnosci naszym krokom. Pozostaje pigkng basnia, projekcja naszych
pragnien szczgscia, czyms, co nas zadowala jedynie w takiej mierze,
w jakiej chcemy ulegac iluzji. Albo sprowadza si¢ do pigknego uczu-
cia, ktére daje pocieche i zagrzewa, ale uzaleznione jest od zmiennosci
naszego ducha, zmiennosci czasOw, niezdolne podtrzymywac na statej
drodze czasu™. Takie podejscie do prawdy w duzej czg$ci prezentuje

7 G. VIGINL, Przedmowa, dz. cyt.,s. 7.

8 Tamze, s. 7-8. Zob. Ch. Fray, Religion in der Erfahrung. Erfahrung mit Religionen,
“Glaube und Lernen”, 24(2009), nr 2, s. 101-117.

°  Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 24. Zob. A. DULLES, Blask Wiary. Wizja teologiczna
Jana Pawlta II, tham. A. Nowak, Krakow 2003, s. 193-200.
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wspoélczesne spoleczenstwo, ktore przezywa ,,kryzys prawdy”. Wyra-
zem tego kryzysu jest szerzaca si¢ tendencja uznawania za prawdg je-
dynie tego, co jest ,,wytworem” ludzkiej mysli 1 techniki. Wielu wspot-
czesnych ludzi za jedyng prawde uznaje to, co umozliwia tatwiejsze i
wygodniejsze zycie. Z tym wigze si¢ subiektywizm pojmowania praw-
dy: uznawanie za prawdg¢ tylko tego, co kto$ ,,czuje w swym wnetrzu”,
bez mozliwosci spotecznego jej normatywu. Stad tez wielu wspotcze-
snych ludzi podejrzliwie odnosi si¢ do prawdy w wymiarze powszech-
nym, wyjasniajacej catos¢ ludzkiego zycia. W konsekwencji, rozwija
si¢ indyferentyzm 1 relatywizm wobec prawdy, co ma swe przelozenie
takze — a moze przede wszystkim — na pytanie odnoszace si¢ do Boga.
Wyraza si¢ to w usuwaniu zwigzku religii z prawda, gdyz taki zwigzek
odbierany jest jako ,,zagrozenie” religijnego fanatyzmu, niwelujacego
ludzi niewierzacych'.

W tej sytuacji pytanie o prawdg jawi si¢ jako fundamentalny norma-
tyw wspotczesnosci. Jest to bowiem pytanie ,,0 poczatek wszystkiego,
w $wietle ktorego mozna dostrzec cel, a tym samym takze sens wspol-
nej drogi”". OdpowiedZ na pytanie o prawd¢ papiez Franciszek laczy
z aktem chrzescijanskiej wiary, ktora umozliwia cztowiekowi wlasci-
we pojmowanie prawdy. Zalezne jest to jednak od poprawnego rozu-
mienia poznania dokonujacego si¢ w akcie wiary. Sw. Pawet uczy, ze
tylko ,,sercem przyjeta wiara prowadzi do usprawiedliwienia [...]” (Rz
10,10). Rozwijajac te mysl, papiez Franciszek podkresla, ze w rozu-
mieniu Biblii, poznawcze centrum cztowieka stanowi serce, ktore faczy
w sobie wszystkie wymiary bytu osobowego: ciato 1 duch, rozum, wola
1 uczucia, glgbia osoby oraz jej otwarcie si¢ na Swiat. Stad tez, ,,jesli
serce zdolne jest zespala¢ razem te wymiary, to jest tak dlatego, ze jest
ono miejscem, gdzie otwieramy si¢ na prawde 1 mito$¢ 1 zezwalamy,
aby one w giebi dotknety nas i1 przemieniaty. Wiara przemienia cata
osobe, wlasnie w miarg, jak otwiera si¢ ona na mitos¢. Dzigki temu ze-
spoleniu wiary z mito§cig mozna zrozumie¢ forme poznania wlasciwg
wierze, jej sil¢ przekonania, jej zdolnos¢ oswiecania naszej drogi. Wia-

10 Por. J. ZaBIELSKL, Indyferentyzm religijno-moralny jako znamie wspélczesnej kultury chrze-
Scijanskiej Europy, w: ,,Drogi i bezdroza kultury chrzescijanskiej Europy”, red. U. Ciernik,
J. Grabowski, Cz¢stochowa 2003, s. 561-571.

"' Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 25. Zob. Ph. D’IRIBARNE, Conversion et résistance
des cultures, “Christus. Accompagner I’homme en quéte de Dieu” 2011, nr 229, s. 95-104.
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ra poznaje w miare¢ jak jest zwigzana z mitoscig, bowiem mito$¢ wnosi
swiatlo. Zrozumienie wiary rodzi si¢ wtedy, gdy przyjmujemy wielka
mito$¢ Boza, ktora nas przemienia wewnetrznie i daje nam nowe oczy,
pozwalajace widzie¢ rzeczywistos¢™'2.

Potrzeba odkrycia Prawdy jako faktycznej ,,rzeczywistosci” ludz-
kiej egzystencji zakotwiczona jest w osobowej naturze czlowieka, kto-
ry dazy do szczeécia w wymiarze wiecznosci: ,,Czujemy i doswiadcza-
my, ze jestesmy wieczni”. Wyraza si¢ to w cigglym ,,niepokoju serca”,
w doswiadczaniu zycia jako ,,stanu cigglego oczekiwania”, co szcze-
g6lnie dochodzi do gtosu, gdy cztowiek uswiadamia, ze ,,oczekiwat
zbyt mato, jesli — oprocz awansu zawodowego albo spotecznego — nie
moze juz niczego innego si¢ spodziewac. [...] Kiedy jednak czas jest
wypetiony jakim§ sensem 1 w kazdej chwili dostrzegamy co$ specy-
ficznego 1 wartosciowego, wtedy rados¢ oczekiwania czyni cenniejszg
chwile obecng™*. Sytuacja za$ odwrotna wprowadza cztowieka w stan
pustki 1 zyciowego zagubienia: ,,Nie ma nic gorszego niz nie wierzy¢
w zadne wartosci. Ci, ktorzy w nic nie wierza, nie zdziatali nic wielkie-
go”ls_

Z pomoca w odnalezieniu owego sensu zycia przychodzi nam sam
Boég, ktory ,,jest niespokojny o nas, szuka osob, ktore pozwolg si¢ zara-
zi¢ Jego niepokojem, Jego nami¢tng mitoscig do nas. Oséb, ktore nosza
w sobie nurtujgce je poszukiwanie 1 zarazem odczuly w swym sercu
dotknigcie szukajacego Boga”'s. Doswiadczenie w swym sercu ,,do-
tkniecia szukajacego Boga” i przyjecie Go jest aktem wiary w Boga,
,ktory ukazal nam swoje oblicze i otworzyt swe serce — Jezusa Chry-
stusa. Jan slusznie mowi, ze jest On Jednorodzonym Bogiem, ktory
jest w tonie Ojca (por. J 1,18); tak wigc jedynie On, z wnetrza samego
Boga, mogl nam objawi¢ Boga, objawi¢ nam takze, kim jestesmy, skad
pochodzimy 1 dokad zmierzamy™".

12 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 26.

B. pE SpiNozaA, Etyka w porzqdku geometrycznym dowiedziona, thum. J. Myslicki, Warsza-
wa 2008, s. 358.

BENEDYKT X VI, Nauczmy sie wierzy¢, dz. cyt., s. 27-28.

J. ORMESSON, Historia Zyda Wiecznego Tutacza, ttum. K. Szezyniska-Mackowiak, Warsza-
wa 1994, s. 501.

Tamze, s. 28-29. Zob. S. Soika, Fides et vita christiana. Podstawowa rola wiary w zZyciu
chrzescijanskim w Swietle posoborowej literatury teologicznej, Krakoéw 2013, s. 48-57.

7 BENEDYKT X VI, Nauczmy sie wierzyc¢, dz. cyt., s.29. Zob. F. - J. Bode, Wo Gott ist, da ist
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2. Wiara jako moralno-ewangelizacyjny normatyw
ludzkiej egzystencji

Rozpoznanie w akcie wiary sensu i celu swego zycia poprzez 0so-
bowe spotkanie z Bogiem przyjmuje posta¢ centralnego normatywu
ludzkiej egzystencji. Spotkanie bowiem o0sob - cztowieka z Bogiem,
nie jest katem obojetnym w wymiarze zyciowej aktywnos$ci. Dokonuje
si¢ to dzigki ,,zespoleniu wiary z mito$cig”, co wewngtrznie przemie-
nia cztowieka, pozwalajagc mu w pelni ,,widzie¢ rzeczywistos¢”. Fakt
ten zaprzecza upowszechnianemu dzisiaj twierdzeniu o mozliwosci by-
cia ,,wierzacym, ale nie praktykujacym”. Potwierdza to doswiadcze-
nie relacji migdzyludzkich. Jezeli cztowiek spotkat i pokochat drugie-
go czlowieka, to twierdzenie, ze kocham ciebie, ale zyciowo jestes mi
obojetnym - nie mam potrzeby spotkania z toba, odczytania i realizacji
twoich potrzeb, jest absurdem. Zaden myslacy cztowiek nie uzna takiej
deklaracji - wyznania — za prawde. To bowiem doswiadczenie potrze-
by bycia z kim$ kochanym oraz realizacja zobowigzan wobec tej osoby
jest potwierdzeniem prawdziwosci spotkania w mitosci.

Jeszcze bardziej 6w normatyw powinnosci doswiadczany w spo-
tkaniu w akcie wiary i mitosci cztowieka z Bogiem. Papiez Franciszek
wyjasniajac ten problem podkresla, ze ,,wiara to nie jaki§ ozdobnik; tu
nie chodzi o to, by udekorowac sobie zycie odrobing religii, jak ciastko
przystraja si¢ z wierzchu kremem! [...]. Wiara polega na wyborze Boga
jako podstawowego kryterium zycia. A Bog nie jest czyms$ pustym,
obojetnym. Bog jest zawsze pozytywny, bo jest mitoscig! Po przyjsciu
Jezusa na $wiat nie mozna udawac, ze Bog jest nieznany, jak gdyby byt
czym$ oderwanym, pustym, pojeciem czysto nominalnym. Nie, Bég
ma konkretne oblicze i imi¢: Bog jest mitosierdziem, wiernoscia, zy-
ciem, ktore daje nam wszystkim. [...] I§¢ za Jezusem oznacza odrzuce-
nie zla, egoizmu, a wybor dobra, prawdy, sprawiedliwosci, takze wte-
dy, gdy wymaga to ofiary i rezygnacji z wlasnych interesow’’'s.

Przywrocenie wlasciwego rozumienia wiary 1 jej Zzyciowego zna-

Zukunft, ,,Lebendiges Zeugnis”, 67(2012), z. 1, s. 10-12.

18 FRANCISZEK, Aniof Panski z Papiezem: wiara nie jest dekoracjq zycia, www.opoka.org.pl,
18.08.2013 r. Por. J. ZABIELSKI, Wspolczesny indyferentyzm religijny. Studium teologiczno-
moralne, Biatystok 1999, s. 19-75.
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czenia stanowi normatyw zycia ludzi wierzacych. Majac to na uwadze
papiez Benedykt XVI przypomina, ze dzisiaj Chrystus posyta chrzesci-
jan ,,na drogi $wiata, aby$my glosili Jego Ewangeli¢ wszystkim naro-
dom ziemi (por. Mt 28, 19). Poprzez swa mitos¢ Jezus Chrystus przy-
cigga do siebie ludzi z kazdego pokolenia: w kazdym czasie zwotuje
Kosciot, powierzajagc mu gtoszenie Ewangelii, z nakazem, ktory za-
wsze jest nowy. Z tego wzgledu takze dzi$§ potrzeba bardziej przekonu-
jacego zaangazowania koscielnego na rzecz nowej ewangelizacji, aby
na nowo odkry¢ rado$¢ w wierze 1 odnalez¢ entuzjazm w przekazywa-
niu wiary”".

Ewangelizacyjne zobowigzania stanowig powinnos¢ catego Ko-
sciota. Apelujac o ich podjecie Benedykt XVI stwierdza: ,,Trzeba zin-
tensyfikowac refleksje na temat wiary, aby pomdc wszystkim wierza-
cym w Chrystusa w stawaniu si¢ bardziej sSwiadomymi, 1 ozywi¢ ich
przywiazanie do Ewangelii, zwlaszcza w okresie glebokich przemian,
jaki ludzkos$¢ przezywa obecnie”®. Ewangelizacyjne wyznawanie wia-
ry winno mie¢ miejsce zar6wno publicznie - w czasie liturgii sprawo-
wanej w §wigtyniach, jak i prywatnie w domach i1 rodzinach. Kazdy
bowiem chrzescijanin winien odczué potrzebe lepszego zrozumienia
wiary 1 jej przekazywania przysztym pokoleniom. W t¢ ewangeliza-
cyjng misj¢ winny zaangazowac si¢ tez wspolnoty zakonne i parafialne
oraz nowopowstajace spotecznosci zycia religijnego, zeby wyznanie
Credo uczyni¢ publicznym. Wszelkie formy ewangelizacyjne winny
rozbudzi¢ ,,w kazdym wierzacym aspiracj¢ do wyznawania wiary w jej
peini 1 z odnowionym przekonaniem, z ufnoscig 1 nadziejg™'. Wyrazem
tego ma by¢ poglebione religijnie uczestnictwo w liturgii — zwlasz-
cza w Eucharystii, ktora jest szczytem 1 zrédtem dziatalnosci Kosciota,
jak tez wiarygodnos$¢ §wiadectwa zycia ludzi wierzacych. Majac to na
wzgledzie Benedykt X VI apeluje: ,,Zwlaszcza w tym Roku kazdy wie-
rzacy powinien ponownie odkry¢ tres¢ wiary wyznawanej, celebro-
wanej, przezywanej i przemodlonej i zastanowi¢ si¢ nad samym aktem

¥ BeNeEDYKT XVI, List Apostolski Porta fidei, nr 7. Zob. R. WEIMANN, Erneuerung und
Neuevangelisierung, “Forum Katholische Theologie”, 27(2011), z. 3, s. 308-323.

2 BenepykT X VI, List Apostolski Porta fidei, nr 8. Zob. P. BEcker — U. Diewald, Relativis-
mus. Postmoderne und Wahrheitsanspruch, “Stimmen der Zeit” 2009, z. 10, s. 673-684.

21 BeNepYKT X VI, List Apostolski Porta fidei, nr 9.
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wiary”?.

Odkrywanie tresci wiary sprowadza si¢ do poglebionego zrozu-
mienia i odczytania zawartych w niej moralnych zobowigzan oraz aktu
powierzenia si¢ Bogu w peini ludzkiej wolnosci. Papiez Benedykt XVI
podkresla gleboka jednos¢ migdzy aktem uwierzenia a trescia, ktorej
cztowiek daje swoje przyzwolenie. Powotujac si¢ na nauczanie Aposto-
tow (por. Rz 10, 10; Dz 16, 14) Benedykt XVI wyjasnia, ze wiara jest
darem Boga i dziataniem Jego taski zmieniajacym osobe ludzkg ,,az do
glebi jej serca”. Stad tez, ,,znajomos¢ tresci, w ktore nalezy wierzy¢ nie
wystarcza, jezeli nastgpnie serce, autentyczne sanktuarium cztowieka,
nie jest otwarte na taske, ktora pozwala mie¢ oczy, aby spoglada¢ gte-
biej 1 zrozumie¢, ze to, co zostato przepowiedziane, jest stowem Bozy-
m”». Uzewnetrznienie za§ wiary w postaci ,,wyznania ustami”’ oznacza
jej $wiadectwo publiczne, czyli ,,bycie z Bogiem” w calo$ci swej egzy-
stencji, co wymaga odpowiedzialnos$ci spotecznej za to, w co czlowiek
wierzy. Wyraza si¢ to w publicznym wyznawaniu wiary w konkretnych
decyzjach zyciowych oraz w jej odwaznym gloszeniu kazdej osobie
ludzkiej. W tej ewangelizacji wspiera ludzi Duch Swiety, ,.ktory uzdal-
nia do misji 1 umacnia nasze $wiadectwo, czynigc je Smiatym 1 odwaz-
nym’”,

Ewangelizacyjne zaangazowanie oraz poprawnos¢ przekazu wiary
uwarunkowane jest poznaniem jej tresci. Cenng pomoca w zdobywaniu
systematycznej wiedzy na temat tre$ci wiary jest Katechizm Kosciota
Katolickiego, stanowigcy ,,pewng norme nauczania wiary’’ oraz ,,pozy-
teczne 1 wlasciwe narzedzie stuzgce komunii eklezjalnej”>. Stad tez w
Roku Wiary chrze$cijanie winni podja¢ studium podstawowych tresci
wiary zawartych w Katechizmie Kosciota Katolickiego, ktory sta-
nowi zrodlowo 1 doktrynalnie pogtebiong wykladni¢ wiary oraz prak-
tyczne wskazania odnoszace si¢ do ,,zycia z wiary”. Z tych tez wzgle-
doéw dokument ten ,,moze by¢ prawdziwym narz¢dziem wspierania w
wierze, zwlaszcza dla tych, ktorzy troszcza si¢ o wychowanie chrze-

22 Tamze. Zob. P. PouparD, La fede e la scienza oggi, “Angelicum” 87(2010), fasc. 1, s. 13-24.

2 BeNeDYKT XVI, List Apostolski Porta fidei, nr 10. Zob. S. Soika, Fides et vita christiana,
dz. cyt., s. 222-237.

2 BeNEDYKT X VI, List Apostolski Porta fidei, nr 10.

2 Jan Pawee IT, Konstytucja Apostolska ,,Fidei depositum” (11.X.1992 r.).

153



Ks. Jozef Zabielski

$cijan, tak istotne w naszym kontekscie kulturowym™?. Faktem jest,
ze w czasach wspotczesnych pojawia si¢ coraz wigcej pytan odnosza-
cych sie do religijnej wiary, wyplywajacych z mentalnosci redukuja-
cej pewnosc¢ racjonalng do osiggnie¢ naukowo-technicznych. Kosciot
podkresla, ze ,,migdzy wiarg a prawdziwa nauka nie moze by¢ kon-
fliktu, poniewaz obie, cho¢ r6znymi drogami, zmierzajg do prawdy’”.

Wspotczesna mentalnos¢ winna jeszcze bardziej mobilizowaé do
ewangelizacyjnych wysitkow, czego przyklad znajdujemy w calej hi-
storii Kos$ciota. Poczynajac od czaséw apostolskich, chrzescijanie reali-
zowali Chrystusowe postannictwo gloszenia wiary, wielokrotnie nara-
7ajac si¢ na rézne niebezpieczenstwa, a nawet oddajac zycie. Motywem
zawsze byla warto$¢ wiary, co sprawiato, ze chrzescijanie kazdego wie-
ku ,,wyznawali pigkno pojscia za Panem Jezusem tam, gdzie byli wzy-
wani, zeby da¢ swiadectwo swojego bycia chrze$cijanami: w rodzinie,
w zyciu zawodowym, publicznym, w wypetianiu charyzmatow i po-
stug, do ktorych byli powotywani. Ze wzgledu na wiare zZyjemy takze i
my: przez zywe rozpoznawanie Pana Jezusa obecnego w naszym zyciu
1 w historii”*.

Rok Wiary stanowi tez szczegdlne wyzwanie do §wiadectwa wiary
poprzez akty milosierdzia. Wezwania do tego rodzaju swiadectw znaj-
dujemy w licznych tekstach Nowego testamentu (por. 1 Kor 13, 13; Jk
2, 14-18; Mt 25,40). Akty mitosiernej mitosci sg swiadectwem praw-
dziwos$ci wiary 1 jej interpersonalnego charakteru. ,,Wiara bez mito-
$ci nie przynosi owocu, a mito$¢ bez wiary bytaby uczuciem nieustan-
nie na tasce 1 nietasce watpliwosci. Wiara i mito$¢ potrzebujg siebie
nawzajem, tak ze jedna pozwala drugiej si¢ realizowac . Rzeczywi-
stos¢ czasow wspolczesnych poszerza 1 poglebia perspektywe form
mitosiernej pomocy innym ludziom. Wielu dzisiejszych chrzescijan
poswieca si¢ pomagajac ludziom samotnym, zmarginalizowanym lub
wykluczonym, wymagajacym pierwszej pomocy. Stanowig oni naj-
wazniejszg grupg ewangelizacyjnego zaangazowania chrzescijan, ,,po-

% BeNeDYKT X VI, List Apostolski Porta fidei, nr 12.

¥ Tamze. Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 34-36.

2 BeNepYKT X VI, List Apostolski Porta fidei, nr 13. Zob. S. Soika, Fides et vita christiana,
dz. cyt., s. 247-293.

»  BeNepYKT X VI, List Apostolski Porta fidei, nr 14. Zob. J. ZaBieLsk1, Wydobywanie dobra.
Teologia chrzescijanskiego mitosierdzia, Biatystok 2006, s. 107-144.

154



Wiara jako aksjologiczny fundament ludzkiej egzystencji

niewaz witasnie w nich odzwierciedla si¢ oblicze samego Chrystusa.
Dzigki wierze mozemy rozpozna¢ w tych, ktorzy prosza o nasza mi-
tos¢, oblicze zmartwychwstatego Pana. [...] A wiara, ktora pozwala
nam rozpozna¢ Chrystusa, jest tg samg Jego mitoscig, ktora pobudza
nas, aby$Smy $pieszyli z pomoca za kazdym razem, kiedy On staje si¢
naszym bliznim na drodze zycia”*.

Szczegdlnym zobowigzaniem ewangelizacyjnym wspotczesnosci
jest organizowanie spotkan z osobami poszukujacymi sensu i prawdy
swego istnienia w §wiecie, czego inspiracja moze by¢ dialog prowadzo-
ny w ramach Dziedzinca Pogan, ktoérego inicjatorem jest Papieska Rada
Kultury. W Roku Wiary nalezy tez poswieci¢ wieksza uwage szkotom
katolickim, stanowigcym szczegdlne miejsca zywego Swiadectwa wia-
ry 1jej rozwoju’'. Najblizszymi srodowiskami rozwoju wiary sg parafie,
wspolnoty, stowarzyszenia i ruchy. W ramach tych spotecznosci nalezy
rozwija¢ lekture aktualnego nauczania Kosciota, celebrowania wiary
w liturgii, zwlaszcza Eucharystii. Zobowigzanie to dotyczy szczegol-
nie 0so6b bezposrednio odpowiedzialnych za ewangelizacje: kaptanow,
ktorzy winni skupi¢ si¢ na pogtebionym studium dokumentéw Vatica-
num II 1 Katechizmu Kosciota Katolickiego w celu wykorzystania ich
w pracy duszpastersko-katechetycznej, oraz katechetow, zeby organi-
zowac grupy wiernych oddajacych si¢ lekturze dokumentéw Kosciota.
Nalezy tez propagowac Katechizm Kosciola Katolickiego 1 inne pomo-
ce w rodzinach, wykorzystujac czas przyjmowania sakramentow Swig-
tych czy inne spotkania rodzinne w wymiarze religijnym. Nalezy tez
popiera¢ misje ludowe 1 inne inicjatywy parafialne oraz w miejscach
pracy, akcentujac odpowiedzialno$¢ za swiadectwo zycia chrzescijan-
skiego. Czlonkowie Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, winni ewangelizowaé poprzez aktywno$¢ osobi-
stych charyzmatow oraz wierno$é Ojcu Swietemu i zdrowej doktrynie
Kosciota. Wspolnoty kontemplacyjne w Roku Wiary maja szczegdlnie

3 BeNepYKT X VI, List Apostolski Porta fidei, nr 14. Zob. J. SoBrINo, Jesus und Reich Gottes.
Bermherzigkeit, Gerechtigkeit, Mahlgemeinschaft, “Concilium” [niem.], 44(208), nr 3, s.
312-322; J. ZABIELSKI, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 57-105.

31 Zob. Nota, 111, 1-10. Por. J.- H. TUCK, ,, Von Frommem Atheisten und anderen Gottesuchen’
— Vermischte Bemerkungen, ,,Internationale Katholische Zeitschrift Communio” 39(2010),
s. 351-352; P. RicoEUR, Note sur [’existentialisme et la foi chrétienne, “Revue de Théologie
et de Philosophie” 2006/1V, vol. 138, s. 307-314.
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modli¢ si¢ w intencji odnowy wiary Ludu Bozego oraz zaangazowacé
si¢ w jej przekazywanie mlodemu pokoleniu. Stowarzyszenia i Ruchy
koscielne wzywane sg do podejmowania specyficznych inicjatyw uka-
zujacych znaczenie wiary 1 zycia religijno-moralnego we wspodicze-
snym $wiecie. Wszyscy wierni wezwani sg do odnowienia daru wia-
ry 1 przekazywania jej w dialogu z braé¢mi i siostrami innych wyznan
chrzescijanskich oraz innych religii, jak tez z ludzmi niewierzacymi i
obojetnymi religijnie. Ma by¢ to nowa misja chrzescijan wobec 0sob,
wsrod ktorych zyja.

Zakonczenie

Analityczna refleksja nad ludzkg egzystencja pozwala uswiadomic
zasadnos$¢ 1 znaczenie rozpoznania aksjologicznych podstaw naszego
istnienia. Tym fundamentem jest wiara, ktora jest spotkaniem Boga
stanowigcego zrodto, sens i cel ludzkiej egzystencji. Stad tez, ,,wiara
podobna jest do drogi, dotyczy ona rowniez ludzi, ktorzy chociaz nie
wierzg, pragng wierzy¢ i nie przestajg szukac. [...] Kto rusza w droge,
by czyni¢ dobro, juz zbliza si¢ do Boga, juz jest wspierany Jego moca,
poniewaz to wlasnie sita Bozego $wiatta o§wieca oczy, gdy zmierza-
my ku petni mitosci”®. Odnalezienie za§ Boga i osobowe z Nim spo-
tkanie, otwiera ludzki rozum i serce na rzeczywisto$¢ Swiata, na sens
zycia, ktore jest poglebiajagcym si¢ jednoczeniem ze swoim Stworeg i
Zbawicielem. Stan ten zawiera w sobie zobowigzujgcg moc utrzymania
tej jednosci oraz potrzeb¢ rozwijania relacji z innymi ludzmi poprzez
ewangelizacyjne zaangazowanie w przyblizanie Boga. ,,.Dlatego wta-
$nie ten, kto wierzy, nie jest nigdy sam, i dlatego wiara dazy do tego,
by si¢ rozpowszechnia¢, zaprasza¢ innych do swej radosci. Cztowiek
otrzymujacy wiar¢ odkrywa, ze poszerzaja si¢ przestrzenie jego <ja> i
nawiazuja si¢ nowe relacje, ktére wzbogacajg zycie”*. Charakter i zna-
czenie tych zyciowych relacji 1 zobowigzan zakotwiczone sg w naturze
warto$ci i norm ludzkiej egzystencji. Wiara w Boga w Trojcy Swietej

32 Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 46-49; Nota, IV, 1-10. Por. T. BALASURIYA, Die
Religionen im Angesicht der Zukunft, “Concilium” [niem], 43(2007), nr 1, s. 7-14.

3 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 35.

% Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 39.
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Jedynego jawi si¢ jako najwyzsza warto$¢ ludzkiej egzystencji, a nor-
my moralne z niej wynikajace sa wyrazem woli Boga. Zycie wiarg i
zachowanie Bozych przykazan jest powinnoscig catego zycia chrze-
Scijanina. Sg jednak takie okresy naszego zycia, kiedy owe powinnosci
nabierajg szczegdlnego znaczenia. Takim czasem jest przezywany Rok
Wiary, stanowiacy szczegolne wyzwanie w ramach nowej ewangeli-
zacji. Aktywne wiaczenie si¢ w nowg ewangelizacje sprowadza si¢ do
stalego wysitku poglebienia naszej wiary, zycia wedtug niej 1 przeka-
zywania jej wspotczesnemu $wiatu. Taka zyciowa postawa uszczesli-
wia cztowieka samego 1 tgczy z innymi ludzmi, gdyz przeznaczeniem
cztowieka jest,,jego otwartos¢ ku Bogu. Stad tez ksztalt ludzkiej spo-
tecznosci tylko wtedy jest trwaty, gdy ma zasade w Bogu, ku ktoremu
zdaza wspolne przeznaczenie ludzi. Zrodlo wzajemnej mitosci tryska
tam, gdzie ludzie znajduja si¢ w obliczu Boga”*.

Streszczenie

Racjonalno$¢ osobowej natury cztlowieka domaga si¢ odkrywania
sensu 1 celu jego istnienia oraz fundamentalnych norm ludzkiej egzy-
stencji. Wysitki ludzkie w tym wzgledzie koncentrujg si¢ wokot religij-
nej wiary, stanowigcej warto$¢ o charakterze normatywnym. Brak wia-
ry w Boga wprowadza czlowieka w stan egzystencjalnej pustki, ktora
objawia si¢ dezorientacjg poznawczg oraz zagubieniem aksjologiczno-
-moralnym. Uznanie za$ Boga w akcie wiary i osobowy z Nim zwigzek
pozwala cztowiekowi pozna¢ zrodio 1 cel swego istnienia oraz zycio-
we prawa 1 obowigzki. Analizy tego problemu w niniejszym artykule
koncentrujg si¢ wokot dwdch zagadnieniach: 1. Wiara jako weryfika-
cja sensu istnienia cztowieka; 2. Wiara jako moralno-ewangelizacyjny
normatyw ludzkiej egzystencji.

Stowa kluczowe: egzystencjalna pustka, odkrywanie sensu zycia, Bog jako zrodto i cel
ludzkiej egzystencji, religijna wiara, mitos¢, Zycie moralne, nauczanie Kosciota,
nowa ewangelizacja, Rok Wiary.

3 W. PANNENBERG, Kim jest cztowiek, tham. E. Zwolski i D. Szumska, Paryz 1978, s. 117.
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Faith as the Axiomatic Foundation of Human Existence

Summary

The rationality of the human nature of human beings demands an
exploration of the meaning and purpose of his existence and of the funda-
mental norms of human existence. Human efforts in this regard concen-
trate around religious faith, which is a value of a normative nature. A lack
of faith in God introduces man into a state of existential emptiness that is
revealed in a cognitive disorientation and in getting lost on an axiological
and moral level. On the other hand, the recognition of God in an act of fa-
ith and a personal relationship with Him allows a person to know the sour-
ce and purpose of one’s existence and the rights and obligations of life. The
analysis of this issue in this article revolves around two issues: 1. Faith as a
verification of the meaning of human existence; 2. Faith as a moral-evan-
gelical normative of human existence.

Key words: existential emptiness, discovering the meaning of life, God as the source
and goal of human existence, religious faith, love, moral life, the teaching of the
Church, new evangelization, Year of the Faith .
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IMPLIKACJE TEOLOGII BOGOCZLOWIE-
CZENTWA W WYMIARZE EGZYSTENCJAL-
NYM ORAZ MYSLI ANTROPOLOGICZNE]
I SPOLECZNE] FIODORA MICHAJLOWICZA
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Tres¢é: 1. Implikacje osobiste, 2. Implikacje antropologiczne, 3. Implikacje spoteczne, Podsumowanie.

11 listopada 2012 r. min¢ta 191 rocznica urodzin jednego z najstyn-
niejszych rosyjskich pisarzy — Fiodora Michajtowicza Dostojewskie-
go. Jest to dobra okazja, by przyjrzec¢ si¢ blizej temu — na pozor dobrze
znanemu — literatowi, tym razem pod katem jego odniesienia do zagad-
nienia Bogocztowieczenstwa, a raczej implikacji, jakie wywarto ono
na nim samym oraz na jego pogladach o cztowieku 1 spoteczenstwie.

Fiodor Dostojewski urodzit si¢ w Moskwie jako drugie z siedmiorga
dzieci Michata 1 Marii Dostojewskich. W latach 1838-1843 studiowat
w Petersburgu w Szkole Gtownej Inzynierii Wojskowej, w ktorej uzy-
skat stopien oficera, ale p6zniej wystapit z wojska 1 poswigcit si¢ pracy
pisarskiej. Zajat sie przede wszystkim thumaczeniem, ale stawiat takze
pierwsze kroki jako pisarz. Pierwsza powies¢ — Biedni ludzie, przynio-
sta mu miano nastepcy innego rosyjskiego pisarza — Mikotaja Gogola.
W kolejnych jego powiesciach zarysowywata si¢ konsekwentnie, cha-
rakterystyczna dla niego, problematyka moralna oraz psychologiczna.
W 1849 roku zostal aresztowany za udziat w zebraniach kota M.W. Pie-
traszewskiego. Skazany na kare §mierci, zostat tuz przed wykonaniem

Joanna Pakuza — magister teologii, doktorantka w Zakladzie Teologii Patrystycznej i Historii
Kosciota na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego. Aktualnie prowadzi badania
nad zyciem religijnym Polakéw wygnanych do ZSRR w latach 1939-1945.
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wyroku utaskawiony i zestany na katorge w Omsku. P6zniej — jeszcze
podczas zestania, zostal szeregowcem w wojsku w Semipatatynsku,
a potem uzyskat pozwolenie na osiedlenie si¢ w Twerze. Wspomnie-
nia z tego okresu zawart m.in. we Wspomnieniach z domu umartych.
Publikowat swoje teksty m.in. w czasopismach: ,,Wriemia”, ,,Epocha”
»Qrazdanin”. Rozglos przyniosta mu powies¢ Zbrodnia i kara. Ucie-
kajac przed grozacym mu za dtugi wigzieniem, przebywal za granica
(1867-1872), gdzie napisatl Idiote. W tym samym czasie stworzyt tez
swego rodzaju pamflet polityczny i moralny, ktory zatytutowat Biesy.
Powiescia, poniekad syntezujaca jego poglady, byli Bracia Karama-
zow. Zmart 8 II 1881 roku w Petersburgu.

Autor Zbrodni i kary byt cztowiekiem, ktory intensywnie zgtebiat
tajemnice cztowieczenstwa, psychologii, moralnosci, ale rowniez re-
ligii. W tym wzgledzie szczegdlnie bliska byta mu idea Bogocziowie-
czenstwa, uosobiona w Chrystusie — Bogu-Cztowieku. ‘Bogocztowie-
czenstwo’ w znaczeniu teologiczno-filozoficznym posiada kilka aspek-
tow. Oznacza wpierw bosko-ludzka rzeczywisto$¢ Chrystusa, ale takze
Kosciota oraz catego zycia chrzescijanskiego, a w szerszej perspek-
tywie nawet catych dziejéw ludzkich. Pojecie to bylto tez kluczowe
dla spekulacji filozoficzno-teologicznej myslicieli rosyjskich XIX wie-
ku, posrod ktorych byt réwniez Dostojewski, a w ujeciu ktorych sta-
nowita ona specyficzng kontynuacje mysli patrystycznej 1 soborowej,
oraz wniosta nowe §wiatlo dla rozumienia chrystologicznego wymia-
ru dziejow ludzkich. W definicji zawartej w Encyklopedii katolickiej
Wiadystaw Hryniewicz wymienit pie¢ zasadniczych wymiarow natury
1 znaczenia terminu ‘Bogocztowieczenstwo’: biblijny, chrystologicz-
ny, ontologiczny, humanizacyjny oraz uznajacy w tej idei streszczenie
catej teologii'. Jednakze w swojej istocie termin Bogocztowieczenstwo
jest przede wszystkim kwintesencjg zasadniczej tresci dogmatu Soboru
Chalcedonskiego o jednosci dwoch natur w Chrystusie.

Co prawda z poczatku niewiele wskazywato na to, ze pojecie to
stanie si¢ w jego zyciu czyms$ znaczacym i przeksztalcajagcym gleboko
jego spojrzenie na swiat. Urodzony w XIX-wiecznej Rosji doswiad-
czyt roznych kolei losu — poczawszy od specyficznej atmosfery domu

! Por. W. HrRYNIEWICZ, Bogocztowieczeristwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976,
kol. 713-715
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rodzinnego, az po te wydarzenia, w ktore wciagnat go nieprzewidywal-
ny bieg historii. Liczne 1 r6zne doswiadczenia wyryly mocny $lad na
jego psychice i dalszym zyciu — $lad nie zawsze pozwalajacy patrze¢ w
przyszto$¢ z nadzieja. Rowniez spotkanie z rodzaca si¢ w XIX wieku
zachodnig filozofig ,,$mierci Boga” sprawilo, ze wizja Boga-Cztowieka
— mimo ze obecna chociazby w jego praktyce wiary w prawostawnym
srodowisku domowym — nie miata tatwej drogi, by trafi¢ do serca Do-
stojewskiego. Jednakze gdy droge te juz pokonata, znalazta w pisarzu
swego odwaznego obronce i propagatora. Dostojewski byt wtasnie jed-
nym z tych, ktory zaangazowat swoje serce i umyst w poznanie egzy-
stencjalnego wymiaru idei Bogocztowieczenstwa; pozwolil si¢ tej idei
stopniowo przeksztatcac¢ 1 rewolucjonizowacé. W tym sensie jego wizja
1 sposOb patrzenia na Bogocztowieczenstwo moze by¢ dla wspodicze-
snych czym$ godnym uwagi i zainteresowania. Pomijajac zatem szero-
ki aspekt zagadnienia dotyczacego tego, w jaki sposdb myslenie o tej
idei wyryto swdj slad na jego tworczosci, warto zapytac jak wptyneta
ona na zycie osobiste pisarza, oraz jakim echem odbita si¢ ona w jego
mys$li antropologicznej 1 spotecznej?

»Nie pytaj o konsekwencje, gdy chcesz co$ zrobi¢, bo nigdy tego
nie dokonczysz? — pisat Erich Maria Remarque, a w tym jego stwier-
dzeniu jest sporo racji. Bowiem kto wie, czy gdyby Fiodor Dostojewski
mys$lat o konsekwencjach, a takze o swoich niekonsekwencjach zwig-
zanych z pisaniem o Bogoczlowieczenstwie, to czy w ogodle zabraltby
si¢ do takiej pracy, czy zainteresowat by si¢ tematem posiadajagcym
taki cigzar gatunkowy? Na to pytanie trudno tak naprawde odpowie-
dzie¢, nie mogac juz osobiscie zapyta¢ samego zainteresowanego. Fakt
faktem — Dostojewski na pisanie o idei Bogocziowieczenstwa wypisat
niejeden katamarz atramentu. Jednakze czy to pisanie doswiadczalnie
wplyne¢to na niego samego? Jakie wnioski, przede wszystkim antro-
pologiczne i te o znaczeniu spotecznym, wyciagnat z zainteresowania
wydarzeniem Boga-Cztowieka? Sg to wbrew pozorom wazne, a nawet
decydujace pytania, przypominajg bowiem o tym, ze prawda, dobro 1
piekno, jesli si¢ cztowiek nimi ,,zajmuje” 1 z nimi obcuje (a przeciez
Bog-Cziowiek jest uosobieniem tychze trzech transcendentaliow), win-
ny go przemieniac 1 przeksztalcac.

> http://szukaj.cytaty.info/cytaty/konsekwencje/1 [22 XII 2011].
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1. Implikacje osobiste

Mozna bytoby zatozy¢, ze zazwyczaj ci, ktorzy zajmujg si¢ wznio-
myslowym mozna by wysnu¢ wniosek, ze skoro Fiodor Michajtowicz
probowat przenika¢ tajemnice Boga-Cztowieka, to sam byt osobg jed-
noznaczng, dobrg, klarowng pod wzglgdem etycznym, a nawet, ze byt
wzorem pewnego modelu moralnosci, ktory przedstawiat w swoich
ksigzkach. Tymczasem okazuje si¢, ze byt on postacig bardziej skom-
plikowana, a wiele z jego cech czy przywar, nie wspotgra z ideg Bogo-
cztowiecza. Z jednej strony mozna dostrzec pewne aspekty jego zycia,
ktore teologia Bogocziowieczenstwa rzeczywiscie w nim oszlifowata
1 dopetnita. Niektore §wiadectwa o nim ten fakt uwydatniajg. Jego le-
karz wspominat na przyktad: ,,W czasie tych niewielu nawet naszych
spotkan oczarowat mnie rozumem, zdolnos$cig niezwykle subtelnej i
wnikliwej analizy i glgbokim cztowieczenstwem. (...). Przy herbacie
rozmawiali$my o r6znych rzeczach, najczegsciej zas o medycynie, za-
gadnieniach spotecznych, sprawach zwigzanych z literaturg 1 sztuka, i
bardzo czegsto, o religii. (...) uderzata we wszystkich wypowiedziach
Fiodora Michajlowicza szczeg6lna trafthos$¢ co do sadow, wielkie, w
poréwnaniu z nami, oczytanie, (...) a takze zdolnos$¢ analizy (...)".

Widac¢ zatem, ze Fiodor Michajlowicz dzielit si¢ z innymi wartoscig
swojego czlowieczenstwa i — co wazne — miat si¢ pod tym wzgledem czym
dzieli¢. Sam bedac bogatym pod wzgledem duchowym, mégt ubogaca¢
innych. Dostojewski rozumial potrzeb¢ wewnetrznego rozwoju, potrzebe
stawania sie coraz bardziej ludzkim. Dostojewski zrozumial, poniekad na
przykladzie wlasnego zycia, ze pelne czlowieczenstwo rozbtyska w §wietle
wcielenia Stowa. Wcielenie otwiera przed cztowiekiem nowe, a co wiecej
nieskonczone mozliwosci. Chrystus — prawdziwy Bog i prawdziwy Czlo-
wiek, czlowiek ,,egzemplaryczny”, jest dla ludzi zrédlem i szczytem. W Nim
wida¢ owo marzenie Boga o cztowieku - pragnienie Boga, by czlowiek da-
zyt do rzeczy wielkich i wspaniatych. To zaktada takze rozwdj czlowieka,
pomnazanie talentow, ktore Stworca w nim zlozyl. Fiodor t¢ prawde zasy-
milowal w swoim zyciu, takze w tym znaczeniu, ze rozwijal si¢ pod wzgle-

> Okrutny talent. Dostojewski we wspomnieniach, krytyce i dokumentach, wyb. Z. PODGORZEC,

tlum. Malgorzata Biernacka i in., Wroclaw 1984, s. 49.
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dem humanistycznym - literatura, sztuka, zagadnienia religijne: tematami
z nimi zwigzanymi Dostojewski karmil swoj rozum i serce, zgltebial je i nad
nimi reflektowal, by by¢ czlowiekiem zawsze coraz bardziej, co dzien co-
raz bardziej, i zbliza¢ si¢ do zamiaru i marzenia Boga o nim samym. Do-
stojewski pamigtal, ze skoro Bdg stal si¢ czlowiekiem, skoro w taki sposob
uwzniodlil i dowartosciowal ludzka nature, to takze cztowiek winien za-
chwyci¢ si¢ swoim czlowieczenstwem i rozwing¢ skrzydla tego, co w nim
najpickniejsze. Dbat zatem o samorozwoj, ksztalcenie, odpowiednig lektu-
re i o kontakt z innymi, o to, by dzieli¢ z bliznimi rado$¢ wzrastania w ma-
drosci, w radosci zyciem.

Znamienny, pod wzgledem sity jego cztowieczenstwa, ktore probu-
je si¢ przeciez takze w momentach cierpienia i trudnosci, jest fragment
listu, ktory skreslit do swego brata Michata w Twierdzy Pietropawtow-
skiej, gdy szykowat sie juz do drogi na syberyjskie zestanie: ,,Nie roz-
paczam i nie upadam na duchu! Zycie wszedzie jest zyciem, zycie jest
w nas samych, nie w tym, co zewnetrzne. Obok mnie begdg ludzie 1 by¢
cztowiekiem migdzy ludzmi i pozosta¢ nim na zawsze, w jakichkol-
wiek nieszczg$ciach nie rozpaczac i nie upadaé — oto na czym polega
zycie, jego zadanie! (...). Nigdy jeszcze tak obficie i zdrowo sity zycia
duchowego nie wzbieraty we mnie, jak teraz. (...). Zycie to dar, zycie
to szczescie, kazda jego chwila moglaby by¢ szczg$ciem wiecznym.
(...). Bracie! Przysiggam Ci, ze nie strac¢ nadziei i swego ducha i serce
zachowam w czysto$ci. Narodze¢ si¢ na nowo, ku lepszemu. Oto cata
moja nadzieja, moja pociecha™.

Ilez sity ducha musiato by¢ w tym czlowieku, ktory — wiedzac do-
kad zmierza — wyglaszal mocne zdania o znaczeniu zycia i o sile na-
dziei, ktorej nie mialy usmierci¢ nawet syberyjskie okowy. Dostojew-
ski, dzigki rozwazaniu tajemnicy Boga-Czlowieka, tajemnicy Cierpia-
cego Chrystusa, dojrzal do zrozumienia prawdy, ze zycie jest bezcenne
zawsze 1 wszedzie, ze nie mozna rezygnowac z przezywania go w spo-
sOb tworczy, nawet w obliczu sytuacji skrajnych. Co wigcej — pozostaé
cztowiekiem nawet w tyglu doswiadczen, oto szczegdlne misterium
wobec ktoérego moze postawi¢ czlowieka zycie.

W czasie zestania lekturg, z ktorej Dostojewski czerpat sity, byla
Ewangelia. Byta to zreszta wtedy jedyna ksigzka jaka miat i ktorg zgte-

*  DosTojEwsKl, Listy, Warszawa 1979, s. 91-92, 94.
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bial. Rozwazat wtedy o wierze bardzo duzo’. Dzigki temu miat sil¢ 1
potrzebng madros¢, by przetrwac ten okres swego zycia 1 nie zwatpic
W jego sens, a nawet wynies¢ z tego czasu co$ cennego na oczekiwa-
ne dni wolnosci, juz poza murami tagru. Dlatego mozna powiedziec,
ze wszystkie ksigzki napisane przez Dostojewskiego po katordze, sa
Ewangeliag wdrozong w powiesci, ktorg tworzyt poniekad ,,na nowo”,
osadzajac ja w swoim §wiecie 1 czasie.

Z czasOéw semipalatynskich, juz po uwolnieniu, najcenniejsze wy-
daja si¢ wspomnienia Aleksandra Wrangela o Dostojewskim. Opisuje
on czlowieczenstwo pisarza bardzo ciepto i dobrze: ,,Los zetkngt mnie
z niezwyktym cztowiekiem, zaréwno jesli chodzi o zalety serca, jak i
rozumu (...). Niezwykta dobro¢ pana Fiodora byta doskonale znana
jego otoczeniu. Kto6z nie pamieta, jak troszczyt si¢ o rodzing brata Mi-
chata, matego Pasze¢ Isajewa 1 innych. (...). Najbardziej lubil, gdy w
letnie wieczory ktadli$my si¢ na trawie i wpatrywali w miriady gwiazd
migajacych w granatowej otchfani nieba. Chwile te dziataly na niego
kojaco. Medytacje nad wielkoscig Stworcey (...) rodzity w nas stan po-
jednania, dzigki ktoremu uswiadamiali$my sobie wtasng matos$¢ i w ja-
ki$ sposob osiggali wewnetrzng rownowagg. (...) O Chrystusie méwit
z uniesieniem. (...) Przezylem z nim pigkne chwile. (...). Ile rzeczy
ciekawych, wielkich 1 pouczajacych wyniostem z rozmow z nim. Naj-
wspanialsze bylo to, Ze mimo cig¢zkich prob, jakim poddat go los: ka-
torga, zatamania, straszna choroba i cigglte ktopoty materialne, w duszy
Fiodora Dostojewskiego tlity si¢ najwznioslejsze 1 najglgbsze ludzkie

> Mozna dowiedziec¢ sie chociazby ze stynnego listu z dnia 20 lutego 1854 roku, napisanego
w Omsku do Natalii Fonwizinej: ,Wygnaniec musi przezywac na nowo w $§wiadomo$ci i we
wspomnieniach calg gorycz swojej przesztosci. (...) w takich chwilach czlowiek pragnie by¢
niczym «wyschnieta trawa» wiary i znajduje ja wlasciwie tylko dlatego, ze prawda jaénieje
w nieszcze$ciu. (...). Powiem pani o sobie, ze jestem dziecieciem wieku, dzieckiem niewiary
i zwatpienia, az do teraz, a nawet (wiem o tym), do grobowej deski. Ilez straszliwych mak
kosztowalo i kosztuje mnie to pragnienie wiary, ktdre jest tym silniejsze w mej duszy, im
wiecej widze dowodow przeciwnych. A jednak Bég zsyta mi chwile, w ktorych jestem ab-
solutnie spokojny. W owych chwilach kocham ludzi i dochodze¢ do wniosku, Ze inni mnie
kochajg. W takich chwilach uksztaltowalem sobie symbol wiary, w ktérym wszystko jest
dla mnie jasne i §wigte. Ow symbol jest bardzo prosty, oto on: wierzy¢, ze nie ma niczego
piekniejszego, glebszego, sympatyczniejszego (...) i doskonalszego od Chrystusa (...). Wie-
cej, gdyby ktos mi udowodnit, ze Chrystus jest poza prawda, i gdyby rzeczywiscie tak byto,
ze prawda jest poza Chrystusem, to wolatbym zosta¢ z Chrystusem niz z prawda”(Tamze, s.
114-115).
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uczucia. I ta niespotykana bezinteresowna szlachetnos$¢, jaka uderzata
mnie w Dostojewskim!”.

Swiadectwa te zachwycaja i z jednej strony daja poczucie tego, jak
picknym wewnetrznie czlowiekiem byt Fiodor Michajtowicz. Warto
skupi¢ si¢ szczegdlnie na kilku aspektach wymienionych w tym krot-
kim wspomnieniu o pisarzu. Uderza w pierwszej kolejnosci uwaga o
ludzkiej dobroci autora Braci Karamazow. Ludzkiej w tym znaczeniu,
ze wyswiadczanej innym, tak naprawde byta to bowiem dobro¢ czerpa-
na od Boga, a przektadana na relacj¢ z bliznimi 1 z nimi dzielona. Jak
wida¢ Dostojewski nie tyle o niej mowil, ile nig zyt, a to promienio-
walo 1 najwyrazniej przemawiato bardzo mocno, skoro po wielu latach
wlasnie ten ,,szczegol” wybija si¢ na pierwszy plan opowiadania Alek-
sandra Wrangela.

Bardzo obrazowym, a jednocze$nie wymownym, jest wspomnienie
o kontemplowaniu pigkna $wiata i stworzenia. Obserwujgc wspolnie
gwiazdy doswiadczali Wrangel 1 Dostojewski swoistego spotkania z
Nieskonczonym. W tej krétkiej uwadze o podziwianiu cial niebieskich
kryje sie gleboka tres¢. Mozna bowiem wyczyta¢ z niej, Ze pisarz miat
serce otwarte na sprawy Boze, ze pamigtal, iz Swiat to nie tylko fizyka,
ale to metafizyka, ktora przenika otaczajaca rzeczywistos¢. By¢ moze
dzwigczaly mu wowczas w uszach ewangeliczne stowa o tym, ze wla-
$nie ten $wiat Bog umitowal az tak, ze postat nan swego Syna, aby
w Nim cztowiek mial Zycie wieczne 1 otwarcie na wiecznos¢, na nie-
skonczono$¢ (por J 3, 16). A wihasnie perspektywa nieskonczonosci jest
tym, przez co cztowiek jest bardziej soba, bo pozwala mu wyj$¢ ponad
siebie, ponad matos¢ 1 ograniczono$¢, a prowadzi ku petni, ku otwar-
ciu na prawdziwe zycie. W tym sensie najdoskonalszym wzorem jest
dla cztowieka Bog-Cztowiek — Chrystus. On jest Cztowiekiem najbar-
dziej, par excellence, gdyz jest pozbawiony ograniczen, gdyz on sam
jest Nieskonczonoscig — jest jednoscig z Nieskonczonym 1 Wiecznym
przez to prowadzi cztowieka ku pigknu nieskoficzonos$ci 1 wiecznosci,
ku Bogu samemu.

Te refleksje, jak relacjonuje Wrangel, rodzity w Dostojewskim po-
koj 1 pojednanie, a zarazem dzigki nim widziat siebie we wlasciwych
proporcjach — byt matym stworzeniem, ale petnym spokoju wtasnie

¢ Okrutny talent..., s.106, 109-110.
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dlatego, ze jego Bog byt tak wielki 1 wspanialy. By¢ moze dzieki tym
chwilom wzrastata w nim ludzka madros¢ i1 szlachetnos$¢. Niestety nie
zawsze byt tej szlachetnos$ci wierny. Wspomnie¢ trzeba bowiem o tym,
ze Dostojewski byt charakterem trudnym. Uderzajaca jest zarazem jego
matostkowos¢ w niektorych kwestiach. Wydawatoby si¢ bowiem na
przyktad, ze cztowiek tak przejety religig, moralnoscig i w ogdlnosci
»Sprawg czlowieka”, nie powinien w sposob pogardliwy wyrazac si¢
np. o Kosciele katolickim czy tez o Polakach, a to natomiast zdarzato
mu si¢ niejednokrotnie.

Koscidt zachodni utozsamiatl Dostojewski z tym, ktory wypaczyt
pierwotny zamyst Chrystusa w odniesieniu do Kosciota. Uwazal, ze
chrzescijanstwo tacinskie dato si¢ zwies¢ pokusie wtadzy, ze przeak-
centowato hierarchicznos¢, oraz ze weszto w mariaz z polityka 1 wiel-
kimi tego §wiata. W tym konteks$cie nalezy nawigza¢ ponownie do po-
staci Wlodzimierza Solowjowa (wspominanego w pierwszym rozdzia-
le), ktory do pewnego momentu byt z Dostojewskim zgodny co do
pogladow na temat katolicyzmu. Z czasem jednak jego punkt widzenia
zaczal si¢ zmieniac’. I tak, w swojej trzeciej mowie ku czci Dostojew-
skiego®, wygltoszonej po $mierci pisarza, Sotowjow zawart juz tezy,
z ktorymi — gdyby Dostojewski zyt, nigdy by sie nie zgodzit, a ktore
Sergiusz Sotowjow podsumowat w nastepujacy sposob: ,, Takie prze-
mowienia o Dostojewskim mozna byto wygtasza¢, gdy ten lezat juz
w grobie. W imi¢ Dostojewskiego wzywat Sotowjow do pogodzenia
si¢ z tym, co Dostojewskiemu byto gleboko wrogie. Dostojewski uwa-
zal Rzym za antychrysta, byl polonofobem 1 antysemitg. Nie wzywat
do potaczenia si¢ z Rzymem, lecz do walki z nim 1 z narodami, ktore
przejely jego kulture. Sotowjow solidarny jest z Dostojewskim w rozu-
mieniu Kosciota jako teokracji (...). Jednak teokracja Dostojewskiego

Solowjow zlozyt z czasem katolickie wyznanie wiary (co spotkato si¢ z jednoznacznym
sprzeciwem jego prawostawnego otoczenia, tak ze juz na stale byl zmuszony pozosta¢ w
Europie) a takze stal si¢ oredownikiem pojednania zwasnionych Koécioléw facinskiego i
prawostawnego. Tematyce tej poswiecil swoje cztery dzieta: Wielki spér i polityka chrze-
Scijatiska, Historia i przysztos¢ teokracji, Rosyjska idea oraz Rosja a Kosciét powszechny. Na
gruncie polskim godna polecenia jest ksiazka Zaslubiny Wschodu z Zachodem, zawierajaca
wybdr tekstow Sotowjowa oraz cenny wstep autorstwa Grzegorza Gornego — W. SOLOWJOW,
Zaslubiny Wschodu z Zachodem, Warszawa 2007.

W jezyku polskim Trzy mowy ku czci Dostojewskiego udostepnil Zbigniew Podgérzec w
zbiorze Okrutny talent (s. 339-361).
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to tryumf prawostawnego 1 carskiego Wschodu nad katolickim 1 papie-
skim Rzymem. Solowjow za$ usituje budowac przyszta teokracje¢ 1a-
czac prawostawny Wschdd z katolickim Rzymem, panstwo wschodnie
z zachodnim prymatem hierarchicznym™.

W kazdym razie Dostojewski przeciwnikiem Rzymu byt, 1 — najwy-
razniej — nie ktocito si¢ to wg niego z pewnymi teologicznymi prawi-
dtami. Nie przeszkadzalo mu to réwniez by¢ gorliwym propagatorem
Bogocztowieczenstwa, nie powodowalo w nim w koncu takze zgrzytu
czy wyrzutu sumienia. Dziwi to tym bardziej, gdy do niecheci do kato-
licyzmu dorzuci si¢ jeszcze t¢ do Polski 1 Polakow. Dostojewski synow
Rzeczypospolitej niejednokrotnie nazywal na kartach swoich powiesci
,Polaczkami” 1 przedstawiat w niezbyt korzystnym $wietle. Byli oni w
jego ksigzkach ukazywani m.in. jako szulerzy i1 pijacy. Dostojewski byt
do nich uprzedzony z dwoch powodow.

Pierwszg przyczyna, dla ktorej nie wyrazal si¢ o nich w sposéb po-
chlebny byta ta, ze w tamtym czasie Polacy, ktorych spotykat w Pe-
tersburgu, byli zazwyczaj karierowiczami-zdrajcami swojego narodu
(nalezy pamigtac, ze dla Polski byt to przeciez okres rozbiorow), kto-
rzy chcieli wystugiwac si¢ caratowi. Niektorzy, zajmujac si¢ niejedno-
krotnie rozmaitymi matactwami czy ciemnymi interesami, topili swoje
stresy w alkoholu czy w grze w karty. Gtéwnie takich Polakéw spoty-
kat wokot siebie Dostojewski. Ten wymiar jego niecheci mozna zatem
w jaki$§ sposob zrozumie¢, wynikata ona bowiem ze zwyktej ludzkiej
antypatii do tego rodzaju osob.

Druga przyczyna zwigzana byta jednak z trudnym do pojecia pra-
gnieniem Dostojewskiego, by Polska, 1 nie tylko zresztg ona, znikne¢ta
z mapy Europy. Chciat, by wszystkie panstwa stowianskie znalazty sig¢
pod panowaniem Rosji (idea poczwienniczestwa). Wynikato to z jego
mesjanistycznej koncepcji Rosji jako panstwa wszystkich narodow sto-
wianskich. Jednakze te jego poglady nie usprawiedliwiajg agresywne-
go nacjonalizmu, ktory jest niezgodny z Ewangelia, z chrzescijanskim
uniwersalizmem. Zatem, cho¢ powod niecheci do Polski' jest wielo-

°® S. M. Sorowjow, Zycie i ewolucja twércza Wlodzimierza Sotowjowa, ttum. E. SIEMASZKIE-

wicz, Poznan 1986, s. 197.

1" Szerzej na ten temat mozna przeczyta¢ w ksigzce M. WEDEMANNA, Polonofil czy polakozer-
ca. Fiodor Dostojewski w pismiennictwie polskim w latach 1847-1897, Poznan 2010 czy w
tekscie J. UGLIKA — Polacy u Dostojewskiego, dostepnym na stronie: http://www.puls.ctinet.
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wymiarowy, to nie ulega watpliwosci, ze kto twierdzi, ze kocha Chry-
stusa, winien go takze nasladowac¢ w powszechno$ci mitosci, i nie po-
winien dawac sobie prawa, by pewnych grup czy narodéw nienawidzi¢
rzekomo w imi¢ tzw. prawostawnej czy tez rosyjskiej idei.

2. Implikacje antropologiczne

Nie bedzie przesadg powiedzie¢, ze w tworczosci Dostojewskiego
nie ma nic poza cztowiekiem. Nawet jesli pojawiajg si¢ watki pobocz-
ne, to zawsze sg one powigzane z tajemnica cztowieka, pisarza intere-
sowal bowiem wytacznie ludzki byt — cztowieczy duch, dusza, ciato.
Cztowiek jest zawsze istotg jego pisarstwa. W tym zapasjonowaniu si¢
cztowiekiem jest co$ wyjatkowego w tym znaczeniu, ze wg Dostojew-
skiego rozwigzanie problemu cztowieka oznacza zarazem rozwigzanie
problemu Boga. Cate dzieto pisarskie Dostojewskiego jest przedsta-
wieniem cztowieka i jego losu, doprowadzonym momentami w niekto-
rych postaciach do bluznierstwa czy bogoborstwa, ale rozwigzanym
przez oddanie losu cztowieka Bogocztowiekowi — Chrystusowi. Ten
antropologizm Dostojewskiego jest gleboko chrzescijanski — co wig-
cej tylko w chrzes$cijanstwie, ktore w Chrystusie odczytuje misterium
cztowieka, ten antropologizm moze by¢ wlasnie taki. Ten wyjatkowy
stosunek Dostojewskiego do cztowieka czyni go pisarzem chrzescijan-
skim. Jest w tym jego szczeg6lnym podejsciu do cztowieka jak gdyby
jakies$ przedziwne przeczucie tego, co wiele lat pozniej Jan Pawet 11
ujat w znamiennych stowach, ktore sg swoistym streszczeniem chrze-
Scijanskiej antropologii: ,,Chrystus-Odkupiciel, jak to juz zostato po-
wiedziane, «objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi». To jest
ow — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odku-
pienia. Cztowiek odnajduje w nim swojg wiasciwa wielkos¢, godnosé
1 warto$¢ swego czlowieczenstwa’'!.

Papiez skonkludowat t¢ mysl piszac jeszcze, ze ,,cztowiek, ktory
chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle jakichs tylko doraznych,
czeSciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow
1 miar swojej wilasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepew-

pl/archiwum/html/_grudzien_2004/17.html [23 XII 2010].
' JaN Pawet I1, Redemptor hominis, 10.
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nos$cia, a takze stabo$cig 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem 1 $miercia,
przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg sa-
mym, musi sobie przyswoi¢, zasymilowac catg rzeczywistos¢ Wcie-
lenia 1 Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona sie¢ w cztowie-
ku 6w dogtebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem
Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobg samym™®. Taka jest
wlasnie takze antropologia, ktorg swoja tworczoscig chciat promowacé
autor Zbrodni i kary. Jego pragnieniem byto przekazac, ze to wtasnie
w Chrystusie-Bogu-Cztowieku cztowiek jest prawdziwie soba, pozna-
je swoja tozsamos¢ 1 staje si¢ szczesliwym 1 pelnym pokoju serca. Taki
cztowiek wielbi Boga 1 w Nim znajduje wiasciwe proporcje ,,wielbie-
nia” siebie rozumianego jako zdumienie nad sobg jako stworzeniem
Boga, nad wielkoscia, do jakiej Bog przeznacza wszystkich ludzi. Taki
cztowiek zaczyna takze rozumie¢, przedziwny zamyst Boga: ,, O ina-
estimabilis dilectio caritatis: ut servum redimeres, Filium tradidisti! O
certe necessarium Adae peccatum, quod Christi morte deletum est! O
felix culpa, quae talem ac tantum meruit habere Redemptorem!” (Exul-
tet). Jego taskawos¢ wydata Syna, aby uratowa¢ niewolnika. Dosto-
jewski przypomina w ten sposéb ludziom uwiklanym w zlo, przytio-
czonym swojg staboscia, popetnionymi grzechami czy zbrodniami, ze
w Bogu mozna odnalez¢ pojednanie, ktore jest odkupieniem i darem
wolnosci serca.

Antropologia Dostojewskiego, o§wiecona jasnoscig idei Bogoczto-
wieczenstwa, przypominata tak w jego czasach, w ktorych tworzyt
swoje dzieta, jak 1 przypomina wspotczesnie, ze cztowiek jest ponie-
kad zawsze ,,pomiedzy” — sam w sobie, a w konsekwencji takze dla in-
nych — musi dokonywa¢ stale wyboru miedzy droga Bogocztowiecza
lub ‘cztowieczoboza’ (droga nadcztowieka — Nietzsche). Zawsze istnie-
je niebezpieczenstwo, ze ludzkos¢ wybierze droge cztowieka-boga, w
ktorej cztowiek jest jedynie srodkiem do celu, ktérym jest ostatecznie
nadcztowiek. Nadcztowiek nie jest jednak cziowiekiem par excellen-
ce, ale jest hanba 1 zdradzeniem czlowieka, a w ostatecznos$ci pro-
wadzi do zagtady i samozniszczenia §wiata. Dostojewski wiedziat,
jak wielka pokusg jest dla cztowieka ta, by siebie bogiem uczyni¢,
by sobie nada¢ boskie prerogatywy. Dlatego podejmowat tak wiel-

2 Tamze.
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ki pisarski wysitek, by pokazywac zagrozenia wyplywajace z czto-
wiekobdstwa i szanse, ktore stwarzato Bogoczlowieczenstwo.

Szansg jest bowiem tak naprawde¢ jedynie opowiedzenie si¢
ludzkosci za drogg Boga-Cztowieka — Chrystusa. W Jego mitosci
znika ciemno$¢ cztowieka. W Nim czlowiek zostaje zachowany,
ocalony 1 wywyzszony (we wlasciwym znaczeniu tego stowa). W
Nim tez zostaje unicestwiona karykatura: cztowiek-bog. W filozo-
fi1 Nietzschego nie ma przeciez ani Absolutu, ani cztowieka, jest
tylko 1 wytacznie anonimowy nadcztowiek. U Dostojewskiego jest
natomiast i Bog i cztowiek. Ow Bég nigdy nie pochtania cztowie-
ka, cztowiek nie ginie w Bogu, cztowiek pozostaje soba, odrgbnym
bytem, a zarazem jest zjednoczony ze swoim Stworcg do konca i
na wieki. Pod tym wzgledem Dostojewski jest chrze$cijaninem w
najgtebszym sensie tego stowa. Jego stosunek do czlowieka jest
wyjatkowy.

Anna Razny, mowiac o cztowieku-bohaterze powiesci Dostojew-
skiego, definiuje tegoz bohatera w nastepujacy sposob: ,,jest on osoba
w takim stopniu, w jakim posiada cechujace ja rysy. Przede wszystkim
wigc samoswiadomos¢, przewidywanie, celowe dziatanie, potrzebe
wartos$ci, sumienie gtownie za§ wolnos$¢ 1 odpowiedzialnos¢™. Wydaje
si¢ jednak, Zze sposrod wymienionych ,,cech” w odniesieniu do czlowie-
ka kluczowa jest w rozumieniu Dostojewskiego wolno$¢. Wolno$¢ zas
,jest dla rosyjskiego pisarza darem ukrzyzowanego Boga, a jako taki
nie podlega Scistej ludzkiej definicji'*”. Podlega jednak opisowi, ktore-
go tez Dostojewski dokonywatl w swojej literaturze, a ktérego punktem
kulminacyjnym byta Legenda o Wielkim Inkwizytorze, znajdujaca si¢ w
powiesci Bracia Karzmazow, w ktorej paradoksy wolnosci Dostojew-
ski opisal bardzo szczegdlowo 1 w ktorej ,.koncentrujg si¢ wszystkie
tematy, zbiegaja si¢ wszystkie linie”".

Glownym zarzutem inkwizytora wobec Chrystusa jest wtasnie to,
ze obdarzyt cztowieka wolno$cig. Kardynal uwaza, ze zycie ludzi by-
loby tatwiejsze 1 prostsze, gdyby nie kazano im nies¢ na sobie ci¢zaru

®  A. RAZNy, Fiodor Dostojewski. Filozofia czlowieka a problemy poetyki, Krakow 1988, s. 40.

" A. Ko$ciorek, Czlowiek Ewangelii w ,,Dzienniku pisarza” Fiodora Dostojewskiego, Torun
1994, s. 23-24.

15 M. BierpjajEw, Swiatopoglad Dostojewskiego, tlum. H. Paprocki, Kety 2004, s. 48.
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odpowiedzialnosci za wolno$¢. Odwotujac si¢ do sceny kuszenia Je-
zusa na pustyni inkwizytor czyni Mu zarzut: ,,Sam zdecyduj teraz, kto
miat racje: Ty, czy ten, co Cig wowczas pytal? Przypomnij sobie pyta-
nie pierwsze; chociaz moze nie calkiem dostownie, ale sens byt taki:
Chcesz 18¢ w §wiat 1 wybierasz si¢ z gotymi rekami, z jaka$ zapowie-
dzig wolnosci, ktorej oni ze wzgledu na swoja prostote oraz przyrodzo-
ny bezwlad nie potrafig nawet zrozumie¢, ktorej si¢ boja 1 ktorej unika-
Ja, nie chcg — bo nic 1 nigdy dla cztowieka 1 dla spotecznosci ludzkiej
nie byto tak nie do zniesienia jak wolnos¢! A czy widzisz te kamienie
rozrzucone po nagiej, palonej przez stonce pustyni? Zamien je tylko na
chleby, a ludzko$¢ pobiegnie za Tobg jak stado, wdzigczne 1 postuszne
wprawdzie, ale tez wiecznie strwozone, ze mozesz cofng¢ reke swoja 1
zabraknie juz dla nich Twego chleba!”.

Potem inkwizytor dodaje: ,,I popatrz, co zrobites jeszcze pozniej.
Znowu w imi¢ wolnos$ci! Powtarzam Ci, ze cztowiek nie ma wiekszej,
bardziej dokuczliwej troski niz ta, aby znalez¢ jak najszybciej kogos,
komu moégltby odda¢ 6w dar wolnosci, z jakim na swoje nieszczescie
na $§wiat si¢ narodzit. Ale nad wolnoscig ludzi zapanuje tylko ten, kto
uspokoi ich sumienie (...). Czy zapomniate$ o tym, ze cztowiek ceni
sobie wigcej spokoj, nawet Smier¢, niz swobode wyboru w poznawa-
niu dobra 1 zta? Nie ma dlan nic bardziej kuszacego, pociagajacego niz
wolno$¢ sumienia, ale nie ma tez nic tak m¢czacego, trudnego jak ona.
I oto zamiast w sposob zdecydowany 1 twardy, raz na zawsze uspoko-
1¢ ludzkie sumienie Ty uciekles si¢ do sposobow najbardziej niezwy-
ktych, idealistycznych, nieokreslonych, wybrates$ to, do czego ludzie
nie byli zdolni, postapites wiec tak, jakby$ ich nawet w ogole nie ko-
chal; 1 to kto — Ten, ktory przyszedt da¢ za nich wlasne zycie! Zamiast
zawladna¢ ludzka wolnoscia, Ty jej jeszcze przymnozyles, by tym sa-
mym obcigzy¢ jej meczarniami na wieki krolestwo ludzkiego ducha™"”.

W swoich pogladach na temat wolnosci Dostojewski jest zdecydo-
wany, a w tym zdecydowaniu okrutny. Jego okrucienstwo polega na
tym, ze nie chcial uczyni¢ tego, co inkwizytor, Ze ,,nie chciat z cztowie-
ka zdja¢ brzemienia wolnosci, nie chcial wybawié¢ czlowieka od cier-
pien za cen¢ pozbawienia go wolnosci, wktadal na czlowieka ogromna

16 DOSTOJEWSKI, Bracia Karamazow, ttum. W. WIRENSKI, Krakéw 2010, s. 163.
7 DOSTOJEWSKI, Bracia..., s. 165.
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odpowiedzialnos$¢, zgodng z godnoscig wolnej istoty”'*. Wielu chciato-
by bowiem p06j$¢ prostsza droga — ,,0dciazy¢” cztowieka od wolnosci,
da¢ mu to, czego pozornie potrzebuje, da¢ mu przystowiowy chleb,
zaspokoi¢ jego gtdd 1 w ten sposob... zniewoli¢. Dostojewski wie co
prawda, Ze ,,mozna by zmniejszy¢ cierpienia cztowieka, gdyby zabrac
mu wolno$¢”, ale wie tez, ze wtedy cztowiek bytby bezwolng mario-
netka. Lepiej jest wg autora Braci Karamazow dzwiga¢ dar wolnosci
1 smakowac¢ w ten sposob wszystkie stodko-gorzkie posmaki cztowie-
czenstwa, niz zgodzi¢ si¢ ten dar oddac, a wiedzie¢ jedynie jak smakuje
,powszedni chleb”...

Na to ,,cierpienie” zgodzit si¢ takze sam Bog. Podjat ,,ryzyko” wol-
nosci — pozwolil cztowiekowi Siebie przyjac lub odrzucié, ale zarazem
wiedzie¢, ze jest kochany mitoscig wolng, a nie przymusem niewolni-
ka. Jego wolnos¢ jest darem krzyza. Tajemnica chrzescijanskiej wolno-
$ci jest tajemnica Krzyza. Ukrzyzowany nikogo nie zmusza do mito-
$ci. On po prostu kocha i oczekuje na wolng odpowiedz. W ten sposob
Chrystus zwraca si¢ do wolnosci wpisanej w ludzkie serce, nie chce
bowiem postuchu niewolnika, lecz mitosci wolnego.

Dostojewski roztacza zatem przed cztowiekiem szerokie horyzonty
wolnosci. Probuje zacheci¢ do wzniesienia si¢ na skrzydtach duchowe;
swobody. Tylko w ten sposéb — tzn. przyjmujac swoje zycie w odpo-
wiedzialnej wolnos$ci, w wolnos$ci mitowania, ktorej miarg jest ,,bez-
mierno$¢” — cztowiek moze by¢ ,,chwalg Boga”, bo tylko wtedy bedzie
,»czlowiekiem zyjacym”, a przeciez — jak nauczat §w. Ireneusz z Lyonu

—,,Gloria Dei, vivens homo”.

3. Implikacje spoleczne

Pisarstwo Dostojewskiego miato w jego zamysle wptywac nie tyl-
ko na jednostki. Pragnat rowniez, by dotyczyto zycia spotecznego i
posiadato konotacje bardziej uniwersalne®. Ow zamyst najlepiej ilu-
strujg wspomniane juz Biesy. Inspiracj¢ do napisania powiesci przy-

18 BIERDJAJEW, Swiatopoglad..., s. 37.

¥ Tamze.

»Bowiem te same drogi, ktore prowadza pojedynczego cztowieka do przestepstwa, cate spo-
teczenistwa prowadza do rewolucji” (BIERDJAJEW, Swiatopoglqd. ..»8.75).
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niosto zycie 1 wydarzenia, ktore w tamtym czasie wstrzasnetly Rosja.
Jozet Smaga, przyblizajac geneze Biesow, opisuje je nastepujaco: ,,7
listopada 1869 gazeta «Russkije wiedomosti» zamiescita informacje
o odkryciu w parku moskiewskiej akademii rolniczej trupa mtodego
cztowieka. Obcigzone dwiema ceglami ciato znaleziono w zamarznig-
tym stawie. Wkrotce ustalono tozsamos$¢ ofiary, studenta akademii Iwa-
na Iwanowa. Stopniowo wyjasnily si¢ okolicznosci zbrodni dokonane;j
przez grupg pigciu oséb kierowanych przez Sergiusza Nieczajewa, za-
tozyciela rewolucyjnej organizacji «Zemsta Luduy». Jej program, cele
1 srodki ich realizacji formutowat Katechizm rewolucjonisty. Gtoszo-
no w nim rezygnacj¢ z zasad, za cel podstawowy uznano zwyciestwo
‘sprawy’, tj. zniszczenie istniejgcego systemu spoteczno-politycznego.
Budujac nowe spoteczenstwo nalezato zaczyna¢ od zera, unicestwieniu
ulec musiaty wszystkie warto$ci 1 zasady; zabojstwa, rozboje, podstep
uznano za $rodki nieodzowne. «Moralne dla rewolucjonisty — nauczat
Katechizm — powinno by¢ to, co wspotdziata z rewolucja, niemoralne
1 przestepcze to, co jej zawadza. Wszelkie roztkliwiajace cztowieka
uczucia: pokrewienstwa, przyjazni, mitosci, wdzigcznosci, a takze ho-
noru, powinny ustgpi¢. Jedynym marzeniem rewolucjonisty jest nisz-
czenie bez mitosierdzia 1 lito$ci». Przebywajacy za granicg Dostojew-
ski pilnie czytat rosyjskie gazety i wiadomos$¢ o moskiewskim morder-
stwie potraktowat z najwiekszym przejeciem. Uwaznie czytat sprawoz-
dania z procesu nieczajewcow, ktory odbyt si¢ w potowie lipca 1871
roku. Nieczajewszczyzn¢ uznal za ponury i niebezpieczny symptom
procesoOw dokonujacych si¢ w spoteczenstwie rosyjskim drugiej poto-
wy XIX stulecia. Artystyczng dokumentacjg przemyslen nad sprawa,
ktorej nieczajewcy stanowili wprawdzie ostatnig, najbardziej jaskrawa,
ale nie jedyng ilustracje¢, byta powies¢ Biesy™'.

Mogloby si¢ na pierwszy rzut oka wydawac, ze powies¢-pamflet,
jak zwyklo okresla¢ si¢ Biesy, jest jedynie zapisem wydarzen, relacja
dotyczaca pewnych nowych ruchow czy pradéw spotecznych. Jednak-
ze spojrzenie takie zdaje si¢ odziera¢ ksigzke Fiodora Michajlowicza
z tego, co dla niej istotowe. Dostojewski bowiem szukat w wydarze-
niach, ktore si¢ dokonaty, tego, co pulsowato w ich wnetrzu, tego, co
stanowito ich ,,jadro ciemnos$ci”.

' http://niniwa2.cba.pl/smaga_dostojewski.htm [27 XII 2011].
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Wrazliwy na sprawy sumienia nie mogt przejs¢ obojetnie wobec
postulatow nowej, rewolucyjnej ,,moralnosci” (,,Moralne powinno by¢
to, co wspoldziata z rewolucja, niemoralne 1 przestepcze to, co jej za-
wadza...”). Widzial w tym odwrdceniu zasad sumienia ogromne nie-
bezpieczenstwo. Dlatego tez, rozpoczynajac powies¢, opatrzyt ja dwo-
ma mottami. Pierwszym byl fragment wiersza Puszkina o biesach: ,,Tu
cho¢ zabij, nic nie wida¢, / Zamie¢ straszna, drogi nie ma, / W polu bies
nas zwodzi wida¢ / Na wsze strony okrazajac. / Wiele ich, gdzie ich go-
nig, / Co $piewaja tak zatosnie? / Czy chowaja domowego, Wiedzme
za maz czy wydaja?”. Nastepne motto zaczerpnat z 6smego rozdziatu
Ewangelii wg sw. Lukasza (Lk 8, 26-39)*. Dwa te motta, jak thumaczy
dalej Mackiewicz, wyrazajg ideowa tre$¢ powiesci 1 dodaje: ,,Biesy,
ktore kraza w zamieci, kryjacej sobg wszystkie drogi, biesy, ktore we-
szly w stado §win, aby p6zniej utongé¢ w zrywie samobdjczym, to sg
rewolucjonisci, opgtani 1 obledni, ci, ktorzy nie wierza w Boga, nie-
nawidzg Rosji 1 gotujg zamachy na cara. Anatema Dostojewskiego w
stosunku do rewolucjonistow jest specjalnie wyrazista, wybuchowa,
druzgocgca, nienawistna’”.

Odwrocenie zasad moralnosci byto dla Dostojewskiego wyrazem
tego, ze rewolucjonisci dali si¢ jak gdyby zwie$¢ biesom (diabtom),
znalezli si¢ przez to w ,,strasznej zamieci”, przez ktorg nie widac juz
dalszej drogi. To oni uzurpowali sobie prawo do tego, by wyrugowac
dawne podstawy zycia moralnego, a zastgpi¢ je swoimi — relatywnymi,
stworzonymi jedynie na wlasny uzytek, dla usprawiedliwienia swoich
tylko dziatan. Dostojewski przeczuwat, do czego prowadzg takie dzia-
fania rewolucjonistow. Oczyma wyobrazni mogt juz widzie¢ ofiary tej
nowej, ,,lepszej” historii, ktorg atramentem krwi niewinnych zaczynali
kresli¢ propagatorzy rewolucji.

Dostojewski doskonale rozumiat co si¢ zaczeto 1 do czego to zmie-
rza. Z genialng dalekowzrocznos$cig wyczut ideowe podstawy i cha-
rakter zblizajacej si¢ rewolucji rosyjskiej, a by¢ moze takze rewolu-
cji $wiatowej. Dostojewski bezspornie jest prorokiem rewolucji rosyj-
skiej. Rewolucja dokonata si¢ wedlug scenariusza Dostojewskiego. To

2 Za: S. CAT-MACKIEWICZ, Dostojewski, Warszawa 1979, s. 148
» Za: Tamze.
24 Tamze, s. 149.
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on odkryt 1 opisat jej podstawy ideowe, jej wewnetrzng dialektyke. W
gltebi ducha, w procesach wewnetrznych dostrzegt charakter rewolucji
rosyjskiej, a nie w wydarzeniach rozgrywajacych si¢ na jego oczach.
Biesy nie s3 powiescig o terazniejszosci, a o przyszlosci. Sprawa Nie-
czajewa, ktora stata si¢ powodem napisania Biesow, nie przypomina
tego, co dzieje si¢ w powiesci. Dostojewski ukazuje glebie, ostateczne
zasady, nie interesuja go pozory. Sam charakter jego talentu artystycz-
nego moze by¢ nazwany proroczym. Jego stosunek do rewolucji jest
niezwykle autonomiczny. Nikt tak, jak Dostojewski, nie zdemaskowat
fatszu 1 nieprawdy tego ducha, ktéry dziata w rewolucji, przewidziat
wzrastanie przysztosci ducha antychrystowego, ducha cztowieka-boga.

Oto bowiem wszystko zmierza ostatecznie do tematu Boga-Czlo-
wieka 1 cztowieka-boga. Fiodor Michajtowicz wiedzial dobrze, ze re-
wolucja nie jest zwyczajnym zrywem, ale ze jej korzenie tkwig gte-
biej niz np. w spotecznym niezadowoleniu. Wyrastaja one ze Srodowisk
przeciwnych Bogu, ze swiatopogladu ateistycznego, ktory Boga chciat-
by postawi¢ na marginesie ludzkiego zycia, ktory chciatby cztowieka
bogiem uczyni¢, a nie Bogu stuzy¢ i przez to w swoim cztowieczen-
stwie wzrasta¢. Rewolucja jest w tym sensie ,,fatum w losie czlowie-
ka, ktory oderwat si¢ od Bozych zasad i zrozumial swoja wolno$¢ jako
pusta 1 buntowniczg samowole. Rewolucja nie jest okre§lana przez ze-
wnetrzne przyczyny 1 warunki, ale od wewnatrz. Oznacza katastrofalng
zmiang¢ w samym stosunku cztowieka do Boga, do $wiata 1 ludzi. Do-
stojewski dogltebnie bada drogg, ktéra prowadzi cztowieka do rewolu-
cji, ukazuje jej fatalng dialektyke wewnetrzna. (...). Bezbozna wolno$¢
niszczy samg siebie (...) przemienia si¢ w niestychang niewolg. (...).
[Dostojewski] nie lubit rewolucji (...). Z mitosci do wolnosci zbunto-
wal si¢ przeciwko rewolucji , zdemaskowat jej praosnowy, ktore musza
doprowadzi¢ do niewoli. (...). Dostojewski odkrywa oszukanczy cha-
rakter rewolucji, ktora nigdy nie osiggnie tego, co zamierzyta®. Dosto-
jewski byt realista, nie lekajacym si¢ ukazywania najbardziej mrocz-
nych aspektéw rzeczywistosci. I cho¢ przesada bytoby twierdzi¢, ze ni-
czym jasnowidz przewidzial z doktadnoscig losy XX-wiecznej Europy,
1 nie tylko Europy, to nie sposob nie zauwazyc¢, ze ,,opisal kres marzen
cztowieka o krysztatlowym patacu przysztosci oraz przewidziat — a jak-

5 BIERDJAJEW, Swiatopoglad..., s. 74-75.
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ze! — leninizm 1 stalinizm w akcji”?.

Realistg byt w historii §wiata jednakze Kto$ jeszcze, a raczej przede
wszystkim Kto$ jeszcze — Chrystus. Benedykt X VI pisat o tym w ten
sposob: ,,peine objawienie wewngtrznej tajemnicy Boga dokonuje si¢
poprzez Wcielenie, kiedy to sam Bog staje sie cztowiekiem. W Chry-
stusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym Cztowieku, poznali§my mi-
lo$¢ w calej jej okazalosci. Rzeczywiscie «prawdziwg nowoscig No-
wego Testamentu — jak napisatlem w encyklice Deus caritas est — nie
s3 nowe idee, lecz sama posta¢ Chrystusa, ktory uciele$nia pojecia —
niestychany, niebywaty realizm» (n. 12). Catkowite 1 doskonate obja-
wienie mito$ci Bozej dokonuje si¢ na Krzyzu, gdzie, jak stwierdza sw.
Pawet «Bog okazuje nam swojg mito§¢ whasnie przez to, ze Chrystus
umart za nas, gdySmy byli jeszcze grzesznikami» (Rz 5, 8). Kazdy z
nas moze przeto bez ryzyka btedu powiedzie¢, ze «Chrystus mnie umi-
lowal 1 samego siebie wydat za mnie» (por. Ef 5, 2)”7.

I — zaiste — Jezus jest nie tylko realistg, ale i rewolucjonista: ,,Ukrzy-
zowany, ktory po zmartwychwstaniu na zawsze posiada znaki swej
meki, uwydatnia wlasnie dobitnie ‘znieksztalcenia’ 1 ktamstwa na te-
mat Boga, przybierajace idee gwaltu, zemsty czy odrzucenia. Chrystus
jest Barankiem Bozym, ktory bierze na siebie grzech $wiata i z serca
czlowieka wykorzenia nienawis¢. Oto Jego prawdziwa «rewolucja»:
mito$§¢™.

Podsumowanie

,Nie powinnismy zwraca¢ uwagi na to, czy nasze slowa maja ja-
ki§ wptyw, czy nas kto$ stucha. Najwazniejsze, ze potrafimy pozostac
wierni pigknu do konca naszych dni, pokochac je tak, aby nie martwic¢
sie niczym, co si¢ wokot nas dzieje, aby $piewa¢ mu hymn nawet wte-
dy, gdy caty §wiat si¢ wali®” — pisat w jednym ze swych listow Nikotaj
Gogol. Fiodor Dostojewski bez wzgledu na to, czy znat te stowa swo-
jego pierwszego literackiego mistrza, czy nie, stosowat je w swoim zy-

26

Por. http://www.rubl.uj.edu.pl/pracownicy/fiszka.php?0s=01_przebinda&jed=KKSW &opi-
s=przeb_pol3&w=1 [27 XII 2011].
http://www.ksm.sandomierz.opoka.org.pl/articles.php?article_id=3 [27 XII 2011].

Tamze.

» http://cytaty.eu/motyw/wplyw.html [27 XII 2011].
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ciu. Starat si¢ pozosta¢ wiernym pieknu idei Bogocztowieczej. Wier-
no$¢ ta wychodzita mu oczywiscie z r6znym skutkiem, lecz nie pod-
dawat si¢ 1 probowal wciela¢ ja w swoje zycie, a takze dzieli¢ si¢ nia,
przekazujac jej przestanie w swoich ksigzkach — zarowno pod katem
antropologicznym, jak i spotecznym. Jego proby do dzisiaj moga po-
zosta¢ inspiracja dla tych, ktorzy takze chcg wejs¢ w obszar promienio-
wania idei Boga-Cztowieka — idei, ktora stata si¢ Ciatem, ktora jako je-
dyna czyni cztowieka bardziej cztowieczym, a ludzi bardziej ludzkimi.

Streszczenie

W listopadzie 2012 wspominano 191 rocznice urodzin Fiodora Dosto-
jewskiego. Byt to dobry pretekst, aby przyjrzec si¢ takze jego interpretacji
idei Bogocztowieczej w jej trzech aspektach: osobistym, spotecznym i an-
tropologicznym.

Dostojewski byt zainteresowany ideg Bogoczlowieczenstwa niemalze
przez cale swoje zycie. Ona miata silny wpltyw na jego osobowos¢, ale —
cho¢ uczynita go czlowiekiem w wielu wymiarach wyjatkowym - to jednak
mozna w jego postawach dostrzec pewne niespdjnosci, z ta ideg sprzeczne,
jak Dostojewskiego antysemityzm czy antypolonizm. W antropologicznym
wymiarze Bogoczlowieczenstwa pisarz byl szczegélnie zafascynowany te-
matem wolnosci (Legenda o Wielkim Inkwizytorze). Odczytywal ja jako
dar trudny, ale czynigcy ludzkie zycie prawdziwie picknym. Dostojewski
postulowal, ze idea Bogoczlowiecza powinna réwniez wptywa¢ na zycie
spoleczne. W przeciwnym razie zostanie ona skazana na wptywy zta. Kaz-
da préba odwrocenia znaczenia Bogoczlowieczenstwa (np. idea czlowie-
ka-boga), byla przez niego uwazana za wielkie niebezpieczenstwo. W tym
sensie przewidziat on ruch rewolucyjny, ktéry zrodzil si¢ w XX wieku. Sam
za$ uwazal, ze rewolucja moze by¢ tylko mitos¢.

Koniec koncoéw chcial on w swoich powiesciach ukaza¢ Chrystusa -
Boga, ale tez najszczegélniejszego z ludzi. Tylko mitos¢ Chrystusa moze
bowiem - wg Dostojewskiego — uchroni¢ ludzi i §wiat.

Stowa kluczowe: F.M. Dostojewski, Bogocztowieczenstwo, Bog-Czlowiek, teologia
Bogocztowiecza, implikacje
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Joanna Pakuza

Implications of the Theology of Godmanhood on the Level of
Existence and the Anthropological and Social Thought
of Fiodor Mikhailovich Dostoyevsky (1821-1881)

Summary

Nov. 11, 2012 was the 191st anniversary of Fiodor Dostoyevsky’s birth.
This was a good occasion to also take a look at his interpretation of God-
manhood in three aspects: personal, social and anthropological.

Dostoyevsky was interested in the idea of Godmanhood during almost
the whole of his life. It had a strong influence on his personality. On the
anthropological dimension of Godmanhood the writer was fascinated with
subject of freedom (The Legend of the Grand Inquisitor). He interpreted
freedom as a difficult “gift”, but one that makes human life truly beautiful.
Dostoyevsky postulated that the idea of Godmanhood should also have an
influence on social life. He wanted to show in his novels Christ as God, but
also the most special of men. Only Christ’s love can - according to Dostoy-
evsky - save the world.

Key words: F-M. Dostoyevsky, Godmanhood, God-Man, theology of Godmanhood,
implications
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PROSPETTIVE PER UN NUOVO ANNUNCIO
DI GESU IL CRISTO

Introduzione: 1. Rinnovamento dell’'uomo nel cristocentrismo trinitario, 2. «Noi siamo chiamati ad an-
nunziare Cristo» nella comunione della vita cristiana, 3. Unita dei cristiani come efficacia
dell’annuncio evangelico.

Il riacquisto dell'indipendenza nazionale nel 1991 divento il tornante di
non ritorno fra lepoca del regime totalitario e l'epoca della liberta nazionale e
quella religiosa. Non si puo non vedere in quegli avvenimenti «la traccia di un
disegno della Provvidenza divina»'. Tanto il Paese quanto la Chiesa sono usciti
da un interminabile mezzo secolo di isolamento e sofferenze. La nuova situ-
azione dettava le nuove sfide. Per la Chiesa cio significava cambiare completa-
mente il modus vivendi e passare dallo stato di resistenza spirituale allo stato
della missione attiva, fondata sullo statuto della nuova evangelizzazione. Il nu-
ovo programma della missione, «nuova evangelizzazione» ciog, era lorienta-
mento principale che Giovanni Paolo II aveva dato alle Chiese della Lituania,
Lettonia ed Estonia durante la sua visita pastorale in settembre del 1993. Il
Papa come il pastore della Chiesa universale ha annunciato alle societa, sot-
tomesse al governo del socialismo reale?, che il «Verbo fattosi uomo» puo of-

Ks. dr Aleksandrs Stepanovs — kaptan diecezji Jelgava(Lotwa), doktor teologii(specjalizacja
chrystologia). Zastepca dyrektora Instytutu Religiologii w Rydze.

GI10VANNI Paoro II, Tallinn: cerimonia del benvenuto allarrivi in Estonia (10 settembre 1993).
Tale orientamento cristocentrico per il rinnovamento dell'uomo e della societa costituiva il
nucleo del messaggio che il Papa indico anche ai suoi connazionali durante la prima visita in
Polonia, ancora dominata dal regime comunista: «La Chiesa ha portato alla Polonia Cristo,
cio¢ la chiave per la comprensione di quella grande e fondamentale realta che & 'uomo. Non
si puo infatti comprendere 'uomo fino in fondo senza il Cristo. O piuttosto 'uomo non & ca-
pace di comprendere se stesso fino in fondo senza il Cristo. Non puo capire né chi ¢, né qual
¢ la sua vera dignita, né quale sia la sua vocazione, né il destino finale. Non puo capire tutto
cio senza il Cristo. E percid non si puo escludere Cristo dalla storia dell'uomo in qualsiasi
parte del globo, e su qualsiasi longitudine e latitudine geografica. Lesclusione di Cristo dalla
storia dell'uomo ¢ un atto contro 'vomo. Senza di lui non ¢ possibile capire la storia della
Polonia, e soprattutto la storia degli uomini che sono passati e passano per questa terra.

179



Ks. Aleksandrs Stepanovs

frirle «luce ed orientamento» nel difficile tempo di cambiamenti sociali. La
persona stessa di Gesu Cristo, dunque, ¢ il nucleo del messaggio salvifico
di Giovanni Paolo II «alla societa, il cui problema pili acuto ¢ un’anima fe-
rita dell'uomon:

«Pellegrino di pace, vengo a confermare tutti voi, e in particolare i cri-
stiani, nella fede e nella speranza, ribadendo che il Vangelo ¢ indispensabi-
le proprio in questi frangenti della storia. Il Verbo di Dio fattosi uomo ¢ in
grado di offrire luce ed orientamento per portare gradualmente a soluzione
situazioni problematiche dagli esiti incerti e rischiosi, quali la convivenza
sullo stesso suolo di culture diverse, i cambiamenti demografici profondi,
il passaggio da un sistema politico ed economico ad un altro; come pure
lapertura ad altri popoli, quando il contatto con loro ¢ stato reso a lungo
difficile, e 'impegno di trasformare in amichevoli rapporti caratterizzati
dalla diffidenza e perfino dal rancore verso chi nel passato ha preteso di
determinare il destino altrui»®.

Nella luce di tale orientamento di Giovanni Paolo II, fissare cio¢ l'at-
tenzione su Cristo, in questa parte conclusiva della nostra tesi cerchere-
mo di offrire una proposta circa il rinnovamento cristologico del “Vangelo
secondo la Chiesa lettone”. In effetti, le nuove sfide della societa chiedono
di rivalutare e riproporre il messaggio salvifico nei termini comprensibili
all'uomo della cultura odierna, poiché cio che ¢ compreso venga veramen-
te accolto. Certamente, non la cultura e né i continui cambiamenti sociali
devono mutare il messaggio evangelico secondo le transitorie esigenze del
presente, ma ¢ la persona di Gesu, morto e risorto ‘per noi, che ha il pote-
re di plasmare 'immagine dell'uomo, creando veramente un uomo nuovo:
nuovo secondo I'identita filiale di Gesu in relazione al Padre nello Spirito
Santo; perché proprio Gest, nel suo mistero del Verbo fatto uomo, & il vero
archetipo dell'uomo e dei rapporti interpersonali. Per questo egli ¢ anche
il Salvatore dell'uomo che si trova in una situazione di frammentazione del
suo essere interiore, di alienazione dagli altri e di isolamento da Dio. La sa-
lvezza non ¢ altro che la comunione dell'amore con le Persone divine della
SS. Trinita: unione che si effettua nel mistero pasquale di Gest.. Cuomo vie-
ne salvato nell'unita del’Amore divino. Percio il compito pili urgente per la

Storia degli uomini. La storia della Nazione & soprattutto storia degli uomini. E la storia di
ogni uomo si svolge in Gest Cristo. In lui diventa storia della salvezza», Giovann1 Paoro II,
Varsavia: lomelia a piazza della Vittoria (2 giugno 1979), in Insegnamenti di Giovanni Paolo
I1, 11, gennaio-giugno (1979), LEV, Citta del Vaticano 1979, 1385-1391, n. 3.

Idem, Riga: la cerimonia di benvenuto allarrivo in Lettonia (8 settembre 1993).
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Chiesa nel postcomunismo ¢ annunciare 'amore di Dio in Cristo all'uomo
con la sua «anima tormentata, impaurita e scandalizzata». E lefficacia di
questo annuncio implica la ricerca assidua d’unita fra i cristiani.

Non ¢ il progetto di questa tesi di sviluppare una risposta sistematica ai
problemi rimarcati intorno alla figura di Cristo nella Chiesa lettone: tema
che si presenta come una ulteriore ricerca di approfondimento. Bensi nelle
pagine seguenti intendiamo di proporre alcune intuizioni, appena evoca-
te, in quanto orientamenti per un rinnovamento dei temi cristologico-ec-
clesiali. Esporremo la nostra osservazione in tre paragrafi, di cui il primo,
tenendo in vista il rinnovamento dell'uomo, sara dedicato al ricentramen-
to dlattenzione alla persona di Cristo, inserita nel dinamismo dei rapporti
trinitari. Il secondo riguardera il primario compito della Chiesa di annun-
ciare Cristo in comunione della vita cristiana, quella dei credenti cattolici.
E T'ultimo tratterra la questione dell'unita dei cristiani come presupposto
dellefficacia dell’annuncio kerigmatico.

1. Rinnovamento del’'uomo nel cristocentrismo trinitario

Succube per decenni dell'ideologia marxista, la nazione lettone era arti-
ficialmente unita in una societa globale, senza nazionalita e religione, sot-
to le insegne del potere sovietico che ai cittadini del'URSS ha procurato i
gravi danni antropologici, percepiti in modo particolare nella sfera inter-
relazionale. I fatti mostrano che tale uomo nuovo, plasmato nellambiente
socio-culturale del sistema dittatoriale, era disposto a creare una societa
contrassegnata da realta di ‘divisione’ e di ‘egocentrismo, manifestando-
si tanto disorientato circa I'identita del proprio essere quanto incapace di
compiere i progetti del bene a causa del peccato.

A questuomo dunque era indirizzato il messaggio salvifico della Chie-
sa circa la vita eterna, meritata a prezzo della passione di Cristo. Oltre che
messo soprattutto in relazione alla redenzione dell'uomo dal peccato, Cri-
sto veniva presentato come garante di una vita moralmente alta, la cui im-
magine per eccellenza era lui stesso: Redentore sofferente. Allepoca di per-
secuzione e di resistenza spirituale tale visione del mistero di Cristo dava
risposte sia esaurienti sia convincenti. Tenendo conto di questa visione tra-
dizionale e cercando di completarla in un epoca nuova, in primo luogo oc-
corre mettere in rilievo la relazione di Cristo con lorigine dell'uomo.

I mistero dell'incarnazione: la prospettiva teologica di fondo. In realta,
Cristo & l'archetipo dell'uomo, cio¢ si trova in rapporto alla sua origine.
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Luomo ¢ creato ad immagine di Dio (cfr. Gn 1, 26), invece Cristo «¢ I'im-
magine del Dio invisibile», Egli ¢ il mediatore della creazione (Col 1, 15s),
il Figlio per mezzo del quale Dio creo I'universo (Eb 1,1) e «noi siamo per
mezzo di lui» (1 Cor 8, 6). Cosi si spiega perché ¢ stata possibile I'incarna-
zione del Figlio di Dio consustanziale al Padre: il Verbo fatto uomo trova
nell’humanum cio che gia era ‘suo. In effetti, in tutte le parti costitutive e
facolta 'uvomo trascende se stesso*. Ma soprattutto egli si qualifica come
essere relazionale, «capace di conoscere e di amare il suo Creatore»®. Lesse-
re relazionale dell'uomo prima di tutto si realizza in relazione a Dio come
risposta al suo amore. Questa originaria capacita del rapporto con Dio nel-
'amore ¢ cio che pit profondamente fa assomigliare 'uvomo a Dio. E il pun-
to dell'incontro, anzi dell'unione o, per meglio dire, della comunione, co-
stituendo cosi la premessa per la comunione fra gli uomini. Ora, se & vero
che Cristo e l'archetipo dell'uomo, dalla rivelazione si evince anche unaltra
verita inaccessibile, come dice il Concilio Vaticano II, una delle «<mete im-
pervie» alla ragione umana, cio¢ che le relazioni intratrinitarie delle divi-
ne Persone del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo sono l'archetipo della
relazione di amore e la promessa di comunione®. Lamore come una specie

Mi riferisco all'antropologia del Concilio Vaticano II, espressa ampiamente nella Gaudium
et spes nn. 12-17: 'uomo intero, costituito di corpo e di anima razionale, con tutte le sue fa-
colt, & relazionato a Dio. Lantropologia del Concilio respira unapertura trascendentale di
tutte le facolta dellessere umano: il corpo umano € buono sia in relazione alla sua origine,
creato da Dio, sia riguardo il fine, destinato alla risurrezione (n. 14); lanima «spirituale e
immortale» & caratterizzata a partire dal concetto biblico del cuore, I'interiorita dell'uomo
come luogo dell'incontro con Dio, e dalla sua facolta che «decide del proprio destino» (14);
Tintelletto & dotato di capacita che va ben oltre la sola esplorazione e dominazione del mon-
do, & connotato addirittura come «partecipe della luce divina», esso raggiunge la maturita
«per mezzo della sapienza» che cerca e ama «le cose vere e buone» (n. 15), e persino pud
giungere a contemplare e gustare il mistero del piano divino» (n. 15,4); la coscienza & «il
sacrario dell'uomo, nel quale ¢ solo con Dio», ¢ anche la legge di Dio nell'intimo dell'uvomo,
¢ come un organo di discernimento fra cio che & bene e male per servire nell'amore Dio e
il prossimo (n. 16); la vera liberta ¢é la similitudine per eccellenza dell’'uomo con Dio, & «un
segno altissimo dell'immagine divina nell'uomon, ¢ la conditio sine qua non per volgersi al
bene e per aderire al Creatore in una scelta spontanea, consapevole e libera: € la condizione
senza la quale l'amore non ¢ possibile (n. 17). Ma soprattutto 'uomo ¢ definito con la cate-
goria biblica dell' <immagine di Dio» (Gn 1,26; Sap 2, 23).

> GS,n. 14.3.

¢ Iln.24.3 della Gaudium et spes, inserito nel contesto del capitolo “Comunita degli uomini”,
deduce che la natura relazionale dell’'uomo trova il suo archetipo non in un modello della
socializzazione umana, ma nell’'unione delle Persone divine della SS. Trinita. Questo riflesso
del modello delle relazioni intratrinitarie nell'indole relazionale del'uomo, i Padri del Con-
cilio, con stupore, chiamano le «<mete impervie». Ci0 si manifesta palesemente nella relazi-
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di “coabitazione spirituale” si manifesta nella condivisione totale dei beni
spirituali e materiali, secondo la logica: cio che & mio ¢ tuo, che implica an-
che il desiderio e la prontezza di dare la propria vita in favore dell'amato’.
Al contrario, il peccato, come rifiuto della relazione di amore, si distingue
dal carattere divisorio e egocentrico. Ora, Cristo non propone una salvez-
za di tipo deus ex machina dal peccato e dalle sue conseguenze, ma viene
in quanto colui che illumina o, come spiega la Costituzione pastorale sulla
Chiesa, che «manifesta pienamente I'uomo all'uomo e gli svela la sua altis-
sima vocazione»®. Lindicazione all'apertura trascendente di tutte le facolta
dell'uomo, permette di concludere che 'uomo ¢ creato in quanto capax Dei,
vale a dire fin dalla sua origine strutturalmente aperto all'incarnazione del
Verbo divino. Cristo non “piomba dall’alto” per salvare 'uomo perduto, ma
¢ gia vicino all'uomo, creato secondo la sua immagine, risponde al suo gri-
do e alla sua attesa di salvezza con il mistero dell'incarnazione. La salvezza
che Egli porta ¢ invocata dal profondo dellessere umano. Questo aspetto
¢ di capitale importanza per il nostro tema, perché Cristo, oltre che essere
il modello esteriore da imitare come proponevano le fonti della tradizione
ecclesiale lettone, svela all'uomo la sua vocazione dell'uomo proprio con la
sua vita da uomo. Il divenire uomo per il Verbo divino implica l'assunzio-
ne di tutta realtad umana e non un semplice indossare la “divisa” della natu-
ra umana, € l'assunzione completa di tutte le realta profane, abbracciando
la profonda condizione della stessa creazione e facendo parte del contesto
storico-culturale del suo tempo intessuto nella trama delle relazioni uma-
ne. Per dirla con la Gaudium et Spes: «Nato da Maria Vergine, si & fatto
veramente uno di noi, in tutto simile a noi, escluso il peccato»’; «mani-
festa pienamente 'uomo all'uomo» con il suo essere dell'Uomo nuovo e
perfetto', con le sue parole e i suoi rapporti sociali'’, nonché con loperare
secondo «il nuovo comandamento della carita»'?, ma soprattutto con il suo
colloquio filiale con il Padre®.

Lincarnazione del Verbo non solo rivela all'uomo la sua vera identita,
ma diventa di per sé l'atto salvifico in virtu dell'unione del Figlio di Dio «ad

one esemplare del rapporto di Gesu con il Padre (cfr. Gv 17,21-22).
Cfr. Mc 10, 45; Gv 10, 11; 15, 13; 1 Gv 3, 16.

8 GSn.22.

° GSn.22.

10 Ibidem.

1 Idem, n. 32.

12 Idem, n. 38.

13 Cfr. idem, n. 22.

N
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ogni uomo», e quindi non soltanto un preambolo della passione, come si
ricava dalle nostre fonti. La riscoperta della portata soteriologica del mi-
stero dell'incarnazione lo mette in rapporto di continuita e di adempimen-
to nei riguardi del mistero pasquale'®. Assumendo la totalita della natura
umana, cioe il corpo e l'anima con tutte le sue facolta ferite dal peccato, il
Verbo incarnato apre 'uomo intero alla relazione con Dio nell'amore che
unico risana’, cosi che tutto lessere dell'uomo puo funzionare conforme-
mente al disegno della creazione. Cio avviene grazie alla comunione: come
nella vita umana la relazione di amore permette di sbloccare lo sviluppo
di tutte le facolta, cosi la comunione di amore con Dio risana progressiva-
mente tutto nell'uomo che ¢ creato per amare come ama il Figlio'. Il Verbo
incarnato supera le piti audaci speranze dell'uomo, avviandolo verso la pie-
nezza della vita divina. Lincarnazione dunque contiene la promessa esca-
tologica della deificazione che rende «gli uomini partecipi della natura di-
vina»'": si aggiunge cosi al “non ancora” della tradizione lettone il dinami-
smo del “gia” presente nella vita del cristiano. Occorre ancora sottolineare
I'impatto dell'incarnazione del Verbo divino sulle relazioni interpersonali:
restituendo la comunione con Dio viene anche ristabilita 'unione fraterna
fra gli uomini che nel Figlio diventano i figli del Padre e fratelli fra di loro'®.

Il mistero pasquale come rivelazione del’Amore trinitario e filiazione
divina dell'uomo. La vocazione alla filiazione divina dell'uomo non é qual-

Y. Congar palesa bene il legame fra I'incarnazione e il mistero pasquale: «Natale ha come

oggetto la nostra divinizzazione, dunque la nostra redenzione attraverso la Pasqua del Si-
gnore, che, esse stesso, possono essere vere perché colui che & nato, ¢ morto, ¢ risuscitato
e salito al cielo, non ¢ altri che il Figlio di Dio. Tutto questo & un unico mistero di Alle-
anza; cosi I'“admirabile commercium” dell'Incarnazione ¢ interamente ordinato a quello
dell’Ascensione e della Pentecoste, termini di una Pasqua, cioé di un “passaggio’, di cui la
croce ¢ il principio. Tanti e tanti testi della liturgia di Natale parlano gia di redenzione», Y.
CONGAR, Gesti Cristo nostro Mediatore nostro Signore, Marietti, Torino 1967, 15.

5 La Sacrosanctum Concilium n. 5 attribuisce al mistero dell'incarnazione di Cristo il carattere
soteriologico, vale a dire, richiamandosi ai Padri apostolici, la Costituzione chiama Gesl
con l'antico nome del vero medico dell'anima e del corpo; Cristo dunque & il «medico car-
nale e spirituale, Mediatore fra Dio e gli uomini. La sua umanita, nell'unita della persona del
Verbo, fu strumento della nostra salvezza».

¢ 1l tema della comunione damore ¢ il tema chiave nel pensiero conciliare. Nella Costituzione

sulla rivelazione I'idea di comunione, alimentata dalla Sacra Scrittura, ¢ il motivo principale

dell'incarnazione del Verbo, cfr. n. 2.

Al riguardo si vede Ad Gentes n. 3.

8 Nei riguardi dell'impatto soteriologico del Verbo incarnato sui rapporti umani la piena con-
ferma da il n. 32 della Gaudium et spes, secondo cui il «carattere comunitario & perfezionato
e compiuto dallopera di Gesu Cristo».
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cosa di astratto: grazie al mistero pasquale, 'uvomo riceve «le primizie dello
Spirito» (Rm 8,23) che conforma 'nomo «all'immagine del Figlio», in qu-
esto modo 'nvomo riacquista la sua similitudine con Dio persa a causa del
peccato, diventa cio¢ capace di amare. Grazie al mistero pasquale I'uomo,
per cosi dire, dissacrato con il peccato viene riconsacrato a Dio e acquista
una nuova identita o, per meglio dire, I'identita ottenuta in quanto «figlio
nel Figlio». Si innalza cosi dal profondo dellessere umano la medesima
preghiera del Figlio nello Spirito: «Abba, Padre» (cf Rm 8,15; Gal 4,6)! Ve-
diamo dunque questa formidabile continuita fra il mistero dell'incarnazio-
ne del Figlio di Dio e il suo mistero pasquale: cio che ¢ proprio per Gesu
nell'incarnazione, ossia I'identita del Figlio per la natura divina, attraverso
il mistero pasquale si compie nello Spirito Santo in ogni uomo che diventa
il figlio del Padre grazie alla partecipazione al mistero personale del Figlio.
Come attraverso I'incarnazione il Figlio di Dio «si & unito in un certo senso
ad ogni uomo», cosi per mezzo della sua passione e risurrezione si ¢ dato
inizio all'ingresso di ogni uomo all'unione con Dio Trinita. Gesu nel Gv
17,21-22 prega il Padre perché «tutti siano una cosa sola», perché si realiz-
zi l'unita dei figli di Dio nella verita e nella carita a guisa dell'unione delle
Persone divine®.

Per questa unita Gesu offri la sua vita in croce e sperimento l'abisso del-
l'abbandono di Dio (Mt 27, 46): la kenosi suprema del farsi uomo del Ver-
bo divino (Fil 2, 6-8). Il male supremo dell'abbandono e della divisione
nelle relazioni puo essere compreso fino in fondo solo da colui che conosce
il bene supremo dell'unione dell'amore divino. Il Figlio di Dio, che vive I'a-
more pericoretico con il Padre nello Spirito Santo, in quanto il Verbo in-
carnato «si svuota» da questa esperienza. Nella kenosi dell'abbandono di

¥ Cfr. GSn. 24.

2 Tl n. 22 della Gaudium et Spes commenta la passione di Cristo, sottolineando la dimensione
agapica del suo sacrificio: «Agnello innocente, col suo sangue sparso liberamente ci ha meri-
tato la vita, e in lui Dio ci ha riconciliato con sé e tra noi e ci ha strappati dalla schiavitu del
diavolo e del peccato, cosi che ognuno di noi puo dire con Apostolo: il Figlio di Dio “mi
ha amato e ha dato se stesso per me (Gal 2,20)». Lamore «sino alla fine» di Gest che nella
Gaudium et Spes ¢ esternato per mezzo delle locuzioni «col suo sangue sparso liberamente»
e il n. 32: «egli stesso si offri per tutti fino alla morte» con il riferimento al verso «nessuno
ha amore piti grande di questo: dare la vita per i propri amici» (Gv 15,13), nella Lumen Gen-
tium n. 3 & espresso attraverso lobbedienza del Figlio verso la salvifica volonta del Padre, che
va fino alla kenosi della propria volonta, fino allestrema poverta o svuotamento per amore
verso gli uomini. A questo proposito la Costituzione sulla Chiesa, riferendosi allopera della
redenzione, cita due testi: Fil 2,6-7: «Pur essendo di natura divina... spoglio se stesso, assu-
mendo la condizione di servo» e 2 Cor 8,9: «Da ricco che era si é fatto povero» per noi.
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Dio si realizza la sua massima solidarieta con la condizione dell'uomo che
vive in una radicale lontananza da Dio. La croce cosi si manifesta come ri-
velazione dell'amore trinitario di Dio: il Figlio in croce, “assente” il legame
dell'amore dello Spirito, soffre 'abbandono del Padre perché I"uomo sen-
za Dio’ venga riconciliato con il Padre e diventi il figlio nello Spirito. «La
tragedia della croce, quindi, coinvolge Dio stesso»?'. Questa visione del-
la croce in quanto luogo di riconciliazione e della rivelazione dell/Amore
trinitario puo gettare una nuova luce sul mistero della redenzione, inteso
nella Chiesa perseguitata in quanto soddisfazione dellonore leso di Dio e
in quanto sostituzione penale: le categorie teologiche cariche di senso ne-
gativo risultano poco adatte al clima culturale di oggi. Cosl, il cristiano in-
serito nel mistero della kenosi di Cristo puo vivere le sue sofferenze non
tanto come ‘espiatorie’ nel senso di una compensazione del peccato degli
altri, quanto in una prospettiva di solidarieta® nel suo lato oneroso del ri-
torno dell'uomo a Dio, diventando il “canale” di riconciliazione per T"Amo-
re che risana la comunione. In effetti, il mistero pasquale innanzitutto & il
mistero della comunione, anziché il “pagamento dei debiti’*. Il tema della
comunione nell'amore si presenta in questo modo come motivo principa-
le del mistero pasquale, perché «il genere umano diventasse la famiglia di
Dio, nella quale la pienezza della legge fosse lamore»*. La comunione di
amore, vissuta e inaugurata da Cristo, grazie alloperare dello Spirito Santo

21 M. BORDONTI, Gesti di Nazaret. Presenza, memoria, attesa, Queriniana, Brescia 2007 (7° ed.),

379; scrive ancora Bordoni al riguardo la croce di Cristo in quanto rivelazione dellamore
trinitario: «La croce ¢ allora il segno rivelativo del’Amore pill perfetto come estasi totale:
che giunge all'annientamento di sé per essere nellaltro da sé. La comunione dell'amore tra
il Padre e il Figlio ¢ vissuta nella croce attraverso la negativita della lontananza, nella quale
risuona la pil assoluta loro vicinanza. Questa reciprocita nellAmore assoluto si manifesta
ancora, nella croce, nella ulteriore estasi dello Spirito per cui ’lAmore divino tripersonale
trabocca effondendosi nell'uomo [...]. Il dono dello Spirito, nella sua pienezza a pasqua,
manifesta questa dinamica apertura della comunione divina a ci6 che non ¢ divino; mostra
labitazione di Dio la ove, in un certo senso, Dio & fuori di se stesso, per esistere liberamente
fuori di sé come ‘dono supremo’», idem, 381.

Scrive a questo proposito Sesboiié: «Oggi, pur conservando lelemento originario di verita
presente dell'idea di sostituzione, si ritorna maggiormente alla nozione di solidarieta», Gesu
Cristo 'unico mediatore, 123.

Analizzando la teologia giovannea il padre Durrwell scrive a proposito della categoria di
comunione: «Gli uomini sono salvati non da una morte che pagherebbe i loro debiti, ma
dalla comunione: quando mangiano il pane celeste, essi mangiano I'Agnello che ¢ il Cristo
pasquale, bevono lo Spirito che sgorga dal Cristo pasquale», F. X. DURRWELL, La risurrezi-
one di Gesti. Mistero di salvezza, Citta Nuova, Roma 1993, 40.

% @GS, n. 32.
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si realizza anche nella vita di ogni uomo che, accogliendo il mistero pa-
squale, mette in moto la capacita umana di amare: solo in Cristo la parola
‘amore’ per 'uomo, creato come capax Dei dunque capax amoris, diventa
veramente “incarnata”. Lamore si effettua nella condizione nuova dei «figli
nel Figlio», grazie al continuo operare dello Spirito Santo che plasma l'u-
omo «conforme all'immagine del Figlio», suo Archetipo, per cui «chiunque
segue Cristo, Uomo perfetto, diventa anche lui pitt uomo»*. Cuomo nuovo
dunque si forma nell’attuazione della sua natura relazionale del figlio del
Padre. Cosi risulta sempre pit chiara la gravita del danno antropologico
procurato dall'ideologia marxista che presunse di forgiare '“aomo nuovo”
nel clima assurdo di isolamento e divisione.

Lo stesso tema del rinnovamento dell'uomo nel cristocentrismo trini-
tario ¢ emerso nelle omelie di Giovanni Paolo II pronunciate in Lettonia.
Nel contesto della celebrazione della festa della Nativita della Beata Vergine
Maria nel santuario di Aglona il Papa ha sviluppato il discorso sul «dise-
gno divino circa la vocazione dell'uomop, riflettendo in particolare sul 8,
29 della Lettera ai Romani che mette a fuoco I'identita filiale dei cristiani
in quanto «predestinati ad essere conformi alla immagine del Figlio suo».
Questa attenzione del Papa a definire I'identita dell'uomo nella prospettiva
della filiazione divina era senza dubbio esattamente cio che avevano biso-
gno di sentire i credenti della Lettonia, dove I'ideologia atea aveva ridotto
I'uomo ad una mera cifra. Questo disegno salvifico di adozione divina, se-
condo il Papa, scaturisce dall'amore paterno di Dio che «sin dallorigine dei
secoli conosce nel suo Figlio, a Lui consustanziale, I'intero genere umano
ed ogni uomo in particolare. Da tale conoscenza, che Dio ha nel suo Verbo
Eterno, scaturisce il disegno divino circa la vocazione dell’'uomo»*. E il mi-
stero del «dialogo salvifico dellamore» del Padre con i figli nell'Unigenito
Figlio che costituisce lobiettivo dellopera di redenzione. Luomo rinnovato
e redento, quell'uomo i cui rapporti, qualificati dal Pontefice come «diffi-
denti» e caratterizzati «dal rancore verso chi nel passato ha preteso di de-
terminare il destino altrui», ora diventa capace di amare secondo la misura
di Gesti, amare come Lui. Lamore ¢ possibile poiché il mistero pasquale di
Cristo porta la riconciliazione, in virtu della quale possono riconciliarsi
anche gli uomini.

% GS, n. 41.

% Aglona: l'omelia nella Santa Messa celebrata davanti al santuario mariano (9 settembre
1993), in Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XVI, luglio-dicembre (1993), LEV, Citta del
Vaticano 1993, 701-708.
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2. «Noi siamo chiamati ad annunziare Cristo» nella
comunione della vita cristiana

Lanalisi delle realta concrete come il contesto storico e leredita della
Chiesa lettone, da una parte, e i problemi evidenziati dall’altra ci spingono
a cercare le soluzioni, anche queste concrete. In effetti, come rimediare ai
danni antropologici prodotti in un interminabile mezzo secolo della do-
minazione comunista? Come riparare una storta immagine dell’autorita -
che si serve degli altri, punisce e controlla anziché servire — insinuata nella
mentalita dei singoli e della societa, che continua a influire sull'immagine
tanto di Dio, come autorita suprema, quanto di tutti coloro che esercita-
no qualche autorita? Come sanare la coscienza del disprezzo prodotto dal
potere che ha esercitato una sottomissione forzata e ha disprezzato i diritti
fondamentali delle persone, coscienza che, da una parte, produce i mecca-
nismi egocentrici di difesa, invece dall’altra la soddisfazione immediata dei
propri desideri? Questo avviene perché si assolutezza la liberta del singo-
lo e rinunciando alla verita dei valori tradizionali*’. Quando si pensa a tali
problemi reali ed atteggiamenti di fondo, nasce il desiderio che il messag-
gio salvifico della comunione di amore giunga al destinatario. Ma in che
modo? Lannuncio kerigmatico ¢ una via concreta per portarlo. Cio sara
loggetto della riflessione di questo paragrafo, accompagnato da un altro
momento, indispensabile per lefficacia del primo: si tratta dell'annuncio
effettuato in comunione della vita cristiana.

Annunciare Gesu il Cristo: il compito piti urgente della Chiesa. Mentre
la dottrina riflette sul contenuto della rivelazione cristiana, articolando-
la in concetti, il kerigma mette in risalto I'annuncio in pubblico del nuc-
leo della rivelazione: il messaggio dell'amore di Dio che salva attraverso la
solidarieta estrema di Cristo sulla croce con ogni uomo e il perdono dei
peccati nella risurrezione. In altre parole, la vita in comunione di amore
con Dio ¢ possibile, perché Cristo ¢ morto per i nostri peccati ed ¢ risorto
per la nostra salvezza. Il cuore della proclamazione del Vangelo non ¢ altro
che la persona medesima del Crocifisso e Risorto: solo in questo caso le-
vangelizzazione potra essere considerata autenticamente cristiana badando
a non mettere in primo piano nella nuova evangelizzazione il discorso sui

¥ Cfr. SINODO DEI VESCOVI, Siamo testimoni di Cristo che ci ha liberato, Assemblea speciale

per I'Europa (28 novembre - 14 dicembre 1991), n. 1.
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valori cristiani®*. Come la salvezza ¢ la comunione di amore, cosi il kerig-
ma non ¢ un semplice riassunto della dottrina, ma la parola annunciata che
rende presente levento salvifico, a cui 'uditore puo liberamente aderire con
latto di fede. Questo ¢ 'annuncio rivolto personalmente al ‘tu’ dell'udito-
re del messaggio. Lannuncio kerigmatico o la prima evangelizzazione crea
kairés dell'irruzione salvifica di Dio sia per chi non ha mai sentito parlare
di Cristo che per i credenti, istruiti in catechismo, che invece mai hanno ac-
colto il messaggio dell'amore di Dio. Lannuncio ¢ indispensabile, perché si
trova in relazione stretta con la salvezza: «Nessun altro Nome infatti sotto
il cielo ¢ stato concesso agli uomini, per il quale siamo destinati a salvarci»
(At 4, 12); perché inserito nel mistero pasquale 'uomo entra nella comu-
nione di amore con le Persone divine della Santissima Trinita, attuando la
sua capacita di amare®; & proprio cosi che si illumina il mistero dell'uomo.
Per questo - insiste il Concilio Vaticano II - la Chiesa ha ricevuto da Cristo
il grande mandato, essendo stata, ciog, inviata «a rivelare ed a comunicare
la carita di Dio a tutti gli uomini e popoli»*. Per cui resta sempre valida la
spinta del Concilio alla missione:

«Dovunque Dio apre la porta della predicazione per annunziare il mi-
stero di Cristo, a tutti gli uomini con franchezza e con fermezza devessere
annunziato il Dio vivo e colui che ha mandato per la salvezza di tutti, Gest
Cristo, perché i non cristiani, a cui lo Spirito Santo aprira il cuore, creden-
do si convertano liberamente al Signore e sinceramente aderiscano a colui
che, essendo “la via, la verita e la vita” (Gv 14,6), risponde a tutte le attese
del loro spirito, anzi infinitamente le supera»*'.

Anche se il termine ‘evangelizzazione’ complessivamente include i vari

»  Cfr. PaoLo VI, esortazione apostolica Evangelii nunziandi, n. 22; GIovaNNI PaoLo II, esor-

tazione apostolica Redemptoris missio, nn. 5-6, 17-19.

A questo proposito non si pud non richiamare il pensiero di Giovanni Paolo II che interpre-
ta sia la vita del'uomo che il mistero della redenzione nellottica dell'amore: «La redenzione
del mondo - questo tremendo mistero dell’amore, in cui la creazione viene rinnovata (cf.
Rm 8,29 ss.; Ef 1,8) - ¢&, nella sua pit profonda radice, la pienezza della giustizia in un Cuore
umano: nel Cuore del Figlio primogenito, perché essa possa diventare giustizia dei cuori di
molti uomini, i quali proprio nel Figlio primogenito sono stati, fin dalleternita predestinati
a divenire figli di Dio e chiamati alla grazia, chiamati allamore [...] Cuomo non puo vivere
senza amore. Egli rimane per se stesso un essere incomprensibile, la sua vita & priva di senso,
se non s'incontra con I'amore, se non lo sperimenta e non lo fa proprio, se non vi partecipa
vivamente. E percid appunto Cristo Redentore — come ¢ stato gia detto - rivela pienamente
I'uomo all'uomo stesso», Redemptor hominis, nn. 9-10.

30 AG, n. 10.

31 AG, n. 13.
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tipi di attivita missionaria della Chiesa, in particolare quelli legati al mi-
nistero della Parola, vogliamo qui insistere circa il bisogno urgente del-
I'annuncio kerigmatico, perché, secondo i nostri sondaggi, proprio questa
dimensione era omessa nella tradizione ecclesiale lettone. Cio implica di
sviluppare non solo la base dottrinale, ma anche quella pratica dellevange-
lizzazione in vista della preparazione degli evangelizzatori®.

In piu, non possiamo non riferirci allorientamento di Giovanni Paolo
II dato alla Chiesa lettone: «Carissimi fratelli e sorelle, siamo chiamati ad
annunciare Cristo e le esigenze del suo Vangelo»®. Interpretando la peri-
cope sulla messianicita di Gesu (Lc 4, 18-21), il Papa ha annunciato che la
missione messianica di Gesu di Nazaret sin dalla prima evangelizzazione,
operata da san Meinardo sulle sponde del Baltico, continua fino ad oggi*. Il

32 Durante la celebrazione di 800 anni della evangelizzazione della Lettonia, tenuta a Roma nel

1986, Giovanni Paolo II ha messo in rilievo la figura di san Meinardo, in quanto modello
dellevangelizzatore: Animato dall“amore del fuoco divino” (Heinrici Chronicon Livoniae,

1, 1), egli si valse di cooperatori e si inquadro nelle istituzioni ecclesiastiche, ricevendo
Tordinazione episcopale dal metropolita di Brema-Amburgo (1186) e la conferma dal Papa
Clemente III (1188). Egli si era avviato verso la vostra terra mosso dallo Spirito di Dio, che
voleva attuare per suo mezzo il proprio piano di salvezza. Si era avviato senza secondi fini,
non avendo alcuna brama di personale vantaggio ma desiderando soltanto di annunziare il
Vangelo, come esplicitamente sottolinea l'antico cronista Enrico. Proprio per questo egli non
chiese nulla ai propri ascoltatori: diede loro invece del suo, prodigandosi per i bisognosi,
curando gli ammalati, edificando chiese e insegnando ai lettoni di allora a meglio provve-
dere anche alle proprie necessita materiali. Sullesempio dell'apostolo Paolo, anche Mein-
ardo predico gratuitamente il Vangelo, senza usare del diritto conferitogli dal Vangelo [...].
Meinardo sta davanti a noi come un esempio di vero apostolo di Cristo, nel cui animo urge
lassillo dellannuncio del Vangelo: “Andate e ammaestrate tutte le Nazioni...”! Una sorta di
pungolo implacabile. Il pungolo dellamore per Cristo, sentito ormai come I'unica, vera ra-
gione della propria vita», Lomelia alla Santa Messa per gli 800 anni dellevangelizzazione della
Lettonia (26 giugno 1986), in Insegnamenti di Giovanni Paolo II, IX, gennaio-giugno (1986),
LEV, Citta del Vaticano 1986, 1934-1940.

Idem, Riga: lomelia della Santa Messa celebrata al MeZaparks (8 settembre 1993), in Insegna-
menti di Giovanni Paolo II, 695-700.

Riportiamo qui un frammento di questa importante omelia che collega insieme sia la prima
missione con loggi della Chiesa lettone sia il suo legame con la Chiesa universale, procla-
mando la fede in Gesu il Cristo: «Sono passati gia piu di otto secoli dal momento in cui
questa missione raggiunse la vostra terra, allorché venne fra voi un Pastore, di nome Mei-
nardo, unto per la missione apostolica a somiglianza di Cristo. Qualche anno fa abbiamo
celebrato con viva riconoscenza verso il Signore il giubileo dell'inizio del suo servizio epis-
copale. Abbiamo ringraziato Dio contemporaneamente in Lettonia ed a Roma. Il Vescovo
di Roma, Successore dell’Apostolo Pietro, ¢ lieto questoggi di poter rinnovare tale azione di
grazie insieme con il Popolo di Dio della vostra Patria, nella Citta che ¢ la capitale e anche
il centro della vostra storia. Gest, a Nazaret, dopo aver proclamato le parole tratte dal Libro
di Isaia, esclamo dinanzi al’Assemblea radunata nella sinagoga: “Oggi si ¢ adempiuta questa

33
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santo padre ha pregato Cristo per I'«<unzione» dello Spirito Santo alla Chie-
sa lettone perché si lanci ad evangelizzare®. Non possiamo non rispondere
a questo urgente appello e preghiera fiduciosa del Pastore della Chiesa uni-
versale, tenendo presente che «cinquantanni di ateismo e di forzato silen-
zio nella predicazione del Vangelo hanno lasciato in tante persone e nell'in-
tera societa tracce che soltanto la riscoperta, a livello personale e sociale, di
Dio e della sua Parola potra cancellare»®. Per questo ci urge I'appello dell’a-
postolo Paolo: «E chiunque avra invocato il nome del Signore sara salvato.
Ma come avrebbero potuto invocare uno nel quale non credettero? Come
avrebbero potuto credere in uno che non udirono? Come potrebbero aver
udito senza uno che annuncia? Come avrebbero potuto annunciare se non
fossero stati inviati? Come sta scritto: Quanto belli sono i piedi di coloro
che portano il buon annuncio del bene!» (Rm 10, 13-15).

Annunciare Cristo nella comunione della vita cristiana. Dopo aver ac-
colto il messaggio dell'amore di Dio manifestato nel mistero di Cristo, I'in-
dividuo entra nella comunita dei discepoli di Gesu, «composta di uomini
che riuniti in Cristo, sono guidati dallo Spirito Santo nel loro pellegrinag-
gio verso il Regno del Padre ed hanno ricevuto un messaggio di salvezza da
proporre a tutti»*”. Cannuncio cosi mira tanto a creare il “luogo” del primo
incontro con Cristo dei non credenti quanto a dare ai battezzati loccasione
di sperimentare il kairds salvifico dell'intervento di Dio, per continuare di
crescere nella fede, speranza e carita®. La comunita dei credenti, la Chie-

Scrittura che voi avete udita” (Lc 4, 21). Ti ringraziamo Gesu Cristo, Redentore e Pastore
dell'uomo di tutti i tempi, per il fatto che la verita sul Messia si ¢ compiuta e continua a re-
alizzarsi anche ora: questa verita & stata accolta con fede anche qui, si & rivestita della vita
della Chiesa, che in Cristo ¢ “il sacramento... dell'intima unione con Dio e dell’unita di tutto
il genere umano”», ibidem.

3 «Cristo, buon Pastore dell'uomo e della storia dell'umanita, fa’ che il Popolo redento dal tuo
Sangue entri nel nuovo millennio “unto” dallo Spirito Santo. Fa’ che esso porti in se stesso la
Buona Novella, il Vangelo della verita e della grazia, la speranza della vita eterna nel Padre,

nel Figlio e nello Spirito Santo», ibidem.
% Idem, Vilnius: il congedo dal paese all'aeroporto internazionale (8 settembre 1993), in idem,
680-682.
7 GS, n. 1.
In effetti, osservo il vescovo di Siedlce (Polonia) durante il recente sinodo sulla Bibbia: «Il
kerigma € un momento molto importante. Se, pero, il kerigma non ¢ seguito da una vera e
propria formazione all’ascolto della Parola in seno alla comunita di fede, si corre il rischio
di cadere nei vari moralismi, oppure di sfociare nei diversi tipi di fanatismo o altre tipi
d’interpretazione soggettiva. E necessario tenere conto che 'uomo, dopo il peccato (conditio
peccatoris), ha bisogno di aiuto per poter ascoltare e lasciarsi formare», in Z. KIERNIKOWSKI,
Nel discorso della Montagna la promessa delluomo nuovo, in LOsservatore romano, 16 otto-
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sa cioe, & questo “luogo” della comunione fraterna di amore. A partire da
questa esperienza 'annuncio realizza la propria efficacia, perché la comu-
nione di amore si trova in continuita con il primo incontro con ’Amore
trinitario nell“evento Cristo, effettuando cosi la testimonianza di cio che al
di fuori del mistero di Cristo resta solo unaspirazione: cioe la vera unita.
In realta, 'uomo ¢ solo capax unitatis il cui archetipo, modello e fonte &
'unita delle Persone divine della SS. Trinita. A questo punto ¢ spontaneo
domandare: come nella situazione deredita, lasciata dal regime sovietico
che abbiamo definito come ‘divisione;, si puo crescere nell'amore fraterno
che genera nella comunita cristiana il dinamismo missionario? La via ma-
estra ¢ di contemplare Cristo come modello di vita per eccellenza®, perché
«il mistero dell'uomo si illumina veramente soltanto nel mistero del Verbo
incarnato»®. Particolarmente incisivo il brano di Fil 2, 6-8 che sviluppa il
tema della kenosi o «svuotamento» di Cristo, che San Paolo inserisce nel
contesto di una esortazione morale circa I'unita all'interno della comunita

bre 2008, 9.

Il tema del Cristo come modello di vita & ben sviluppato nei documenti del Concilio Vati-
cano I In fatti, oltre che indicare Cristo come archetipo dell'uomo, la Gaudium et Spes n.
32 mette in risalto il suo carattere comunitario che «& perfezionato e compiuto dallopera
di Gesu Cristo. Lo stesso Verbo Incarnato volle essere partecipe della convivenza umana.
Intervenne alle nozze di Cana, entro nella casa di Zaccheo, mangio con i pubblicani e i
peccatori. Egli ha rivelato 'amore del Padre e la nobile vocazione degli uomini, citando
gli eventi sociali pit ordinari...», per cui «chiunque segue Cristo, Uomo perfetto, diventa
anche lui pitt uomo». Il Decreto Ad Gentes nel n. 8 dice che Cristo «¢ il principio e il mod-
ello di questa umanita rinnovata». La Lumen Gentium sviluppa questo tema nel capitolo
dedicato all'universale vocazione alla santita, interpretando la perfezione in quanto servizio
nellamore: «II Signore Gesti, Maestro e Modello divino di ogni perfezione, a tutti e ai sin-
goli suoi discepoli di qualsiasi condizione ha praticato la santita della vita, di cui egli stesso
¢ autore e perfezionatore: “Siete voi dunque perfetti come & perfetto il Padre vostro celeste”
(Mt 5,48). Ha mandato in tutti lo Spirito Santo perché li muovesse interiormente ad amare
Dio con tutto il cuore, con tutta I'anima, con tutta la mente e con tutta la loro forza (cfr. Mc
12,30), e ad amarsi gli uni gli altri come Cristo ci ha amati (cfr. Gv 13,34; 15,12)» (n. 40).
La «conformita all'immagine del Figlio» implica anche 'amore e I'imitazione dei santi, che
si sono abbandonati alloperare dello Spirito per diventare ‘womini nuovi, ossia alter Chris-
tus. Percio il Concilio esorta nella Lumen gentium «non veneriamo la memoria dei Santi
soltanto a titolo desempio, ma pilt ancora perché l'unita della Chiesa nello Spirito sia cor-
roborata dalla pratica della carita fraterna (cfr. Ef4,1-6). Come la solidarieta cristiana tra chi
¢ in cammino ci conduce pitt vicino a Cristo, cosi la comunione con i Santi ci congiunge a
Cristo, dal quale, come da Fonte e Capo, promanano ogni grazia e la vita del Popolo di Dio»
(n. 50). La Costituzione propone poi la figura della Beata Vergine Maria come il pit grande
modello della vita in Cristo che «per tutta la comunita degli eletti rifulge come modello di
virtl» (n. 65) e come «modello nella fede e nella carita» (n. 53).

0 GS, n. 22.
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di Filippi, invitando i fratelli a praticare «la stessa carita con unanimita
d’intenti, nutrendo i medesimi sentimenti» (2,2). Lunita nell’amore &, se-
condo Paolo, un «appello pressante» che non ¢ dato per scontato, ma € una
realta da conquistare con sforzi «svuotandosi» come Cristo: «Coltivate in
voi questi sentimenti che furono anche in Cristo Gesu» (2,5): Cristo «si
svuoto» per accogliere «la natura di servo», cosi il cristiano deve «svuotar-
si» da ambizione e vanagloria, rinunciando ai propri interessi in favore di
altri in vista dell'unita*.

Rivolgendosi alle Chiese del baltico Giovanni Paolo II ha messo in ri-
lievo questo tema dell'unita nell'amore all'interno della comunita cristiana.
Il concetto chiave della sua omelia era l'accoglienza reciproca dei cristiani
sullesempio di Cristo che ha accolto I'umanita «mediante la sua morte in
Croce e la sua Risurrezione». La modalita dell'accoglienza fra i fratelli si
esprime attraverso il servizio, la sopportazione vicendevole, nonché la ri-
nuncia ai comportamenti egoistici che procurano scandalo. Il Papa tiene
conto delle inclinazioni peccaminose dell'uomo e in modo sapienziale sot-
tolinea il bisogno di vigilare perché I'unita, una volta consolidata, non ven-
ga distrutta dagli egoismi e dal peccato. Questa vigilanza in modo concre-
to deve esprimersi nell'iniziativa «della comprensione e della conoscenza»
che supera «gli ostacoli della diffidenza e del pregiudizio» per «convergere
sempre pill verso I'unita che Cristo fin dall'inizio dono e desidero per la sua
Chiesa e per il mondo intero»®. E importante dunque che 'impegno nel-

1 Cfr. Fil 2, 1-4.

2 Riportiamo un frammento di questa importante omelia che tocca la dimensione della co-
nvivenza all'interno della comunita cristiana letta nellottica dellamore: «Cristo & venuto nel
mondo come 'Emmanuele, affinché Dio fosse con noi. Ha accolto gli uomini mediante tut-
to cio che ha fatto e insegnato, attraverso il Vangelo della verita e del’'amore. Ha accolto in
modo definitivo I'intera umanitad mediante il mistero pasquale, cioé¢ mediante la sua morte
in Croce e la sua Risurrezione [...]. Carissimi fratelli e sorelle, lo scopo di questo nostro in-
contro, che ¢ centrato sulla celebrazione dell’Eucaristia, & proprio quello di rinnovare ed ap-
profondire la coscienza dell'amore, con cui Cristo accoglie ciascuno di noi. “Il Dio della spe-
ranza e della consolazione vi conceda di avere gli uni verso gli altri gli stessi sentimenti ad
esempio di Cristo Gest” (Rm 15, 5), affinché siate pronti ad accogliervi gli uni gli altri come
Cristo ha accolto voi (cf. Rm 15, 7). Le Letture bibliche poco fa proclamate nella nostra as-
semblea indicano quali sono le varie modalita dell“accogliersi” gli uni gli altri, dell’amarsi
cioe vicendevolmente sullesempio di Cristo. Un “bicchiere d'acqua” offerto in suo nome!
Ecco in qualche modo, un simbolo di tutte quelle opere, attraverso le quali si dimostra amo-
re autentico verso i fratelli. Camore, allora, puo riguardare una sola persona che si trovi nel
bisogno, ma puo interessare anche interi gruppi e societa segnate da problemi e necessita di
vario genere. Esiste pure un altro modo di imitare Cristo: & quello che consiste nel soppor-
tarsi a vicenda: “Abbiamo il dovere di sopportare I'infermita dei deboli, senza compiacere
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la costruzione della comunione venga accompagnato dalla prontezza alla
riconciliazione. Visto che nel clima di diffidenza I'incontro dialogico era
sconosciuto alle generazioni perseguitate, ¢ opportuno creare le modalita
di incontri appropriati per la riconciliazione. Bisogna sottolinearlo ancora
una volta che una reale comunione fraterna all'interno della comunita &
una base indispensabile per efficacia dell'annuncio e della missione evan-
gelizzatrice: comunione della vita cristiana laddove le persone evangelizza-
te trovano una stabilita e coerenza interiore, conforme al messaggio circa
I'amore di Dio.

Vogliamo concludere questo paragrafo con il messaggio della speranza
che ci deriva dal Concilio Vaticano II che incoraggia coloro che credono
allamore di Dio, prodigandosi per la fraternita universale — mi riferisco qui
in particolare al mondo della Lettonia — perché questo sforzo «non ¢ vano»
e non ¢ vano dunque I'impegno dell'annuncio del messaggio salvifico che
dilegua conflitti, porta la riconciliazione e apre la via verso carita:

«Il Verbo di Dio, per mezzo del quale tutto ¢ stato fatto, fattosi lui stesso
carne e abitante della terra degli uomini uomo perfetto, entro nella storia
del mondo, assumendola e ricapitolandola in sé. Egli ci rivela che “Dio ¢
amore” (1 Gv 4, 8), e insieme ci insegna che la legge fondamentale della
perfezione umana, e quindi della trasformazione del mondo, ¢ il nuovo
comandamento della carita. In questo modo assicura coloro che credono
allamore divino che la strada della carita ¢ aperta a tutti gli uomini e che

noi stessi” (Rm 15, 1). “Sopportare” vuol dire anche “essere pazienti’; significa “tener viva
la speranza’, portare la consolazione agli oppressi (cf. Rm 15, 4). Cristo, guidato dallamore
nei confronti di ogni essere umano, pronuncia parole molto severe nei riguardi di coloro che
scandalizzano gli altri. Egli dice: “Chi scandalizza anche uno solo di questi piccoli che cre-
dono in me, sarebbe meglio per lui che gli fosse appesa al collo una macina tirata da asino,
e fosse gettato negli abissi del mare” (Mt 18, 6). Fare il bene agli altri sullesempio di Cristo
vuol dire, pertanto, non farli deviare sulle vie del male. Lo scandalo ¢ paragonabile ad un
omicidio, giacché si puo uccidere non solo fisicamente, ma anche in senso spirituale e mo-
rale [...]. Siate voi i primi ad iniziare la via della comprensione e della conoscenza, cosi che,
a poco a poco, superati, se ci sono, gli ostacoli della diffidenza e del pregiudizio, sia possi-
bile convergere sempre pit verso I'unita che Cristo fin dall'inizio dono e desidero per la sua
Chiesa e per il mondo intero [...]. La Legge di Dio acquista il suo pieno significato grazie
alla testimonianza lasciataci da Cristo. Possa questa testimonianza accompagnare sempre la
nostra vita e il nostro modo di comportarci. Mai ci accechi lorgoglio, quellorgoglio da cui
ci mette in guardia il Salmo responsoriale. Solo fissando lo sguardo su Cristo, 'Emmanuele,
supremo modello di vita, 'uomo puo realizzare se stesso nella piena verita del suo essere,
perché proprio Cristo “ha svelato pienamente 'uomo a se stesso’, manifestandogli l'autentica
sua dignita», Idem, Tallinn: lomelia alla celebrazione eucaristica nella piazza del Municipio,
il 10 settembre 1993, in idem, 739-743; tr. it. in http://www.vatican.va.
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lo sforzo per realizzare la fraternita universale non ¢ vano. Cosi pure am-
monisce che questa carita non va osservata solo nelle grandi cose, bensi e
soprattutto negli avvenimenti ordinari della vita. Sopportando la morte per
tutti noi peccatori, egli ci insegna con il suo esempio che € necessario anche
portare la croce che la carne e il mondo caricano sulle spalle di chi cerca la
pace e la giustizia»®.

3. Unita dei cristiani come efficacia dell’annuncio evangelico

Come si evince dal paragrafo precedente lefficacia dell'annuncio kerig-
matico ¢ strettamente legata alla dimensione della comunione all'interno
della comunita dei credenti: la comunione di amore ¢ la modalita di una
pit profonda unita. Ora, la cristianita si manifesta drammaticamente fram-
mentata in varie confessioni cristiane, cosi che non solo viene compromes-
sa la credibilita e lefficacia della missione stessa della Chiesa di fronte al
mondo che sempre di piu valorizza l'istanza del dialogo, ma anche viene
indebolita la sua natura di «segno e strumento dell'intima unione con Dio
e dell'unita del tutto il genere umano»*. In effetti, come puo essere uno
«strumento dell'intima unione» efficace se ¢ diviso in se stesso? Ma come la
grazia dell'unione dipende dalloperare salvifico di Dio, bisogna impegnare
il massimo sforzo perché il «segno» riacquisti la sua integrita in vista del-
lobiettivo predeterminato: annunciare il Vangelo. Il Concilio Vaticano II
non ha dubbi che tale annuncio oggigiorno costituisca il dovere pit urgen-
te della Chiesa — dunque anche I'impegno per I'unita dei cristiani - «perché
tutti gli uomini, oggi piu strettamente congiunti da diversi vincoli sociali,
tecnici, culturali, possano anche raggiungere una piena unita in Cristo»*.

In questo ultimo paragrafo mi preme non cosi tanto sviluppare alcuni
elementi della dottrina sullecumenismo, quanto delineare un intrinseco
legame che esiste fra il superamento della divisione in mezzo ai cristiani,
attualmente in corso in Lettonia, e lefficacia dellevangelizzazione. Tratte-
remo questo argomento in due momenti. In primo luogo ci appoggeremo
all'insegnamento e allesempio di Giovanni Paolo II relativi alla sua visita
nei Paesi baltici, per passare poi a descrivere il clima ecumenico che si sta
sviluppa in Lettonia.

@GS, n. 38.
“ LG, 1,1.
Ibidem.
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La «dimensione ecumenica» della visita di Giovanni Paolo II nei Paesi
baltici. La preoccupazione per I'unita dei cristiani, presente fin dall'inizio
nel programma del pontificato di Giovanni Paolo II*, ¢ stata messa a fuoco
con una particolare intensita durante la sua visita nei paesi che avevano ap-
pena riconquistato la loro autonomia politica dall’URSS. Nel difficile con-
testo storico, carico di tensioni e crisi, tanti temi potevano essere conside-
rati pitt urgenti, invece il tema dellecumenismo si € imposto come il princi-
pale. Oltre agli incontri e alle parole in favore dell'unita dei cristiani, questo
argomento ¢ stato messo a tema nei discorsi del Papa sia prima che dopo
il viaggio apostolico. Ecco come il Papa ne ha parlato prima del viaggio:

«Ma lo Spirito di Dio spinge tutti fortemente verso l'unita. Ne & prova
il movimento ecumenico che conta in quei Paesi convinti assertori. Pog-
giando sull’accorata preghiera di Cristo per I'unita dei suoi discepoli — ut
unum sint — noi confidiamo che verra presto il tempo in cui i credenti sa-
ranno nuovamente “un cuor solo e unanima sola” (At 4,32), nella ferma
adesione a cio che ¢ essenziale ed insieme nel sincero rispetto per le legit-
time diversita. La mia visita, assume dunque una dimensione ecumenica
[il corsivo del testo originale]. Mai come oggi, specialmente al fine di un
piu credibile annuncio del Vangelo, ¢ necessario che i discepoli di Cristo
siano uniti. Si deve tendere a tale traguardo, intensificando il dialogo, tutti

% Ecco come egli ne parla nellenciclica Redemptor hominis, riassumendo lo sviluppo della
dimensione ecumenica nella Chiesa: «E che cosa dire di tutte iniziative scaturite dal nuovo
orientamento ecumenico? Lindimenticabile Papa Giovanni XXIII, con evangelica chiarezza,
imposto il problema dell'unione dei cristiani, come semplice conseguenza della volonta del-
lo stesso Cristo, nostro Maestro, affermata piu volte ed espressa, in modo particolare, nella
preghiera del Cenacolo, alla vigilia della sua morte: “Prego..., Padre..., perché tutti siano
una cosa sola” (Gv 17,21; Lc 9,49). Il Concilio Vaticano II rispose a questa esigenza in forma
concisa col Decreto sullecumenismo. I Papa Paolo VI, avvalendosi dell’attivita del Segre-
tariato per 'unione dei cristiani, inizio i primi difficili passi sulla via del conseguimento di
tale unione. Siamo andato lontano su questa strada? Senza voler dare una risposta partico-
lareggiata, possiamo dire che abbiamo fatto dei veri ed importanti progressi. Ed una cosa &
certa: abbiamo lavorato con perseveranza e coerenza, ed insieme con noi si sono impegnati
anche i rappresentanti di altre Chiese e di altre comunita dei cristiane, e di questo siamo loro
sinceramente obbligati. E certo, inoltre, che, nella presente situazione storica della cristianita
e del mondo, non appare altra possibilita di adempiere la missione universale della Chiesa,
per quanto riguarda i problemi ecumenici, che quella di cercare lealmente, con persever-
anza, con umilta e anche con coraggio, le vie di avvicinamento e di unione cosi come ce ne
ha dato il personale esempio Papa Paolo VI. Dobbiamo, pertanto ricercare I'unione senza
scoraggiarci di fronte alle difficolta, che possano presentarsi o accumularsi lungo tale via;
altrimenti, non saremmo fedeli alla parola di Cristo, non realizzeremo il suo testamento. B
lecito correre questo rischio?» (n. 6).
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ponendosi in docile ascolto della parola di Dio e in costante atteggiamen-
to di conversione sempre pill profonda a Cristo che & Via, Verita e Vita.
Lunita ¢ un dono dall’Alto, da invocare ardentemente. A questa preghiera
vorrei invitare con affetto ad associarsi i cari Fratelli e Sorelle, ortodossi e
protestanti. Possa la Vergine Santa, Madre della Chiesa, ottenerci il dono
prezioso di una sempre piu reale e fattiva comunione fra tutti i cristiani»*".

Gli stessi accenti sono emersi nel discorso dopo la visita, dando rilievo
al legame fra le esigenze dellecumenismo e lefficacia dell'annuncio, tutte e
due messe in relazione con la natura della Chiesa. Riassumendo il significa-
to del viaggio Giovanni Paolo II ha sottolineato che gli incontri ecumenici
sono stati «in certo senso, il punto centrale dell'incontro a Riga e a Tallinn
[...]. Sorge la speranza che le esperienze del passato preparino ora il terre-
no ad una piu viva coscienza del mistero della Chiesa e delle esigenze del-
lecumenismo. Cristo ha pregato il Padre: «che tutti siano una sola cosa...
perché il mondo creda che tu mi hai mandato» [il corsivo del testo origina-
le]. Lunita dei cristiani ¢ la condizione per l'affermarsi della fede nel mon-
do, anche nel mondo contemporaneo»*.

In tutti interventi di Giovanni Paolo II, dal saluto dell’arrivo fino al con-
gedo, si nota il richiamo all'unita dei cristiani che si trova in una indisso-
lubile relazione con la credibilita dell’'annuncio evangelico, il cui nocciolo
¢ la persona medesima di Gesu, I'unico che salva. La ricerca dell'unita dei
discepoli di Gesu si basa sulla sua volonta che «siano una cosa sola» (Gv
17,21):

«Oggi ho potuto pregare insieme con i nostri fratelli luterani, con i no-
stri fratelli ortodossi, con i nostri fratelli di altre comunita cristiane, nella
cattedrale luterana. Questa sfida ecumenica ci preme in modo particolare.
Cristo che dice: “Padre, fa che siano una cosa sola’, prega a sua volta che
siano una cosa sola “perché il mondo creda” (cf. Gv 17, 21). Se il nostro
servizio al Vangelo deve essere efficace alla fine del secondo e all'inizio del
terzo millennio, bisogna che siamo una cosa sola. Per questa unita dei cri-
stiani bisogna incessantemente pregare e spianare ad essa le strade dapper-
tutto, qui in Lettonia, in tutta 'Europa e in tutto il mondo. E perché proprio
questa sfida? Perché questo obbligo interiore? Perché levangelizzazione?

Angelus Domini: Annuncio dell'imminente viaggio apostolico nei paesi baltici in Lituania,
in Lettonia, in Estonia per invocare il dono dell'unita di tutti i cristiani (22 agosto 1993), in
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XVT, luglio-dicembre (1993), 550-551, qui 550.

Idem, Udienza generale: La Chiesa che ¢ sopravvissuta nei Paesi Baltici non ha mai smesso
di essere sostegno per gli uomini e la societa (15 settembre 1993), in idem, 757- 760, 759.
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Nuova, eterna e futura? Perché non ce un altro nome sotto al cielo in cui
noi uomini potremmo essere salvati. Questo solo Nome: Gesu Cristo»*.

Le modalita concrete come «necessarie premesse dellecumenismo» non
sono nient’altro che una multipla preghiera: di ringraziamento, dilode e di
adorazione e di implorazione. In pit, ¢ il dialogo, I'ascolto della Parola di
Dio, nonché la «conversione sempre piu profonda a Cristo» che devono ac-
compagnare questo cammino e giungere al perdono che consente di ricre-
are I'unita: «Voi, che nellora della Croce avete saputo sperare ed attendere
lora della risurrezione, siete chiamati adesso a confermare la vostra fortez-
za mediante la generosa e completa offerta del perdono fraterno [ corsivo
del testo originale]. Questo coraggioso e lungimirante gesto di pacificazio-
ne fraterna diventera cosi un pressante invito al pentimento e al cambia-
mento di vita anche per coloro che sono stati causa delle vostre pene». E
questa la speranza che nutre il cammino verso l'unita: «Che lo Spirito con-
duca tutti noi su cammini di pace! Dopo averci guidati come singoli e come
comunita ad una piu profonda esperienza di Cristo ci faccia incontrare tra
noi nella gioia condivisa di una nuova Pentecoste»*.

Alcuni aspetti della situazione ecumenica attuale. E noto che il resocon-
to dell'archidiocesi di Riga della visita ad limina negli anni 1988-1992 dice
in modo inciso: «Nella nostra metropoli non si sono instaurati particolari
rapporti ecumenici»®'. Invece oggi la situazione ¢ completamente cambiata.
Per richiamare solo alcune iniziative e fondazioni di carattere ecumenico:
gli incontri di preghiera, la Via della Croce nelle diverse citta, la presa di
posizione comune delle confessioni cristiane in particolare sulle questioni
attinenti alla morale, le riviste ecumeniche®, la Radio cristiana della Let-
tonia®, il Consiglio ecumenico presso la TV della Lettonia, gli scambi e le

¥ Idem,, Riga: Omelia durante la Santa Messa al MeZaparks (8 settembre 1993), in idem, 697.

%0 Idem,, Omelia durante I'incontro di preghiera con le altre comunita cristiane nella cattedra-
le luterana, mercoledi 8 settembre 1993, in idem, 690-694. §

! CURIA DELL’ARCHIDIOCESI DI RIGA, Rapporto della visita ad limina degli anni 1988-1992, in
J. CakuLs, Materiali storici, 744-749, qui 749.

52 Un esempio si puo trarre dalla rivista “Tik$anas” [Incontro], dove regolarmente sono pub-
blicati articoli di cinque denominazioni: battisti, luterani, cattolici, avventisti, pentecostali.

> Fondata nel 1993, a proposito dellecumenismo si dichiara: «(1) La Radio cristiana della Let-
tonia (=RCL) ¢ una forma di collaborazione interconfessionale, essa sollecita di riconoscere
i cristiani delle diverse denominazioni come i membri dell'unico Corpo di Cristo. (2) RCL
nel suo lavoro invita i rappresentanti di diverse denominazioni a rispettarsi gli uni gli altri.
(3) RCL nel suo lavoro invita ad astenersi totalmente dal discutere nelle trasmissioni le dif-
ferenze confessionali [...]; (4) RCL invita i cristiani delle diverse denominazioni di essere
uniti, annunciando il Vangelo», in www.lkr.lv/lat/par_lkr/merkis/.
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visite amichevoli: tutto cio € una realta quotidiana.

Fra le tante iniziative ecumeniche una ¢ particolarmente importante.
Nel novembre del 2008, l'arcivescovo luterano di Riga, Janis Vanags, ac-
compagnato da alcuni pastori luterani lettoni ed estoni si & recato a Roma
per incontrare il cardinale Walter Kasper, presidente del Pontificio Consilio
per la promozione dell'unita dei cristiani. Larcivescovo ha commentato la
situazione ecumenica fra i cattolici e i luterani, mettendo in risalto il clima
particolarmente favorevole al dialogo:

«Abbiamo voluto trattare la possibilita di iniziare nel Baltico il dialogo
locale fra le entrambi chiese. Anche se per noi questo ¢ del tutto natura-
le, una relazione amichevole fra le vari confessioni cristiani si presenta in
Lettonia come straordinaria. Il periodo delloppressione sovietica ci ha in-
segnato che siamo dalla stessa parte. La collaborazione in vista del rinno-
vamento del ruolo della Chiesa nella Lettonia libera ci ha aiutato a crescere
nell'amicizia e una fiducia reciproca. Percio per l'avvio del dialogo ci sono
ottime premesse che non si trovano nel resto dell'Europa. E opportuno ap-
profittare di tale situazione»®.

11 dialogo teologico ¢ avviato, ci sono stati gia i primi incontri. E inte-
ressante notare che questo tipo di dialogo non si ¢ presentato come une-
sigenza esteriore, ma € stato preceduto da anni di preghiera comune e di
amicizia. Il cardinale Kasper ha inviato al cardinale di Riga J. Pujats una
lettera di incoraggiamento per il dialogo fra i luterani e i cattolici. Forse,
oltre al dialogo teologico, sara necessario anche rivalutare insieme le istan-
ze storiche della convivenza secolare e parlare apertamente dei pregiudizi
e delle tensioni “archiviate”, che possano essere risolti nel perdono recipro-
co, perché Dio ci «ha perdonato in Cristo» (Ef 4, 32). Inoltre, esiste anche
una certa apertura e collaborazione con le diverse comunita ecclesiali di
tipo pentecostale®. Non si tratta di un facile entusiasmo, ma di unapertura

% Mi sia permesso qui dare una breve testimonianza. Nell'agosto del 2006 sono andato a visi-
tare un sacerdote ortodosso di notevole spessore spirituale, noto per la sua apertura ai cris-
tiani delle altre confessioni. Mentre aspettavo il momento dell'incontro, mi sono incontrato
con un gruppo di pastori luterani venuti per un colloquio con il sacerdote. Cosi, un sacer-
dote cattolico e un gruppo di pastori luterani si sono incontrati in una chiesa ortodossa.

> ]. VANAGS, Ekumenisks dialogs Latvija [1l dialogo ecumenico in Lettonia], in Svétdienas rits,

24 gennaio 2009, 4.

A questo proposito mi riferisco al mio studio sulla cristologia di una comunita neopente-

costale che ho fatto presso la Pontificia Universita Lateranense per il conseguimento della

licenza specializzata in teologia dogmatica, Elementi cristologici della comunita cristiana di

“Nuova generazione” in Lettonia dal 1991 fino ad oggi, Roma 2005.
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e accettazione reciproca. Malgrado le serie differenze nella dottrina e nella
liturgia, nonché i non rari pregiudizi e diffidenze, si mantiene coscienza,
che, in un mondo sempre piu secolarizzato, ogni credente in Cristo ha un
valore inestimabile. Per caratterizzare le relazioni fra i cristiani in modo
conciso e semplice: ci vogliamo bene e siamo solidali perché venga il Suo
Regno. Ma soprattutto si soffre per il fatto oggettivo della divisione®”. Lu-
nione fra i cristiani ¢ una grazia che cresce nella misura in cui i discepoli di
Gesu seguono le orme del Maestro che ha mostrato la strada dell'amore sa-
crificale dello «svuotamento», perché si realizzi I'unita, cioe lo scambio del-
Pamore. E questa la strada per essere «conformati all'immagine del Figlio»
ed accogliere i fratelli della fede, «svuotandosi» dallorgoglio, dai pregiudizi
e dai propri interessi. Non ce dubbio che tale clima peculiare e desiderio
dell'unita, che «non si trovano nel resto dell’Europa», sono legati allamore
sacrificale delle generazioni di martiri®.

In realta, sebbene non sia facile mostrare un legame “tangibile” tra I'u-
nione dei cristiani e lefficacia dellevangelizzazione, ¢ certo, pero, che la
grazia dell'unione nell'amore - realizzata in una persona, in una comunita,
fra i cristiani di diverse denominazioni — non tardera a produrre un im-
mediato effetto sanante sul mondo circostante, frammentato e diviso in se

7 Ci sono iniziative ecumeniche che si sono avviate proprio a partire da tale sofferenza a causa
della divisione fra i cristiani. Mi riferisco alla rivista “Kas mas vieno” [Che cosa ci unisce]. E
una iniziativa individuale, ma ben accolta fra le diverse confessioni, ideata da una luterana
in vista dell'unita dei cristiani. Nel primo numero, pubblicato nel 2005, la fondatrice della
rivista, delinea lobbiettivo, riferendosi al dolore procurato dalla divisione: «In questa pic-
cola pubblicazione non troverai un profondo pensiero teologico, ma il tentativo di parlare
al cuore che semplicemente sente. Mai hai sperimentato che la divisione del nostro Corpo
di Cristo fa cosi tanto male? Fa male quando qualcosa & malato, malsano, diviso», A. DONE,
Kas miis vieno?, Anda Done, Riga, 3.

A questo proposito merita di essere ricordato un organizzatore di preghiera per 'unita dei
cristiani nei tempi di persecuzione: Sandrs Riga. Come ha testimoniato uno dei membri del
gruppo (a partire dal 1980) don Zbignevs Stankevi¢s, docente del Seminario cattolico di
Riga, i gruppi ecumenici di Sandrs sorsero nel 1971 a Riga e a Mosca; in forma di samizdat
venne anche pubblicato il giornale “Prizyv” [Invito]. Cio attird l'attenzione degli organi re-
pressivi. Sandrs fu arrestato nel 1984 e dopo il processo fu rinchiuso per tre anni nel mani-
comio di Blagovescensk, poi trasferito in quello di Riga. La petizione per la sua liberazione
(appoggiata dalle personalita come Giovanni Paolo II, Margaret Thatcher, Ronald Reagan,
e anche dal’Amnesty International) fu presentata al presidente sovietico M. Gorbacov. Dal
1987 il gruppo ecumenico di Riga funziono apertamente, iniziando cosi non poche persone
alla fede, molte delle quali continuano a spendersi per lecumenismo e levangelizzazione.
Per approfondire i dettagli si vedano gli articoli: M. MENDELEREV, Sandr Riga: cronaca di una
repressione psichiatrica, in Laltra Europa, 3 (1988), 77-83; P. ORTELLI, La storia de tre piccoli
uomini e del grande elefante sovietico, in Giornale del Popolo, 20 giugno 1990, 28.
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stesso, perché l'unita si relaziona al mistero dell'amore sacrificale di Cristo
che crea la comunione fra 'uomo e il Padre nello Spirito Santo.

Vogliamo terminare questo paragrafo e la nostra ricerca con una pre-
ghiera intensa, — esempio da imitare — un grido di fede che, dopo il suo
viaggio apostolico, Giovanni Paolo II ha rivolto alla Madre di Dio per
'unita dei cristiani «perché il mondo creda»:

«Lungo il sentiero mariano, nei Paesi baltici, incontriamo Colei che sta-
va ai piedi della Croce, la Regina dei Martiri [qui e in seguito in corsivo nel
testo originale]. Tutti quei martiri, in varie maniere, hanno completato cio
che manca ai patimenti di Cristo (cf Col 1,24). La passione redentrice di
Cristo tutto abbraccia e tutto supera, ma, nonostante cio, attende di essere
costantemente completata.

Madre dei Martiri - Madre della Chiesa. Da ambo le parti di quel sen-
tiero mariano si trova il Popolo di Dio, vive la Chiesa. Da una parte, nei
nostri fratelli e sorelle ortodossi del Patriarcato di Mosca e di tutta la Rus-
sia; dall’altra, nei figli e nelle figlie delle Confessioni cristiane nate dalla
Riforma. Non ¢ forse eloquente il fatto che durante il pellegrinaggio attra-
verso i Paesi baltici siamo stati spesso insieme? Abbiamo pregato insieme.
Abbiamo guardato insieme il nostro passato alla luce della preghiera di
Cristo per I'unita. Questa preghiera ci indica la strada per 'avvenire e non
possiamo no seguirla.

A chila preghiera di Cristo per I'unita ¢ stata pil vicina se non a Te, Ma-
dre di Dio: Theotokos? Questa ¢ la preghiera per il Corpo del tuo Figlio! La
Chiesa ¢ Corpo di Cristo. In quanto Corpo deve costruire unita.

Madre dei Santuari del Baltico! Madre dei Santuari in terra russa, in ter-
ra rutena! Madre dei Santuari oltre Urali! Prega con noi ai piedi della Croce
di Cristo, prega con noi, memori del sangue dei Martiri! Prega con noi per
I'unita! Da questa unita Cristo ha fatto dipendere la fede del mondo intero:
“Siano anchessi in noi una cosa sola, perché il mondo creda che tu [Padre]
mi hai mandato.

Madre di tutti i Santuari sparsi nel mondo, prega con noi per l'unita:
perché il mondo credal»®

% GI1ovANNI Paoro II, Angelus Domini: Madre dei santuari del Baltico, prega con noi per

'unita dei cristiani: perché il mondo creda (19 settembre 1993), in Insegnamenti di Giovani
Paolo II, 804-805, 805.
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Ks. Aleksandrs Stepanovs

Perspektywy nowego przepowiadania Jezusa Chrystusa

Streszczenie

W tym fragmencie pracy doktorskiej obronionej na Wydziale Teolo-
gii na Papieskim Uniwersytecie Lateraniskim w 2009 roku, autor, po anali-
zie historycznego kontekstu przesladowania Kosciota na Lotwie w latach
1940-1991 oraz ukazaniu postaci Chrystusa w kazaniach, w literaturze teo-
logicznej i poboznosci ludowej, oferuje perspektywy nowego przepowia-
dania Jezusa Chrystusa czerpiac z mysli Jana Pawta II oraz z dokumentow
Soboru Watykanskiego II.

Zawarto$¢: 1. Odnowienie cztowieka w chrystocentryzmie trynitarnym.
1.1. Tajemnica Wcielenia: fundamentalna perspektywa teologiczna. 1.2.
Misterium paschalne jako objawienie Mifosci trynitarnej i Bozego usyno-
wienia czlowieka. 2. «Jestesmy wezwani do gloszenia Chrystusa» w komu-
nii zycia chrzescijanskiego. 2.1. Gloszenie Jezusa Chrystusa: najpilniejsze
zadanie Kosciofa. 2.2. Glosi¢ Chrystusa w komunii zycia chrzescijanskiego.
3. Jednos¢ chrzescijan warunkiem skuteczno$ci gloszenia Ewangelii. 3.1.
«Wymiar ekumeniczny» wizyty papieza Jana Pawla II w krajach baltyckich.
3.2. Niektore aspekty obecnej sytuacji ekumeniczne;j.

Stowa kluczowe: przepowiadanie Jezusa Chrystusa, ekumenizm, kraje baltyckie.

Perspectives for a New Proclamation of Jesus Christ

Summary

In this excerpt of the doctoral thesis defended at the Faculty of Theolo-
gy at the Pontifical Lateran University in 2009, the author, after an analysis
of the historical context of the persecution of the Church in Latvia in the
years 1940-1991 and the presentation of the figure of Christ in sermons,
theological literature and popular piety, offers the perspectives of a new
proclamation of Jesus Christ, drawing on the thought of John Paul II and
the documents of Vatican II.

Contents: 1. The renewal of man in Trinitarian Christocentrism. 1.1.
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The mystery of the Incarnation: the fundamental theological perspective.
1.2. The Paschal Mystery as the revelation of God's Trinitarian Love and
divine sonship of man. 2. «We are called to proclaim Christ» in the com-
munion of Christian life. 2.1. The proclamation of Jesus Christ: the most
urgent task of the Church. 2.2. Proclaiming Christ in the communion of
Christian life. 3. Unity of Christians as a condition for the effective procla-
mation of the Gospel. 3.1. The «ecumenical dimension» of the visit of Pope
John Paul IT in the Baltic countries. 3.2. Some aspects of the current ecu-
menical situation.

Key words: preaching of Jesus Christ, ecumenism, the Baltic countries.
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WIERZE W SYNA BOZEGO
31(2013)

KS. STANISLAW BIALY

LA FEDE IN GESU CRISTO IN LUCE
DELL'INSEGNAMENTO DEL PAPA
FRANCESCO DURANTE GMG
IN RIO DE JANEIRO

Introduzione: 1. Il Papa ¢ argentino e Dio ¢ brasiliano®; 1.1. Partenza a Rio de Janeiro; 1.2. Conto su
di voi: abbatete egoismo e odio; 1.3. L’aspetto mariano della fede; 1.4. Gli altri importanti
argomenti: intervista sull’aerio di ritorno; 2. Da Rio de Janeiro a Cracovia; 2.1. E’ stato un

sucesso?; 2.2. Ci sara lo stesso sucesso a Cracovia?; Conclusione.

Introduzione

Pare, che nell’Anno della Fede sia molto utile scrivere sulla virtu della
fede che deve vivere ogni uomo nel mondo di oggi — discepolo di Gesu.
A questo scopo ci serve di prendere in considerazione I'insegnamento che
papa Francesco ha annunziato durante Giornata Mondiale della Gioventu
in Rio de Janerio'. In particolar modo ci interessa quanto questo papa &
continuatore del pensiero di suoi grandi predecessori: Giovanni Paolo I e
Benedetto XVI, e quanto ci mette di nuovo. Sappiamo che: “Come nel caso
di tutte le nostre «grandi parole», & difficile trovare una risposta adeguata a
questa domanda. (...) Non ce un altro termine del linguaggio religioso che
sia pill esposto a malintesi, deformazioni e definizioni™.

Ks. dr hab. Stanistaw Bialy - adiunkt na Wydziale Studiéw nad Rodzing w UKSW w Warsza-
wie, takze wyktadowca teologii moralnej w WSD w Lomzy.

' Cfr. NosowsKI: wizja papieza Franciszka, http//www.wiara.pl/doc (31.07.2013): ,,Przemo-
wienia wygloszone przez papieza Franciszka podczas Swiatowych Dni Miodziezy do bi-
skupow Ameryki Lacinskiej i Brazylii powinny sta¢ si¢ lekturg obowiazkowa dla wszyst-
kich odpowiedzialnych w calym Kosciele - uwaza Zbigniew Nosowski” — redaktor mie-
siecznika ,,Wiez”.

2 M. SECKLER — Ch. BERCHTOLD, Fede, in: Enciclopedia Tologica, a cura di: P. EICHER, Brescia
1989, pp. 355-356.
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Si consideri che I'ultima enciclica del papa Francesco (Lumen fidei) ¢
stata scritta (in primo abbozzo) gia dal papa Benedetto?, invece la pros-
sima Giornata Mondiale della Gioventu sara a Cracovia in Polonia. Allora
domandiamoci: se quel simbolico ritorno del papa Francesco “attuale edu-
catore in fede” (come lo hanno descritto giornalisti in Brasile) da Rio de Ja-
neiro a Cracovia (terra del papa Giovanni Paolo II) possa in qualche modo
farci riflettere sulla vitru di fede cattolica? Insomma - I'insegnamento dei
suoi predecessori sulla fede era molto simile, compatibile, integrale. E non
poteva essere altrimenti perché scorreva dall’'unica fonte che ¢ la Bibblia,
cioe dalla stessa Parola di Dio. Cosi il concetto della fede aveva caratteris-
tica personalistica, che vuol dire (nello stesso tempo) relazionale e respon-
soriale. La sua essenza e profondita consistevane nella personale relazione
fra 'uomo e Dio*.

La fede veniva capita come la risposta dell'uomo (svolta durante tutta la
vita) alla chiamata fatta dalla parte di Dio (cioé: come una cosa santa e ir-
revocabile). Metterla in pratica significava niente altro che essere costante-
mente rivolti ai valori (beni) eterni. Tutto cio, dopo che si fosse trasformato
nelle scelte secondo i 10 commandamenti di Dio, ulteriormente stava nel
fatto: come aderire alla bellissima e fruttificante vita (dei diversi doni dello
Spirito Santo) gia qui sulla terra (anche se magari provata dalle diverse dif-
ficolta) e ancora tanto di pit in cielo (perché senza dolori e senza morte)®.
Invece, lenciclica Lumen fidei descrive la fede (tra le altre cose) come la re-
sponsabilita per il bene comune, per la famiglia, per la societa e per 'uomo
(che sta nel bisogno materiale e spirituale)®.

1. ,,I1 Papa é argentino e Dio ¢é brasiliano®

Per farsi capire meglio (e magari per allacciare la relazione di amici-

> Cfr. Papa FRANCESCO, Enciclica Lumen fidei (LF), 7; Benedetto XVI, Lettera apostolica in

forma di Motu Proprio “Porta Fidei”; M. Bartosiak, Wiara wedlug kard. Josepha Ratzingera,

in: Lumen Fidei 3 (2005).

J. FRYyczkowsKI, Wiara jako osobowe spotkanie, http://www.karpackie.diecezja.bielsko.pl

(8.09.2013).

> Vedi. Ge 1, 2-4: ,Considerate perfetta letizia, miei fratelli, quando subite ogni sorta di prove,
sapendo che la prova della nostra fede produce la pazienza. E la pazienza completi lopera
sua in voi, perche’ siate oerfetti e integri, senza mancare di nulla”.

¢ LF 50-56; vedi anche. Fil 2, 14-15: ,,Fate tutto senza mormorazioni e senza critiche, perché
siate irreprensibili e semplici, figli di Dio immacolati in mezzo a una generazione perversa
e degenere, nella quale dovete splendere come astri nel mondo”
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zia) il papa Francesco durante il suo viaggio in,a Brasile si ¢ dichiarato con
lespressione: ,,il Papa ¢ argentino e Dio ¢ brasiliano” Cercheremo in con-
formita a questa frase (che pare esserci molto bella ed ancor piu simbolica
e significativa) trovare, che cosa voleva dirci il Sommo Pontefice: cio¢ ai
giovani, ad adulti, ed a quelli che sentono il peso di tanti anni sulle spalle.
Quale (importante) messaggio da questo fatto voleva Lui farci derivare?
Cosa essa implica? Si tratta forse di essere simpatico, amato ecc? La fede &
sopratutto cosi? Deve essere cosi? Magari proprio di no. La fede (magari)
¢ una cosa molto seria? Specialmente quando il papa Francesco chiede la
preghiera per se stesso, dicendo: “questo papa ha bisogno della preghiera
di tutti. Che Dio vi benedica!”
Vediamo!

1.1. Partenza a Rio de Janeiro

I papa Francesco ¢ partito per il Brasile il 22 luglio dall'aeroporto di
Fiumicino. Prima della partenza, il Santo Padre & stato salutato dal Primo
Ministro Enrico Letta, e poi ¢ salito sull'aereo portando con sé il bagaglio a
mano. Durante il volo il Papa ha incontrato i giornalisti, a cui ha detto che
non gli piacciono le interviste (formali) e quindi ha semplicemente parlato
con loro, illustrando ai presenti che oggi ¢ molto diffusa la cultura dello
scarto, usata in particolare con i giovani e con gli anziani, e ha aggiunto che
bisogna usare molto di piti la cultura dell'inclusione. Il Papa ¢ arrivato in
Brasile alle 16:00 ora locale. E’ stato accolto dalla Presidente Dilma Rous-
seff. Il Papa ha deciso di spostarsi in automobile, prima su una Fiat, suc-
cessivamente sulla papa-mobile non blindata. E se per questo la sua auto
¢ stata bloccata pil volte con qualche pericolo per la sua sicurezza, padre
Federico Lombardi (portavoce della Santa Sede) ha successivamente affer-
mato che: “la gente vuole bene al papa e che lui non era per nulla spaven-
tato, anzi ha tenuto il finestrino abbassato per tutto il tempo™.

Questo sta a sottolineare che il papa si fida della gente che incontra sulla
sua strada a tal punto che si possa facilmente pensare: Lui corre i rischi, es-
pone al rischio tutta la sua vita (e la vita degli altri) per la fede in Gesu Cris-
to, cioe per la salvezza sua e degli altri. La fede di papa Francesco ¢ la sua
pitt grande avventura con il Dio e con gli uomini, che fa incontrare sulle vie
di tutti quelli che lo vogliono seguire (oppure seguono) i doni dello Spirito

7 Papa FRANCESCO, in 3 milioni a Copacabana per la messa. «Conto su divoi, abbattete ego-
ismo e odio», “Il Messaggero” 28/07 (2013).
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Santo. Possiamo elencare fra tanti altri: pace, coraggio, apertura, simpa-
tia, compatezza, felicita, sapienza, amore, rispetto, integrita morale, ecc.
Perché da Lui, gli uomini dei nostri tempi (ed in particolar modo proprio
la gioventll) - come abbiamo visto a Rio de Janerio - seguono lesempio, o
meglio sappiano accoglierlo. E questo aspetto ¢ tale da piacere a molti, a
migliaia. Perché - ¢ Lui il Pietro dei nostri tempi. E” Lui che adesso tiene
nella sua mano le chiavi del Regno di Dio. Il mondo I'ha capito molto bene
(e non solo i giovani che sono per indole pieni di entusiasmo e ottimismo).
Di certo, la gioventtt Lha accolto con la grande gioia e fiduciosa apertura,
e sulla spiaggia di Copacabana si sono radunati in piu di tre milioni: di di-
verse generazioni®. Cio assolutamente non stupisce (e non deve stupire):
per la fede cosi vale la pena correre il rischio fino a dare la propria vita per
i fratelli (ce lo spiega il Vangelo).

E ritornando allespressione papale: ,,Dio ¢ brasiliano® possiamo fare an-
cora una (pur molto breve) costatazione: Magari papa Francesco voleva
dire: Dio & in voi e con voi (cari amici): io lo so, ma noi tutti lo faremo es-
perienza durante i giorni della festa della gioventu (ma spero che non solo
in quei giorni). E puo darsi da questa sua convinzione (proprio) sia venuta
l'altra bellissima e toccante frase: ,Conto su di voi: abbattete egoismo e
odio® Tutto cio vuol dire, che la fede in Gesu Cristo ¢ una realta che genera
“qualcosa” che tocca il sopranaturale. Essa fa creare la tra la gente la fidicia
cosi grande e reciproca da poter risolvere tutti i problemi. Anche quelli pitt
dolorosi e oprimenti per questo mondo contemporaneo (non escudendo
il terrorismo).

1.2. Conto su di voi: abbatete egoismo e odio

E se adesso vorremmo passare dai fatti avvertiti (come se) dall'aspetto
esterno alla realta piu interiore e spirituale? Cioe, da quello che abbiamo
visto e sentito (oppure che volevamo vedere e sentire) a quello che & stato
espresso direttamente dalla Sua bocca® (nei certi discorsi tenuti alla gen-

Ivi; vedi. G. CorzaNi, Luomo nuovo. Saggio di antropologia soprannaturale, Torino 1977,
p. 155: ,Lannuncio della Chiesa oggi”.

Vedi. LE 30: “Come si arriva a questa sintesi tra 'udire e il vedere? Diventa possibile a parti-
re dalla persona concreta di Gesu. Che si vede e si ascolta. Egli & la Parola fatta carne, di cui
abiamo contemplato la gloria (...). Cio significa che la conoscienza della fede non ci invita
a guardare una verita puramente interiore. La verita che fede ci dischiude ¢ una verita cen-
trata sull'incontro con Cristo, sulla contemplazione della sua vita, sulla percezione dellla sua
presenza’.
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te)? Che cosa potessimo constatare attraverso tali fatti? Quali (partendo
proprio da questo presupposto) argomenti sulla fede (pastorali e mora-
li) potessimo notare come il pitt importanti, significativi, affascinanti ecc?
Perche, ecco, potevamo leggere bellisime descrizioni in diversi pubblicato-
ri riportanti fresche notizie da Brasile sul pelegrinaggio papale: “Davanti
a una folla impressionante e colorata di ragazzi da 190 paesi del mondo,
dislocata per centinaia di metri su uno dei litorali piu famosi del mondo,
il Papa celebrava la messa conclusiva della sua prima Giornata Mondiale
della Gioventu e suggellava la sua alleanza con i giovani”'°.

A supposto di quanto detto fermiamoci per un po presso il suo insegna-
mento (pastorale), siccome abbiamo (a proposito) trovato le cose di grande
importanza:

a) Il Papa conta su di gioventui per sradicare il male, distruggere le bar-
riere degoismo e odio, edificare un mondo nuovo (cio significa dare testi-
monianza alla fede che si professa)''.

b) E’ Lui del parere che il mandato alla missione non nasce dalla
volonta di dominio o di potere, ma dalla forza dellamore (dalle virtu cri-
stiane)'2.

¢) Anzi; che Gesu non ci tratta da schiavi, ma da uomini liberi, da amici,
da fratelli. Non solo ci invia, ma ci accompagna®.

Papa Francesco, in 3 milioni a Copacabana per la messa. «Conto su divoi, abbattete egoismo
e odio», “Il Messaggero” 28/07 (2013); cfr. 28 Swiatowych Dni Mlodziezy. Homilia Ojca
Swietego Franciszka podczas Mszy éw. Postania na plazy Copacabana, http//www.radioma-
ryja.pl/kosciol (28.07.2013).

Ivi; vedi anche. G. CoLzaNI, Antropologia teologica. Luomo: paradosso e mistero, in: Cor-
so di Tologia Sistematica 9 (2007), p. 576: ,La testimonianza ¢, per noi, lespressione delle
posibilita radicali della comunicazione umana: ¢ il superamento del positivismo dei fatti ed
¢ il realizzarsi dell'incontro creativo tra la liberta umana, lesperienza e la comunicazione”.
Ivi; vedi. G. Colzani, Antropologia teologica. Luomo: paradosso e mistero..., op. cit., p. 558:
»Per noi le virtu (la fede) si collocano nel quadro della novita cristiana, nel uadro di quella
grazia per cui Dio si svela come fondamento e come energia del processo spirituale di pla-
zmazione della personalita credente. Le virtli sono quei principi interiori di vita che sosten-
gono in modo stabile e permanente le relazioni con Dio e con i fratelli: le radici questo vive-
re virtuoso, di questo agire buono, stanno nella vita soprannaturale della persona in grazia,
stanno cioe in quel dono dello Spirito che transforma profondamente la nostra esistenza”.
Ivi; vedi. G. Colzani, Antropologia teologica. Luomo: paradosso e mistero.., op. cit., p. 584:
»Con la seguela il credente si pone in obbiedente ascolto della Parola che prende decisa-
mente la guida della sua vita: invece della propria autorealizazzione, persegue ormai la con-
cretissima volonta di Dio che, in Gestl, si ¢ riflessa sulla storia e sul mondo. (...) Limpegno
evangelico appare cosi pervaso da una tensione verso la maturita cristiana, verso la perfetta
discepolanza, dove lo stare con Cristo & tutt'uno con la piena realizazzione dell’alleanza, con
la pienezza ritrovata dei nuovi cieli e della nuova terra”
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Insomma: la fede secondo il papa Francesco & di mettere a disposizione
tutte le energie e creativita che possiede 'nomo, perché «quando affrontia-
mo insieme le sfide allora siamo forti, scopriamo risorse che non sapevamo
di avere»”4.

1.3. Laspetto mariano della fede

Il papa durante GMG ¢ riuscito a visitare il santuario della Signora di
Aparecida: Non stupisce allora che proprio al congedo il suo pensiero fi-
nale (diciamo - di nostalgia) ¢ stato rivolto anche a Lei: Il Papa Francesco
diceva a proposito: “In quell'amato Santuario mi sono inginocchiato in pre-
ghiera per 'umanita intera e in particolare per tutti i brasiliani. Ho chiesto
a Maria che rafforzi in voi la fede cristiana, che fa parte della nobile anima
del Brasile, come pure di tanti altri Paesi, tesoro della vostra cultura, in-
coraggiamento e forza per costruire una umanita nuova nella concordia e
nella solidarieta™.

Per questo possiamo costatare che la fede (cristiana) deve sempre avere
l'accento mariano. Proprio qui si trova la sua sorgente, la sua originalita, la
sua vera forza, ecc., cioe, si trovano i valori che possono sempre affascina-
re: il mondo dei giovani ma anche il mondo di tutti (mondo intero). “Nella
Beata Vergine Maria si avvera (...) che il credente ¢ coinvolto totalmente
nella sua confessione di fede. Maria ¢ strettamente assiociata, per il suo le-
game con Gestl, a cio che crediamo™®. E non stupisce che proprio a Lei,
cioe “a Maria, madre della Chiesa e madre della nostra fede, ci rivolgiamo
in preghiera””, in particolar modo - quando stiamo in qualche bisogno, in
qualche buio senza poter trovare la giusta e chiara uscita.

Ivi; vedi anche. M. SECKLER — CH. BERCHTOLD, Fede, in: Enciclopedia Tologica, op. cit., p.

366: “Come seguela scelta liberamente, la fede devessere un atto che & frutto di una decisio-

ne sulla salvezza e sulla perdizione, essa non puo essere realizata né con superficialita, né

in unobbedienza cieca, non illuninata, ma soltanto a partire da una decisione ragionevole e

morale”.

5 Al congedo dal Brasile la “saudades” di Papa Francesco, http//www.news.va.it/news/
(29.07.2013).

16 LF 59; cfr. 58-60; vedi anche. Homilia Ojca Swietego Franciszka wygloszona w Sanktuarium
Matki Bozej w Aparecida, http//www.radiomaryja.pl/kosciol/ (24.07.2013).

17 Ivi, 60, vedi anche. K. WojTYRA, La dottrina della fede in S. Giovanni della Croce, Milano

2003, p. 341: “La trattazione sulla fede ex professo si eusaurisce nella Salita del Monte Car-

melo”.
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1.4. Gli altri importanti argomenti: intervista sull’aerio di ritorno

Il papa - terminato il viaggio in Brasile - ha tenuto un colloquio (un ora
e mezzo) con i giornalisti sull'aereo. Tra diversi temi che sono stati toc-
cati si possa indicare: vatileaks; lobby gay; comunione per i divorziati ris-
posati'®. Domandiamoci, allora: come con tutto cio (con il tenore delle sue
risposte) si possa impostare in una chiara luce, cioe per la prattica di fede
nel mondo di oggi?

Su “Vatileaks” il papa spiega in generale: “E’ un grosso problema,
ma non mi sono spaventato”. E aggiunge un particolare (per farsi capire
meglio): “Quando sono andato da Benedetto XVI mi ha presentato uno
scatolone con tutte le dichiarazioni dei testimoni, ma - mi ha detto - il ri-
assunto e il giudizio finale ¢ in questa busta, e aveva tutto in testa, si ricor-
dava tutto”.

Su gay - il papa afferma: “La lobby gay non va bene, perché in genera-
le non vanno bene le lobby”. Cio puo significare: I'idea gay va interpretata
con dovuta attenzione: “Non ho trovato carte d’identita di gay in Vaticano,
dicono che ce ne sono, credo che si deve distinguere il fatto che ¢ gay dal
fatto che fa lobby”. Dopo di che aggiunge: “Io non giudico (gay), se ¢ una
persona di buona volonta, chi sono io per giudicare?”. E’ un passaggio chia-
ve — questo? Come dicono gli altri conoscitori su questo tema (scottante)?

Sulla comunione per i divorziati risposati? Il papa Francesco riguardo
a quest’argomento ha risposto: “La Misericordia ¢ piu grande” Secondo
alcuni: questo puo significare che nelle sue parole c& qualche promessa,
poiché il prossimo Sinodo che sara, affrontera questo tema e recuperera lo
studio avviato da Joseph Ratzinger, quando era il prefetto della Dottrina
della Fede. Tutto cio per trovare una soluzione alternativa, a cui (proprio)
il papa Bergoglio ha fatto cenno nel suo ragionamento ai processi canon-
ici di annullamento. Attualmente loro (cioe: i lungi processi) sono l'unica
strada percorribile per chi vuole tornare ai santi sacramenti della chiesa
cattolica®.

'8 T1 Papa: “Chi sono io per giudicare un gay?”, http//www.corriere.it/cronache (29.07.2013).
¥ Ivi.
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2. Da Rio de Janeiro a Cracovia

Lannuncio dove si svolgera XXVIII GMG ¢ stato dato da papa Bene-
detto XVTI alla chiusura della GMG di Madrid con queste parole: “Sono
lieto di annunciare ora che la sede della prossima Giornata Mondiale della
Gioventu, nel 2013, sara Rio de Janeiro. Chiediamo al Signore che gia da
questo momento assista con la sua forza quanti devono organizzarla e spia-
ni il cammino ai giovani di tutto il mondo perché possano riunirsi nuova-
mente col Papa in questa bella citta brasiliana®. Invece - cosi ha diffuso la
notizia ’Agnenzia ANSA (a Rio de Janerio, 28 luglio): "Abbiamo un appun-
tamento nella prossima Giornata mondiale della gioventt nel 2016 a Cra-
covia, in Polonia. Lo ha detto il papa Francesco all’Angelus dopo la messa
conclusiva della GMG, sul lungomare di Copacabana. Il raduno nella citta
polacca dove ¢ stato vescovo e cardinale Carol Wojtyla sara loccasione per
festeggiare il futuro Papa Santo che ha inventato le giornate mondiali della
giovent”.

A dire il vero in Polonia la Giornata Mondiale della Gioventu si & gia
tenuta. Era il 1991 e l'appuntamento era nel santuario mariano di Czesto-
chowa sul tema: “Avete ricevuto uno spirito da figli” (Rm 16,15). A quella
Giornata Mondiale della Gioventu parteciparono oltre un milione di gio-
vani. E soprattutto era il primo grande incontro tra i giovani dell’Europa
dellest e quelli dellovest: Infatti nel 1989 era caduto il muro di Berlino ab-
battendo la dolorosa divisione nel cuore dell’Europa®.

Speriamo bene anche questa volta?

2.1. E’ stato un sucesso?

Pare che la risposta alla sopra fatta domanda (¢ stato un sucesso?) si po-
trebbe dare in due seguenti modi:

2.1.1. La posizione papale (ecclesiastica)

Si dice (per lo meno la stampa) che papa Francesco ¢ stato piena-
mente contento per il sucesso del viaggio in Brasile. A giornalisti al bordo

2 Papa: a Cracovia Gmg 2016, http//www.ansa.it/web/ (28.07.2013).

2 Ivi.

La Giornata Mondiale della Gioventt1 2016 si terra a Cracovia, http//www.news.supernoney.
eu/opinioni (28.07.2013).

22

212



La fede in Gesti Cristo in luce dell'insegnamento del Papa Francesco durante GMG in Rio de Janeiro

dell’aerio di ritorno avrebbe detto: “Credo che un viaggio papale fa sempre
bene. Ma conta non solo la presenza del Papa ma quella dei giovani della
GMG che si sono mobilitati. Aiuteremo la Chiesa”. Perché questa convinzi-
one di essere andato tutto molto bene? Ecco perché:

Abbiamo visto (in particolare) la grande capacita dei brasiliani a reagire
con allegria alle avversita: “La bonta e il cuore del popolo brasilero, grande
anche nella sofferenza, perche trova una strada per stare allegro, & cotag-
giosa l'allegria dei brasiliani: Sono contento (ha detto papa Francesco) - &
stato un viaggio bello, spirituale, che mi ha fatto bene. Sono stanco ma sto
bene. Trovare la genete fa bene: Il Signore lavora in ciascuno e da tutti pos-
siamo ricevere le cose belle. Non posso crederlo: il governo parlava di 3
milioni di presenze. Tutta la spiaggia era piena alla curva, e cerano rappre-
sentati 178 paesi”>. Invece alla domanda di giornalisti: “perche non sono
stati affrontati argomenti (valori) non negoziabili?” ha risposto in modo
seguente: “Non era necessario parlare di cose di cui hanno parlato i vesco-
vi. Si sa perfettamente qual ¢ la postura della chiesa™.

Da quello gia si vede che il papa tutta la sua attenzione nel spiegare:
“come era?” sofferma sui reali e possibili frutti spirituali di questo (appena
si concluso) pellegrinaggio. Ed il suo cuore (cuore del papa) non si inganna
su quello che ¢ accaduto (lo crediamo). Perché la fede del papa e la nos-
tra fede (che lo consideriamo con tanta simpatia) si uniscono nella stessa
confermazione: “¢ stato bello, la gioventu ¢ bellissima quando si raduna nel
nome di Dio”®. Percio vale a dire che la chiesa di giovani (giovani di oggi)
rimane come cera prima: la convocazione divina di fratelli e di sorelle. E
non importa dove o come? Anche se sulla spiagga - va molto bene. La cosa
pitl importante ¢ trovarsi insieme (fra loro), ed assieme con Cristo Gest.

»  Papa Francesco entusiasta del Brasile, ¢ stato un successo, http//www. agi.it/cronaca/notizie

(29.07.2013).

Ivi.

» 1Ivi, cfr. Santa Messa per XXVIII Giorna Mondiale della Gioventl.. Omelia dela Santo Padre
Francesco, http//www.vatican.va/holy (28.07.2013): “In questi giorni, qui a Rio, avete potu-
to fare la bella esperienza di incontrare Gesu e di incontrarlo assieme, avete sentito la gioia
della fede. Ma lesperienza di questo incontro non pud rimanere rinchiusa nella vostra vita
o nel piccolo gruppo della parrocchia, del movimento, della vostra comunita. Sarebbe come
togliere lossigeno a una fiamma che arde. La fede & una fiamma che si fa sempre piti viva qu-
anto piu si condivide, si trasmette, perché tutti possano conoscere, amare e professare Gesu
Cristo che ¢ il Signore della vita e della storia”.
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2.1.2. La posizione degli osservatori esterni

In Brasile ¢ scopiata la polemica sullorganizzazione del viaggio del papa
Francesco. Perché? Ecco: l'auto del papa ¢ stata bloccata dalla folla e dai
bus. Possiamo immaginare lo spavento della quardia del corpo del papa
e del altri organizzatori. Ma tutto cio ci magari fa pensare sull'appello fat-
to dal papa - proprio in tale modo - che il mondo deve cambiare molto e
presto. Perché se 'uomo di pace (Sommo Pontefice della chiesa cattolica)
venisse portato in un carro blindato, lontano dalla gente che lo aspetta ed
manifesta che gli vuole bene (qualche volte diverse ore), lo significherebbe
mancanza di fiducia (magari eccessiva paura).

Allora (magari) il messaggio del papa Francesco ¢: proftessare la fede
esige coraggio, perché porta un rischio continuo: a) di poter sbagliare, b) di
poter essere loggetto di sbaglio. E’ per questo che la fede deve essere sem-
pre come un seme che viene buttato in terra, allo scopo che porti (in fine)
il frutto dovuto. E’ una missione che deve continuare e fruttificare alla fine
del mondo®.

2.2. Ci sara lo stesso sucesso a Cracovia?

E’ la domanda su quale (per adesso) non ci sara la risposta certa. Ma
(speriamo) che si possa (e che si debba) farla (gia adesso) in senso della
responsabilita per la chiesa cattolica (e per la gente civile), cioe per il po-
polo di Gesu Cristo sparso nel mondo quotidiano. Le preparazioni devo-
no partire da adesso se vogliamo far riuscire quel progetto di integrare la
gioventl del mondo in una unica fede in Cristo Gesu salvatore del mondo.
Ciog, quel progetto che ¢ stato voluto da Giovanni Paolo II e, magari ancor
prima, dal cardinale di Cracovia - Karol Wojtyta.

2.2.1. Speranze della Chiesa polacca

“Per noi ¢ una gioia, un onore e un impegno’, cosi ha affermato il cardi-
nale Stanislao Dziwisz, 'arcivescovo di Cracovia (il segretario di Giovanni
Paolo II), in una dichiarazione diffusa dalla Sala Stampa della Santa Sede

% Cfr. ]. RATZINGER, Opera omnia. Ko$ciot - znak wsrod narodéw, t. VIII/1, Lublin 2013, s.
198: ,Poniewaz Ko$cidl z samej swej istoty nie jest dla siebie, lecz dla drugich i w konse-
kwencji ze swej istoty nigdy nie jest rzeczywistoscig zamknietg, lecz otwarta, musi by¢ mi-
syjny”
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a Rio de Janeiro. E ha aggiunto ancora le parole, che vogliamo far qui pre-
senti, per poter (ulteriormente) cercare di dare qualche riflessione in piu
(cioe - conclusiva) su “come deve essere la fede di oggi? in che modo pro-
fessata?”:

»Con la sua decisione Papa Francesco ha realizzato il desiderio di tan-
ti giovani, che da lungo tempo avevano il desiderio di festeggiare la loro
fede nella patria e nella citta di Karol Wojtyla. Il futuro Giovanni Paolo II,
proprio da Cracovia era partito per la Citta Eterna nellottobre 1978 e or-
mai come vescovo di Roma, come Giovanni Paolo II, aveva dato inizio alle
Giornate Mondiali della Gioventul. Fra le molte iniziative pastorali di Gio-
vanni Paolo II, non ci sono dubbi che le Giornate Mondiali della Gioventu
siano tra le piu riuscite, pit ricche di conseguenze, piu fruttuose®. Il Papa
Giovanni Paolo II fin dallinizio aveva visto nei giovani le sentinelle del
mattino, che vigilano all’alba del terzo millennio™. “Ed oggi esprimiamo
gratitudine al Santo Padre (Francesco) per la sua decisione di far visita alla
patria del beato e tra non molto santo Giovanni Paolo II. Nel 2016 ricorro-
no anche i 1050 anni del Battesimo della Polonia. Tutta la Chiesa polacca si
rallegra che il Santo Padre (Francesco) abbia accolto la proposta e I'invito,
inviatigli dalle piu alte autorita dello Stato e dell’Episcopato della Polonia.
Gia da oggi la Polonia e Cracovia spalancano i cuori per accogliere, fra tre
anni, i giovani pellegrini, con a capo Papa Francesco’*.

Possiamo dire, insomma, se l'arcivescovo di Cracovia conclude il di-
scorso con parole: “Santo Padre Francesco - aspettiamo Te e gli amici tuoi
e nostri di tutto il mondo” - lo fa perché la fede significa (deve significare)
laspettare con tanta gioia (fratelli e sorelle). Anzi, significa perparare qu-
alcosa di bello per loro (attraverso la preghiera, attraverso cambiamento
dello stile di vita e della legge civile che ha a che fare (per esempio) con la
cura di malati, ecc.), cioe a tutti quanti ai quali si deve voler bene al model-
lo di Gesu Cristo — unico salvatore. E qui vale a sottolineare (ricordare) che
quanto il Vangelo ¢ ancora attuale, tanto (miracoli) le guarigioni li fatte da
Gest, sono state fatte come segno messianico e appello alla fede in generale
(ed anche alla fede di oggi). “Gesu si preoccupa dei malati durante la Sua
vita pubblica, al punto che sembra non abbia cose pili importanti da fare.
(...) I1 Regno di Dio, che Gest inaugura, non comporta soltanto il nuovo
rapporto di communione degli uomini con Dio e il nuovo rapporto tra gli

27

La prossima Gmg a Cracovia, nel segno di Wojtyla, http//www.agi.it/cronaca (2.08.2013).

3 Tvi.
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uomini, (...) ma comporta anche la restaurazione integrale dell'uomo e del
creato’.

2.2.2. Speranze del governo polacco

Come si pronuncia il governo polacco a questo proposito? Se solo sugli
argomenti economici, magari politici (come siamo soliti sentire)? Puo darsi
vede qualche altro bene (bene comune) da conseguire®, assieme con tutti
quanti che verranno a participare a quel (grandioso) convegno religioso e
mondiale (sociale)? Sara l'adeguata cooperazione da parte sua con la chie-
sa cattolica? Il tempo di sicuro tutto cio ce lo fara capire (vedere) meglio.
Cioe, quello se ci saranno nuovi (inaspettati ed aspettati) aspetti, ma gia
adesso si dice?!, che:

a) Esiste (per fortuna) la forte voglia di cooperazione su questargomento
tra il governo e la chiesa in Polonia.

b) C& una gioia di quella scelta di Cracovia per GMG, ma anche la pre-
occupazione per la sicurezza del papa (e della gioventui che verra).

c) Appare il problema: di come organizzarsi (e difendersi davanti al ter-
rorismo).

Insomma pit importanti domande sono queste: Siamo (davvero) capaci
di far fronte a tutto questo? Alle aspettative della gioventt (della gente) che
verra? Ci si riuscira a mettere in risalto legame esistente tra la fede profes-
sata ed i pricipali valori della giustizia sociale? Cioe, per quanto la fede
(cattolica) puo essere l'ispirazione per le vitl sociali nel mondo contempo-
raneo (sempre piu democratico e liberale)?

Conclusione

La fede (secondo il papa Francesco) ¢ un grande dono divino, grazie al
quale crediamo nelle verita rivelate (quae creditur). Quando invece essa
viene messa in pratica (credere), diventa l'atto di speranza, che si transfor-

¥ E. SGRECCIA, Pastorale sanitaria. Istanze etiche e curturali, Brezzo di Bedero 1987, p. 177.

30 Cfr. LE 55: ,,Quando la fede viene meno, c¢ il rischio che anche i fondamenti del vivere ven-
gono meno. (...) Se togliamo la fede in Dio dalle nostre citt, si affievolira la fiducia tra di
noi, ci terremo uniti soltano per paura, e la stabilita sarebbe minaciata”.

3 Cfr. Boni: Rzad pomoze w organizacji Swiatowych Dni Mtodziezy, http//www.fakt.pl/Mini-
ster-administracji (27.08.2013): ,,Rzad wesprze Koéciot w przygotowaniu Swiatowych Dni
Mtodziezy w 2016 r. - Panistwo dolozy wszelkich staran, by poméc w dobrej organizacji tych
wydarzen - zapowiedzial minister administracji i cyfryzacji Michat Boni”.
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ma (pian piano) nellamore reciproco nei confronti dei fratelli. Cio vuol
dire che porta il buon frutto di condivisione dei beni: di quelli materiali ed
i quelli sopranaturali fino alla salvezza eterna. Cosi si fa vedere come il dia-
logo fral'uomo e il Dio, che racchiude tutto 'uomo con tutte le sue capacita
e facolta: Serve alla conoscenza della verita e vivere secondo la verita. Per
essa vale a voler rischiare la vita per Dio fino a martirio. Anzi, la fede (cat-
tolica) conserva sempre il suo aspetto mariano, siccome la salvezza (per la
volonta di Dio) e venuta (& viene sempre) attraverso I'intercessione della
Beata Vergine Maria, in quanto madre di Gesu Cristo — unico figlio di Dio.

Per possederla e svilupparla ci vuole l'accettazione del servizio che svol-
ge la chiesa (convocata da Cristo). E” per quello motivo proprio, che la
chiesa (cattolica) deve essere ancor pitt missionaria e ancor pitt mariana
(cioe — buona ed misericordiosa come la madre e il padre insieme). Non a
caso il papa Francesco ha posto delle accuse davanti a tutta la chiesa cat-
tolica (pur in modo diretto dinanzi alla chiesa di oggi in Brasile). Si tratta
(prima di tutto) del fatto, che la chiesa perde i suoi fedeli. In Brasile a fa-
vore dei protestani (lo ha detto Lui in presenza circa 300 vescovi radunati
in auditorio del palazzo vescovile in Rio de Janerio). Nell'arco di 10 anni
la chiesa cattolica in Brasile ha perso 2 milioni dei fedeli, invece la chiesa
protestane (pentecostale) ha conquistato quasi 16 milioni.

Ed alla domanda come mai succede cosi? il papa Francesco spiega: La
chiesa purtroppo ¢ diventata poco diretta. Il suo insegnamento ¢ diventato
troppo composto (elevato) e scientifico. Di conseguenza: il suo stile di la-
vorare ¢ troppo intelettuale (I'impegno pastorale). Cio significa che ai fedeli
(in specie che sono i poveri e bisognosi del tutto) non vanno insegnate le
idee (eminenti ed eccelenti), perché quello non li interessa affatto (sforzo ¢
buono ma inutile). Si devono invece insegnare le cose semplici ma essen-
ziali per la loro vita, come: 'importanza della misericordia, del perdono e
dell'amore fraterno. E tutto cio basta in vista di conquistare il loro cuore
per il Dio rivelato in Gesu Cristo (salvatore dei vivi e dei morti). E per la
chiesa cattolica (universale), compresa come la convocazione santa ed uni-
versale dei fratelli e delle sorelle®.

32 Papiez krytykuje ko$cidl za to, ze traci wiernych na rzecz protestantow. ,Nie rozumiejg nas’,

http/www.wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci (28.07.2013); cfr. C. Bressolette, Chiesa, in:
Grande Dizionario delle Religioni, a cura di. P. Poupard, Assisi 1990, p. 334: “Cosi, affinché
tutti possano scoprire l'amore del Padre che traspare sul volto di Cristo crocifisso e glorifi-
cato, La Chiesa ha l'inalienabile missione di rivelare quel volto, nonostante i veli deformanti
costituiti dalle deviazioni e dai peccati dei suoi membri”.
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Wiara w Jezusa Chrystusa w §wietle nauczania
papieza Franciszka podczas Swiatowych Dni Mlodziezy
w Rio de Janeiro

Streszczenie

Wiara (wedlug papieza Franciszka) jest wielkim darem od Boga, dzigki
ktéremu wierzymy w rzeczy objawione jako prawdziwe (quae creditur). To
wewnetrzne przekonanie w praktyce jest aktem nadziei, przemieniajagcym
sie w dzieto mitosci (milosierdzia) wobec braci i siéstr. Tym samym, wiara,
bedac swoistym dialogiem pomiedzy czlowiekiem i Bogiem, obejmujacym
calego cztowieka wraz z wszystkimi jego zdolnosciami, przynosi owoce
wspoldzielenia dobr duchowych i materialnych. A to znaczy, ze to dzie-
ki niej czlowiek jest zdolny pozna¢ prawde i nig kierowac si¢ w zyciu (w
swoich najbardziej istotnych wyborach). Tym samym inspiruje ona do wy-
trwalo$ci i realizacji cnot religijno-spotecznych, oraz staje si¢ tak cennym
skarbem, ze dla niej warto zy¢ a nawet umrze¢ (ponoszac meczenstwo).

Co wigcej, wiara katolicka zachowuje aspekt maryjny, poniewaz zba-
wienie z woli Boga, zostato udostepnione czlowiekowi za udziatem Maryi -
Matki Syna Bozego Jezusa Chrystusa. Ale ma takze aspekt eklezjalny: poza
Kosciolem, tzn. poza Chrystusem Zbawicielem, nie ma zbawienia. Stad -
ciagta potrzeba odnawiania wiary, a tym samym jej misyjnego ducha, ktd-
ry jest niczym innym, jak dzieleniem si¢ Stowem Bozym, ustyszanym z ust
Chrystusa (Ewangelia) i jego nastepcéw (Tradycja). Co do zagrozen wiary:
dzi$ jej nauczanie (metody przekazu) staly si¢ zbyt intelektualne, aby nie
powiedzie¢ — naukowe. Natomiast miodziez (dzi$) bardziej szuka w niej,
(tj. we wierze) znaczenia praktycznego niz spekulatywnego. Bardziej: mi-
tosci, milosierdzia, przebaczenia niz transcendentnosci, hierarchicznosci,
metodologii czy nawet samej teologii.

Stowa kluczowe: wiara, Papiez Franciszek, miodziez, Swiatowe Dni Miodziezy.

218



La fede in Gesti Cristo in luce dell'insegnamento del Papa Francesco durante GMG in Rio de Janeiro

Faith in Jesus Christ in the Light of the Teaching of Pope Fran-
cis during the World Youth Day in Rio de Janeiro

Summary

Faith (according to Pope Francis) is a great gift from God, thanks to
which we believe in the things revealed as true (quae creditur). This inter-
nal certainty in practice is an act of hope, transforming into the work of
love (charity) for brothers and sisters. Thus faith, being a kind of dialogue
between man and God, embracing the whole of the human being with all
his abilities, bears fruit in the sharing of spiritual and material goods. This
means that thanks to it man is able to know the truth and follow it in one’s
life (in the most important decisions). Thus, it inspires to persevere and to
realize religious-social virtues and it becomes so precious a treasure, that it
is worth living for it and even dying for it (suffering martyrdom).

Even more, the Catholic faith retains its Marian aspect, for salvation
- in God’s will — was given to mankind with the participation of Mary,
Mother of the Son of God, Jesus Christ. But it also has an ecclesial aspect:
outside of the Church, that is outside of Christ the Savior, there is no sa-
lvation. Hence the continuous need for the renewal of faith and thus: of
its missionary spirit, that is nothing else than sharing the Word of God,
received from Christ (the Gospel) and His Church (Tradition). As for the
threats against faith: today its teaching (methods of communication) has
become too intellectual, even to say - scientific. But young people (of to-
day) seek in faith practical rather than speculative sense. Better: seek love,
mercy, forgiveness — rather than transcendence, hierarchy, methodology or
even theology itself.

Key words: faith, Pope Francis, youth, World Youth Day
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Tresé: Wprowadzenie, 1. Wolontariat charytatywny w parafii i Srodowisku szkolnym, 2. Zycie ziemskie Je-
zusa inspiracjg dla wolontariuszy, 3. Motyw mitosci w dziele Chrystusowego odkupienia, 4. Wolon-
tariusz chrzescijanski jako uczen Jezusa Chrystusa.

Wprowadzenie

Wolontariat nalezy wspoélcze$nie do jednego z najbardziej fascynuja-
cych fenomendw zycia spotecznego. W historii Polski mozna wskaza¢ wie-
le form zaangazowania spolecznego, szczegdlnie w zakresie dziatalnosci
charytatywnej Kosciota, ktore wspolczesnie zyskalyby miano wolontaria-
tu. Sw. Jadwiga Slaska, $w. Jadwiga Krélowa, $w. Jan z Ket a takze ks. Piotr
Skarga nalezg do protoplastéw wolontariatu na ziemiach polskich. Wspot-
czesny wolontariat rozwija si¢ dynamicznie w panstwach demokratycznych
od czasu zakonczenia II wojny $§wiatowej, a w Polsce dopiero od przemian
spoteczno-ustrojowych zapoczatkowanych w 1989 roku, gdyz wczesniej
okres zaboréw, dwie wojny $wiatowe oraz okres PRL nie sprzyjaly rozwo-
jowi dobrowolnego zaangazowania w prace spoteczng dla dobra innych i
dobra wspdlnego ogotu obywateli.

Wprawdzie Sobér Watykanski II nie wypowiedziat si¢ wprost na temat

Ks. Wieslaw Przygoda - ks. prof. dr hab. teologii pastoralnej, prezbiter diecezji radomskiej;
kierownik Katedry Teologii Charytatywnej KUL; redaktor naczelny ,,Rocznikéw Pastoral-
no-Katechetycznych”; konsultor Komisji Charytatywnej Konferencji Episkopatu Polski; pre-
zes Polskiego Stowarzyszenia Pastoralistow. Autor ksigzek: Funkcja charytatywna Kosciota
po Soborze Watykanskim II, Lublin 1998; Postuga charytatywna Ko$ciota w Polsce, Lublin
2004; Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce, Lublin 2012 oraz ponad
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wolontariatu, ale wielokrotnie wypowiadal si¢ na temat zaangazowania ka-
tolikow $wieckich w apostolat charytatywny, a ten wspoélczesnie realizowa-
ny jest przede wszystkim na zasadzie wolontariatu. Sobor nie tylko zache-
cif katolikéw $wieckich do zaangazowania w apostolat, ktéry w mitosci ma
swoj poczatek i staje sie zywym wyrazem milo$ci, ale potwierdzit, ze dziela
milosierdzia chrzescijanskiego zgodnie z wolg Chrystusa sg ,,znakami Jego
mesjanskiej misji” (DA 8). Posrednio stowa te odnosza si¢ do wolontariu-
szy chrze$cijanskich, gdyz to oni w duzej mierze przyczyniaja si¢ do tego,
ze po uczynkach miloéci wzajemnej uczniéw (por. J 13, 35) rozpoznawany
jest w §wiecie ich Mistrz - Jezus Chrystus.

Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est wezwal wolontariuszy
do ,,formacji serca™, a w ogloszonym 11 listopada 2012 roku motu proprio
Intima Ecclesiae natura wezwal biskupéw diecezjalnych do troski o forma-
cje teologiczng i pastoralng oséb duchownych i §wieckich zaangazowanych
w postuge charytatywng ,,poprzez specyficzne curricula uzgodnione z kie-
rownikami réznych organizacji oraz przez odpowiednie propozycje zycia
duchowego” (art. 7, § 2). Rodzi si¢ pytanie, na czym w istocie ma polegac ta
»formacja serca” i jakie ,,propozycje zycia duchowego” nalezy przedklada¢
wolontariuszom, zorganizowanym w Polsce gtéwnie w parafialnych i szkol-
nych grupach charytatywnych? Jedng z propozycji pastoralnych powin-
no by¢ skierowanie ich ,wyobrazni mitosierdzia” na czynng i wzorcza mi-
tos¢ Jezusa Chrystusa do ludzi oraz Jego nauke o mitosierdziu. Dzialalnos¢
charytatywna Kosciota jest bowiem czesto nieudolng probg nasladowania
Chrystusa w Jego bezwarunkowej milosci do cztowieka ponizonego w swo-
jej godnosci przez grzech i jego skutki, do ktérych nalezy m.in. bieda ma-
terialna, egzystencjalna, psychiczna i spoleczna, ale takze nedza duchowa.

1. Wolontariat charytatywny w parafii i Srodowisku szkolnym

Realizacja postugi charytatywnej w parafii moze mie¢ charakter spon-
taniczny lub zorganizowany. Dzialalnos¢ spontaniczna powinna by¢ reali-
zowana w kregach rodzinnych i sasiedzkich. Papiez Benedykt XVI wskazal,
ze ,caritas chrzescijanska jest przede wszystkim odpowiedzig na to, co w
konkretnej sytuacji stanowi bezposrednig konieczno$¢: gtodni musza by¢
nasyceni, nadzy odziani, chorzy leczeni z nadzieja na uzdrowienie, wiez-

' BENEDYKT XVI, Encyklika o milto$ci chrzescijanskiej Deus caritas est, 25.12.2005 nr 31
(dalej skrot: DCE).
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niowie odwiedzani itd” (DCE 31). Zeby jednak spontaniczna pomoc byta
faktycznie realizowana, konieczna jest stala formacja parafian do mitosci
czynnej. Zadanie to nalezy gtéwnie do duszpasterzy i katechetéw, a szcze-
gélnie do proboszcza parafii.

W celu rozwijania dzialalno$ci zorganizowanej potrzebny jest dobrze
uformowany Parafialny Zespoét Caritas (PZC)2. Jego inicjatywy moga i po-
winny wspiera¢ inne grupy i zespoly apostolskie istniejace w parafii. Pod-
stawy prawne i organizacyjne dla PZC zawierajg dwa dokumenty Konfe-
rencji Episkopatu Polski® oraz wskazania, instrukcje i statuty PZC wypra-
cowane w poszczeg6lnych diecezjach. Niestety w skali Polski zaledwie ok.
50% parafii posiada PZC, co pokazuje, ze wcigz nie wszyscy proboszczowie
s przekonani co do potrzeby istnienia takiej grupy celowej. Warto powo-
ta¢ PZC, cho¢by z tego powodu, aby podzieli¢ si¢ ze §wieckimi odpowie-
dzialno$cig za zorganizowang postuge charytatywna w parafii.

W $wietle dokumentéw Konferencji Episkopatu Polski do zadan PZC
nalezg:

a) mobilizacja catej wspdlnoty parafialnej do postugi charytatywnej;

b) pelne i systematyczne rozpoznawanie sytuacji ludzi potrzebujacych po-
mocy na terenie

parafii oraz ocena mozliwo$ci udzielenia odpowiedniego do potrzeb
wsparcia;

c) organizowanie i $wiadczenie konkretnej pomocy potrzebujacym.

Wprawdzie parafia nie jest instytucjg opieki spofecznej, ale jako wspolno-
ta mitosci jest zobowigzana pomaga¢ w sytuacji biedy i niedomogéw egzy-
stencjalnych swoim cztonkom. W tym celu moze rozwija¢ okazjonalne lub
stale akcje zbierania zywnosci i innych daréw materialnych, by przekazywaé
je nastepnie potrzebujacym. Parafia moze tez organizowac $wietlice $rodo-
wiskowe dla dzieci z rodzin dysfunkcyjnych, ochronki i przedszkola, kolonie
i potkolonie dla dzieci, kluby seniora, poradnie itp. W miar¢ mozliwosci pa-
rafia powinna by¢ tez otwarta na niesienie pomocy poza swoimi granicami,

W 2011 roku bylo w Polsce 4790 PZC, a liczba zaangazowanych w nich wolontariuszy
wynosila 43741. Zob. Z. Sobolewski, Caritas: Chcemy by¢ ,solg ziemi”, w: Komisja
Duszpasterstwa KEP. Program duszpasterski na rok 2012/2013 ,By¢ solg ziemi”, Poznan
2012, s. 332.

Instrukcja Komisji Charytatywnej Episkopatu Polski o pracy charytatywnej w parafiach,
19.11.1986, w: Podrecznik dla Parafialnych Zespotéw Caritas, red. Z. Sobolewski, Bialystok-
Warszawa 2009, s. 214-220; Komisja Charytatywna Episkopatu Polski, Wskazania
duszpasterskie dla Parafialnych Zespotéw Caritas, 18.05.2000, w: Podrecznik dla Parafialnych
Zespotow Caritas, dz. cyt., s. 220-228.
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odpowiadajac na apele Caritas diecezjalnej lub Caritas Polskie;j.

Wspolnota parafialna musi by¢ otwarta rdwniez na §wiadczenie pomocy
pozamaterialnej. Czgsto méwiac o biedzie, mamy na uwadze niedostatki ma-
terialne, a tymczasem nedza ma rézne wcielenia. Biedni sg ci, ktérzy przezy-
wajg egzystencjalne zatamanie, depresje i lek przed innymi. Biedni sa ludzie
nieporadni zyciowo, nie potrafigcy dochodzi¢ swoich praw. Biedni sg ludzie
chorzy i niepelnosprawni, zniewoleni natogiem alkoholizmu lub narkoma-
nii. Biedni sg ludzie przezywajacy kryzysy malzenskie i rodzinne, cierpiacy
na wewnetrzng pustke, dezintegracje i samotnos¢. Zycie ujawnia wcigz nowe
przejawy nedzy psychicznej, spotecznej i duchowej.

Ludziom potrzebujacym wsparcia w sferze psychiczno-duchowej dusz-
pasterze moga pomoc na drodze sakramentalnej. Wieksze parafie moga
zorganizowac specjalistyczne poradnie psychologiczne, malzensko-rodzin-
ne, trzezwo$ciowe i inne. W wielu przypadkach potrzebna jest pomoc fa-
chowa, a nawet kliniczna, ale istnieje wiele sytuacji, w ktérych pomoca
moze by¢ dobre stowo, otwarte serce, okazana zyczliwos$¢ przez czlonka
rodziny czy sasiada. Kazdy parafianin musi by¢ wrazliwy i wyczulony na
widok czlowieka potrzebujacego pomocy. Poszkodowanemu pod Jerychem
pomdgl Samarytanin nie dlatego, ze byt przedstawicielem instytucji chary-
tatywnej, ale dlatego ze tamtedy wilasnie przechodzit (Lk 10, 33).

Znang w Polsce forma zaangazowania dzieci i mtodziezy w postuge
charytatywna sg Szkolne Kota Caritas (SKC)*. Pierwsze z nich powstaly
w diecezji rzeszowskiej w 1995 roku. Aktualnie rozwijajg si¢ réwniez w
innych diecezjach’. SKC, korzystajac z inspiracji i pomocy organizacji Ca-
ritas, stawiajg sobie za cel rozwijanie praktycznych form milosci blizniego
przede wszystkim w $rodowisku szkolnym. W dzialalno$¢ tych két obok
dzieci i mlodziezy sa zaangazowani katecheci i nauczyciele, rzadziej ksie-
za. SKC angazuja uczniéw w znane akcje charytatywne Kosciota w Polsce,
zwlaszcza w Wigilijne Dzielo Pomocy Dzieciom, Jalmuzne Wielkopost-
ng, Tydzien Milosierdzia, Swiatowy Dziei Chorego, $w. Mikotaja, Wigilie
dla bezdomnych itp. Poszczegélne SKC organizuja takze wlasne przedsie-
wziecia charytatywne. Sg to festyny, koncerty, zbiérki pieniedzy na pomoc

Zob. J. KoraL, Szkolne Kota Caritas jako przyktad wolontariatu miodziezy, ,Roczniki
Naukowe Caritas” 5(2001) s. 117-129.

> W 2011 roku byto w Polsce 2661 SKC, a liczba zaangazowanych w nich wolontariuszy
wynosita 54396, 26 Akademickich Kot Caritas angazujacych 421 wolontariuszy oraz
17 Diecezjalnych Centréw Wolontariatu aktywizujacych 6387 wolontariuszy. Zob. Z.
Sobolewski, Caritas: Chcemy by¢ ,,solg ziemi”, art. cyt., s. 334-339.
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ubogim dzieciom w swoim $rodowisku. Zebrane fundusze przeznaczane
sa najczesciej na zakup przyboréw szkolnych, wykupienie obiadéw w sto-
téwce szkolnej, sfinansowanie kolonii lub drogich operacji dla ubogich ro-
wiesnikow.

Szkolne i parafialne grupy charytatywne powinny stac si¢ Srodowiskiem
wychowania §wiadomych i odpowiedzialnych obywateli panistwa oraz doj-
rzalych i zaprawionych w apostolacie cztonkéw Kosciota w Polsce. Jednym
z celow tych grup jest bowiem formacja charytatywna zaréwno czlonkéw,
jak i pozostalych wiernych w srodowisku szkolnym lub parafialnym. So-
bér Watykanski II usilnie zacheca, by wierni Kosciota ,,uczyli si¢ od same-
go dziecinstwa wspoétczu¢ braciom i wspomagac ich wielkodusznie w po-
trzebie” (DA 31). Dlatego wolontariusze charytatywni powinni coraz gte-
biej poznawaé Jezusowa nauke o mitosci i mitosierdziu chrzescijanskim,
wyrabia¢ w sobie wrazliwo$¢ na rézne rodzaje ludzkiej biedy, ksztaltowaé
dojrzalg i altruistyczna osobowos¢, przezwycigzac¢ lek przed cztowiekiem
chorym, niepelnosprawnym lub potrzebujacym pomocy, stawac sie ludzmi
odpowiedzialnymi za siebie i innych, za Ko$ciét i Ojczyzne. Zadanie dusz-
pasterzy polega natomiast na tym, aby tak wolontariuszy jak i pozostatych
wiernych ,,prowadzi¢ ku takiemu spotkaniu z Bogiem w Chrystusie, ktore
by budzito w nich milo$¢ i otwieralo ich serca na drugiego, tak aby mi-
to$¢ blizniego nie byta juz dla nich przykazaniem nalozonym niejako z ze-
wnatrz, ale konsekwencja wynikajacg z ich wiary, ktéra dziala przez mitos¢
(por. Ga 5, 6)” (DCE 31).

2. Zycie ziemskie Jezusa inspiracjg dla wolontariuszy

Papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei przypomina wiernym sta-
rg prawde, ze w Jezusie objawiona zostata pelnia Bozej mitosci do ludzi.
,»Jesli Izrael wspominat wielkie dzieta mitosci Bozej, ktore stanowity cen-
trum jego wyznania i otwieraly wzrok jego wiary, obecnie zycie Jezusa
jawi si¢ jako miejsce ostatecznej interwencji Boga, najwyzszy przejaw
Jego mitosci do nas™. Bog nie mogl da¢ ludziom wigkszej gwarancji,
by zapewni¢ o swojej mitosci, jak Syna swego Jednorodzonego (por.
J 3, 16). Cztowiek, ktory chce $wiadczy¢ o mitosci, sam musi jg otrzy-
mywac¢ z najpewniejszego zrodta (DCE 7). Chrystus pozostaje nie tylko
najdoskonalszym obrazem mito$ci Boga do ludzi, ale On stanowi rowniez

¢ Papiez FrRaNcISzEK, Encyklika o wierze Lumen fidei, 29.06.2013, nr 15 (dalej skrét: LF).
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wzor odpowiedzi, jakg cztowiek jest w stanie udzieli¢ mitujacemu Bogu.
Totez Jezus Chrystus w swoim pochyleniu si¢ nad nedza cztowieka oraz
w swojej postawie mitosci blizniego stanowi fundamentalny wzor 1 inspi-
racj¢ dla wolontariuszy chrzescijanskich.

Zauwazmy najpierw, iz Jezus objawit si¢ ludziom nie jako ,,bogoczto-
wiek”, lecz jako normalny cztowiek. Przyszedt na §wiat w konkretnej ro-
dzinie, rodzie, narodzie, Srodowisku kulturowym i czasie. Zastanawiajg-
ca nie tylko dla chrzescijan, lecz nawet dla wielu ludzi niewierzacych w
Boga, jest nadzwyczajna jednos¢ oraz etyczna doskonatos$¢ Jezusa z Na-
zaretu. Wiele do myslenia daje Jego wyjatkowa wolno$¢, absolutne bycie
dla drugich, totalna proegzystencja. Czlowieczenstwo Jezusa jawi si¢ jako
doskonate urzeczywistnienie Bozego obrazu, na wzor ktérego cztowiek
zostal stworzony (Rdz 1, 26).

Na uwage zastuguje juz sam fakt wcielenia Syna Bozego. Sw. Jan to
wydarzenie opisuje przy pomocy teologicznej formuty: ,,Stowo stato si¢
Ciatem i zamieszkato miedzy nami” (J 1, 14). Pojecie ,,ciato” (gr. sarx)
oznacza w Biblii calego cztowieka w jego kruchosci, marnosci stabosci,
codzienno$ci. Wyrazenie §w. Jana oznacza zatem, ze Syn Bozy catkowicie
wniknat w ludzki $wiat, az po korzenie tego, co istotnie ludzkie’. Wcie-
lony Bog stat si¢ na tyle podobnym do ludzi, ze mogt wspotczué¢ ludzkim
stabosciom i ,,by¢ do§wiadczonym we wszystkim na nasze podobienstwo,
z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15). Sw. Pawel w swojej refleksji na temat
wecielenia Syna Bozego podkresla Jego unizenie, a nawet ogotocenie (por.
Flp 2, 6-11). Jezus uniza si¢ jako cztowiek do poziomu stugi (gr. doulos),
poniewaz pragnie ludzi ubogaci¢ swoim ubostwem (2 Kor 8, 9).

W wydarzeniu Bozego Narodzenia ewidentnie objawia si¢ mito$¢ Syna
Bozego do ludzi, ktéra wyraza Jego catkowita solidarnos¢ z ludzkim lo-
sem. Stanowi to wazng podstawe postugi charytatywnej Kosciota, ponie-
waz potwierdza wielkg warto$¢ 1 godnos¢ cztowieka, zwlaszcza ludzkiego
ciata. Kosciol powinien dlatego leczy¢ ludzkie rany, tagodzi¢ bdl i cierpie-
nie, poniewaz Bog stat si¢ cztowiekiem. Boze Narodzenie jest potwierdze-
niem pierwotnego zamystu Stworcy, aby cztowieka jako istote psychofi-
zyczng obdarowac swoja chwalg. Jezus jest tym pierwszym cztowiekiem,
ktérego ludzkie ciato zostalo wyniesione do chwaty Boze;j.

W przesztosci wielu teologdw probowato odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego Bog stat si¢ cztowiekiem? Zadnemu jednak nie udato sie udzieli¢

7 W. KASPER, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 200-201.

226



Jezus Chrystus wzorem i natchnieniem dla wolontariuszy chrzescijariskich

glebszej odpowiedzi na to pytanie od $w. Ireneusza z Lyonu, ktéry napi-
sat, ze Syn Bozy ,,z racji swej nieskonczonej mitosci, stat si¢ cztowiekiem,
aby cztowiek mogt sta¢ si¢ bogiem™®. Przyczyng przyjscia Syna Bozego na
swiat byt ludzki grzech, ale motywem tej interwencji Boga w dzieje czto-
wieka byta milo$¢. Grzech zamazat obraz Bozy w czlowieku, odcial go
od zrédet zycia Bozego, a w konsekwencji poddal pod panowanie §mier-
ci. Dlatego Syn Bozy, Stworca cztowieka przychodzi w ludzkiej postaci,
aby szukac swego stworzenia, odnowi¢ w nim Bozy obraz i poprowadzi¢
go do odwiecznych zrodel zycia, pulsujacych nieustannie bez poczatku i
konca w Trojcy Swietej.

Do istoty cztowieczenstwa naleza duch i ciato, wymiar indywidualny i
spoleczny, ale takze dzieje jako element ludzkiego bytowania. Zycie czto-
wieka nie sprowadza si¢ do jednego momentu, lecz rozciggniete jest w
czasie 1 dopiero catos¢ tej struktury czasowej stanowi o cztowieku’. Row-
niez w tym Jezus stal si¢ podobnym do ludzi, ze Jego ziemskie Zycie miato
swoje fazy. Pismo Swiete niewiele méwi na temat dziecinstwa i mtodosci
Jezusa. Jednak Jezus podkreslil, ze dziecigca prostota 1 ubdstwo sg gwa-
rancja osiagnie¢cia glgbi czlowieczenstwa. Natomiast pokusy posiadania i
wladzy przestaniajg perspektywy krolestwa Bozego, moga nawet unice-
stwi¢ dostep do zycia Bozego. To wskazanie Jezusa musi stale towarzy-
szy¢ charytatywnemu zaangazowaniu Ko$ciola. Postuga mitosci nie pole-
ga na posiadaniu §rodkow, gromadzeniu dobr materialnych, lecz na uzdra-
wianiu cztowieka i umozliwianiu mu zycia w godnosci dziecka Bozego.

Wigkszos$¢ swego ukrytego zycia spedzit Jezus w Nazarecie. Rowniez
szkota rodzinnego domu Jezusa moze by¢ natchnieniem dla pracy charyta-
tywnej Kosciota w swiecie wspotczesnym. Nazaret niesie trwate przesta-
nie dla Kosciota. Nowe Przymierze nie rozpoczelo si¢ ani w $§wiatyni jero-
zolimskiej ani na Swigtej Gorze, lecz w prostej chacie Dziewicy, w domu
rzemie$lnika Jézefa, w zapomnianej mie$cinie ,,Galilei pogan”, po ktorej
nikt si¢ nie spodziewal niczego dobrego'’. Ubdstwo i prostota, solidnosé
1 pracowito$¢, cichos¢ i wierno$¢ w modlitwie stanowig punkt wyjscia
pracy Kosciota nad uzdrawianiem dzisiejszego cztowieka. Jezeli Kosciot
chce by¢ znakiem sprzeciwu dla powszechnego w §wiecie wspotczesnym
panowania pienigdza i przemocy, to przestanie Nazaretu musi sta¢ si¢ w
nim zywa rzeczywistoscia.

8 Sw. IRENEUSZ, Adversus haereses, V, wstep; cyt. za: W. Kasper, dz. cyt., s. 204.

® J. RATZINGER, Bég Jezusa Chrystusa, Krakow 1995, s. 70.
10 Tamze, s. 79.
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Poslany na §wiat przez Ojca Jezus stal si¢ czlowiekiem, aby ubogim ob-
wiesci¢ Dobra Nowing, wigzniom wolno$¢, niewidomym przejrzenie, a
uci$nionych uwolni¢ z ucisku (por. Lk 4, 18). Charakterystyczne dla wy-
stapienia publicznego Jezusa bylo to, ze nie glosil On siebie, lecz nadejscie
krolestwa Bozego, co potwierdzal cudami. Swoimi czynami rozpoczat Je-
zus zapowiadang przez prorokow rzeczywistos¢, w ktorej naczelng zasada
zycia spotecznego ma by¢ mitos¢. Jezus byl Kims$ wigcej niz tylko zwiastu-
nem radosnej nowiny. On byl inauguratorem nowych, mesjanskich czaséw.
Jego wystapienie bylo istotng czeécia szerszego dziatania Boga, majacego
na celu zaprowadzenie na ziemi krolestwa Bozego'. Od poczatku publicz-
nej dzialalnosci Jezusa z gloszeniem krolestwa Bozego byly scisle ztaczone
czyny miloéci, co potwierdza §w. Mateusz w pierwszym sumarium swojej
Ewangelii'.

W dziatalnosci publicznej Jezusa nastapito niejako dopelnienie Jego tro-
ski o catkowite odnowienie czlowieka. Zastane w powszechnym woéwczas
systemie niewolnictwa wzorce myslowe o wielkosci i sile cztowieka poddat
Jezus druzgocacej krytyce i przewarto$ciowaniu. Jezus wskazal, ze czlowiek
sam z siebie nie potrafi wyprowadzi¢ tego, co stanowi istote jego czlowie-
czenstwa. Wszystko, czym czlowiek jest i co posiada, otrzymat z zewnatrz.
Dlatego sens i spelnienie swego istnienia znajdzie czlowiek wowczas, gdy
swoje zycie pojmie w kategorii daru. Konsekwencja za$ przyjecia Zycia jako
daru jest wyzbycie si¢ postawy roszczeniowej wzgledem $wiata, innych lu-
dzi i Boga, a przyjecie postawy stalej wdziecznoséci. ROwniez postuga cha-
rytatywna Kosciola jest wymiang daréw. Trzeba starac sie, by tej wymianie
materialnych i duchowych daréw towarzyszyla postawa wdzigcznosci.

Wkiad Jezusa w odnowe cztowieczenstwa polega réwniez na ukazaniu
pozytywnego wykorzystania potencjatu ludzkiej wolnosci. Swoja wolnos¢
wypetnil Jezus proegzystencja. Prawdziwa wolno$¢ nie polega na rzadzeniu
innymi, lecz na byciu dla innych oraz stuzeniu im. Postawa sluzby ozna-
cza za$ pelng gotowosci otwartos¢ na apele i roszczenia spotykanych na co
dzien ludzi. Wolno$¢ w duchu Chrystusowym oznacza nie tylko rezygnacje

' H. POMPEY, P.S.Ross, Kirche fiir andere. Handbuch fiir eine diakonische Praxis, Mainz 1998,
s. 129.

»1 obchodzil Jezus calg Galile¢, nauczajac w tamtejszych synagogach, gloszac Ewangelie o
krolestwie i leczac wszelkie choroby i wszelkie staboséci wérdd ludu. A wie$¢ o Nim rozeszia
si¢ po calej Syrii. Przynoszono wiec do Niego wszystkich cierpiacych, ktorych dreczyty
rozmaite choroby i dolegliwosci, opetanych, epileptykow i paralitykéw, a On ich uzdrawial”
(Mt 4, 23-24).
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z przemocy, lecz takze wolnoé¢ od siebie samego po to, by by¢ dyspozycyj-
nym dla innych. Taki sens maja stowa Jezusa: ,,Syn Czlowieczy nie przy-
szedt, zeby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢” (Mk 10, 45). Dla chrzescijanina
bycie czlowiekiem powinno oznacza¢ stuzbe w mitosci innym ludziom.

W swoim zyciu ziemskim Jezus dat $wiadectwo solidarnosci z ubogimi,
chorymi i potrzebujacymi pomocy materialnej lub duchowego wsparcia.
Jezusowe braterstwo zostato sprawdzone w granicznych sytuacjach cho-
roby, ponizenia i §mierci. Jezus sam nie mial gdzie ztozy¢ gtowy (Mt 8,
20), byt pozbawiony ojczyzny, a mimo to wspoétczul i litowal si¢ nad nedza
innych (Mk 6, 34). Autor Listu do Hebrajczykow wskazuje, ze Jezus ,,mu-
siat si¢ upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci, aby stal si¢ mitosier-
nym (...). W czym bowiem sam cierpial, bedac doswiadczony, w tym moze
przyjs¢ z pomoca tym, ktérzy sa poddani prébom” (Hbr 2, 17).

Jezus Chrystus nie tylko sam pomagal ludziom we wszelkiego rodzaju
biedzie duchowej i materialnej, ale od poczatku zaprawial swoich uczniéw
do postugi potrzebujacym. Do troski o innych ustawicznie ich wzywal, a
czasem wrecz domagal si¢ od nich udzielenia pomocy potrzebujacym. Kie-
dy Apostotowie prosili Go, aby odprawil zgltodnialy tlum w celu zakupie-
nia zywnosci w pobliskich wioskach, zaprotestowal méwigc: ,wy dajcie im
jes¢” (Lk 9, 13). Nie pozwolil tez uczniom, by zabraniali przynoszenia do
Niego dzieci (Mt 19, 13). Uwrazliwianiu na ludzka biede i wychowywa-
niu do stalej troski o ubogich stuzyt specjalny, wspélny fundusz, z ktérego
Apostotowie udzielali pomocy potrzebujacym (J 13, 29).

Prawdziwg lekcje pogladowa mitoéci blizniego dal Jezus uczniom w cza-
sie Ostatniej Wieczerzy, kiedy przepasal swoje biodra i umyt im nogi (J 13,
5). Gest Jezusa ma charakter wzorczy, prorocki i zobowigzujacy uczniow
wszystkich czaséw do nasladowania go. Apostolat mitosci ma gleboki sens
w dziatalnosci zbawczej Koéciota. Potwierdzil to Chrystus w dialogu z Pio-
trem w czasie Ostatniej Wieczerzy, mowiac: ,,tego, co Ja czynig, ty teraz nie
rozumiesz, ale pdzniej bedziesz to wiedzial, (...) jesli ci¢ nie umyje, nie be-
dziesz mial udzialu ze Mng” (] 13, 7-8). Udzial w misji Chrystusa oznacza
nie tylko udzial w Jego nauczaniu, liturgii i modlitwie, lecz takze w Jego
stuzebnej mitosci.

Przed swoim odejsciem do Ojca Jezus jeszcze raz wyraznie zlecil
uczniom czyny milo$ci, ktore ustanowit znakiem przynaleznosci do Niego:
»P0 tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami Moimi, jesli si¢ bedziecie wza-
jemnie mitowali” (J 13, 35). Stowa powyzsze potwierdzaja tezg, ze Jezusowi
zalezalo na tym, by zapoczatkowane przez Niego dzieta mitosci byly konty-
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nuowane przez wspdlnote Kosciota. Dlatego mito$¢ braterska jest nie tylko
powotaniem kazdego chrzescijanina, lecz jest takze podstawowa funkcja
Ko$ciota wszystkich czaséw a polega ona na praktykowaniu mitosci bliz-
niego w nasladowaniu Jezusa.

Jak wskazuje papiez Franciszek, cztowiek dzieki fasce wiary przemienio-
ny jest przez Milos¢, a jego egzystencja wykracza poza wlasne ramy. Chrze-
$cijanin moze mie¢ wéwczas ,oczy Jezusa, Jego uczucia, Jego synowska
gotowos¢, poniewaz dany mu jest udzial w Jego Milosci, ktorg jest Duch.
I w tej Milosci zyskuje si¢ w pewien sposob spojrzenie wlasciwe Jezusowi”
(LF 21). Wiara chrzescijaniska polega przede wszystkim na doswiadczeniu
pierwotnej milosci Bozej, wlaczeniu sie w dynamike zapoczatkowana przez
te milo$¢ oraz dazeniu do petni milosci poprzez jej praktykowanie na co
dzien. Wiara nie oddala od $wiata i nie jest czym$ oderwanym od konkret-
nego zaangazowania wspotczesnych ludzi. ,Bez wiarygodnej milosci nie
bytoby niczego, co sprawia, ze ludzie prawdziwie s3 zjednoczeni. Jedno$¢
miedzy nimi bylaby do pomyslenia jedynie jako oparta na uzytecznosci,
wspdlnych interesach, lgku, ale nie na dobru wspoélnego zycia czy na ra-
dosci, jakg moze budzi¢ po prostu obecnos¢ drugiego cztowieka. Wiara
pozwala zrozumie¢ architekture relacji ludzkich, poniewaz dostrzega ich
gleboki fundament i ostateczne przeznaczenie w Bogu, i w Jego milosci,
dzigki temu o$wieca sztuke budowania, stuzac dobru wspoélnemu” (LF 51).

3. Motyw milosci w dziele Chrystusowego odkupienia

Motyw mitosci calej ludzkosci i kazdego cztowieka objawia si¢ w spo-
séb oczywisty w dziele Chrystusowego odkupienia, a wiec w mece, $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Przeniknig¢te milo$ciag Boga Ojca
zycie oddal Jezus w rece ludzi. Dokonane w pelnej wolno$ci samoodda-
nie siebie w rece oprawcow stalo sie znakiem absolutnego spelnienia woli
Ojca, ale takze znakiem mitosci do konca swoich braci (J 13, 1). W ten
sposob ofiara Jezusa stala si¢ wzorem milosci braterskiej dla Jego ucznidw.
»Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos swoje zycie oddaje za przy-
jaciol swoich” (J 15, 13). Potega milosci Chrystusa do nas przejawia si¢ w
tym, ze okazal nam swoja milo$¢ nie w sytuacji przyjazni, lecz jak zaznacza
sw. Pawel wtedy, ,,gdysmy byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8).

Milo$¢ Jezusa objeta catego czlowieka, siggneta rowniez jego winy i
grzechu. Nieszczgscie grzechu spowodowato wewnetrzne rozbicie w czlo-
wieku (por. Rz 7, 14-25) oraz jego oddalenie si¢ od Boga i innych ludzi.
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Sw. Pawel nazywa Jezusa nowym Adamem, poniewaz dostrzega w Nim
skutecznego odnowiciela cztowieka (por. Rz 5, 12-21). Dzieki pojawieniu
sie na $wiecie Syna Bozego w ludzkim ciele przestrzen ludzkiego istnienia
zyskata nowg jakos¢. Jezus okreslil kazdego cztowieka jako naszego brata,
sasiada, wspottowarzysza, blizniego". Poniewaz w Chrystusie przyszedl na
$wiat zywy Bdg, przed wszystkimi ludzmi otworzyla si¢ nowa perspektywa
wyzwolenia z grzechu oraz pojednania z Bogiem i miedzy sobg nawzajem.
W tym objawila si¢ mito§¢ Chrystusa do cztowieka, ze nie postal Go Bdg
na $wiat po to, ,,aby $wiat potepil, ale po to, by $wiat zostal przez Niego
zbawiony” (J 3, 17).

Mito$¢ zbawcza przyniesiona ludziom przez Jezusa Chrystusa przyjeta
postac krzyza. W Wielki Pigtek stalo si¢ ewidentne, ze mito§¢ Boga zstg-
pifa w otchlanie ludzkiej winy, grzechu i $mierci po to, aby wyprowadzi¢
cztowieka z tego nieszczgsnego polozenia i przywréci¢ go na nowo Ojcu
Niebieskiemu. To Jezus jest tym, ktory zstapil w otchlan zta, aby wyrwa¢
zen czlowieka, wzig¢ go na swoje ramiona jako zagubiong owce i przynies¢
do domu Ojca. W osobie Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ ta niezwykle ko-
rzystna dla cztowieka przemiana. Krzyz jest ksztaltem tej mitosci, ktéra,
poczawszy od Wielkiego Pigtku, przemienia $wiat i czlowieka'. Jak uczyt
bl. Jan Pawel II, ,,boski wymiar odkupienia nie urzeczywistnia si¢ w samym
wymierzeniu sprawiedliwosdci grzechowi, ale w przywréceniu mitosci, tej
tworczej mocy w czlowieku, dzigki ktérej ma on znéw przystep do owej
pelni zycia i $wietosci, jaka jest z Boga™'>.

Jezus w sposob swiadomy stat si¢ solidarny z czlowiekiem w jego grze-
chu i $mierci, poniewaz tg droga mogl przynies¢ czlowiekowi wyzwolenie
do mitosci. Sw. Pawel podkresla, ze Chrystus umart po to, ,,aby ci, co zyja,

B W «modernizmie» starano si¢ budowac powszechne braterstwo miedzy ludzmi, przyjmu-
jac za podstawe ich réwno$¢. Stopniowo jednak rozumielismy, ze wspomniane braterstwo,
pozbawione odniesienia do wspolnego Ojca jako swego ostatecznego fundamentu, nie
potrafi si¢ osta¢. Trzeba wigc powr6ci¢ do prawdziwego Zrédla braterstwa. Od samego
poczatku historia wiary byta historig braterstwa, cho¢ nie pozbawiong konfliktéw. Bog
wzywa Abrahama, by wyszedl z rodzinnej ziemi, i obiecuje mu, ze uczyni z niego jeden
wielki narod, wielki lud, ktéry otrzyma Boze blogostawienistwo (por. Rdz 12, 1-3). W rozwoju
historii zbawienia cztowiek odkrywa, ze Bég pragnie, by wszyscy jako bracia uczestniczyli w
jedynym blogostawienstwie, ktére znajduje swoja pelnie w Jezusie, tak aby wszyscy stali si¢
jedno. Niewyczerpana mito$¢ Ojca jest nam przekazywana w Jezusie, takze przez obecno$é
brata. Wiara uczy nas dostrzega¢, ze w kazdym czlowieku jest blogostawienstwo dla mnie,
ze $wiatto oblicza Bozego o$wieca mnie przez oblicze brata” (LF 54).

" J. RATZINGER, dz. cyt., s. 59.

> Br.JaN Pawget II, Encyklika Dives in misericordia, 20.11.1980, nr 7.
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juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory za nich umart i zmartwychwstat”
(2 Kor 5, 15). Pojednanie przez cierpienie i $mier¢ zaktada wigc postannic-
two istnienia dla Chrystusa, a w Nim dla innych ludzi. Boski czyn zbawczy
sprawia, ze wszystkich odkupionych okresla nowa twoércza mitos¢ Boga
oraz wzajemna solidarno$¢. W ten sposéb milos$¢ objawiona w krzyzu
Chrystusa stala si¢ zasadg egzystencji nowego czlowieka oraz narzedziem
przemiany $wiata w nowe stworzenie's.

Krzyz Chrystusa wyrazajacy dramat Boga zwracajacego si¢ niejako
przeciwko samemu sobie, ofiarujacego siebie, aby tylko podnies¢ cztowieka
i go zbawi¢, stanowi zrédlo prawdy wyrazonej formula ,,Bdg jest mitoscig”
(por. DCE 12). Papiez Franciszek, kontemplujac tajemnice Chrystusowego
krzyza, zaznacza, ze $mier¢ za czlowieka na krzyzu jest najwyzszym dowo-
dem wiarygodno$ci miltosci Chrystusa. ,,Jesli oddanie zycia za przyjaciot
jest najwyzszym dowodem milosci (por. J 15, 13), Jezus ofiarowal swoje
zycie za wszystkich, rowniez za tych, ktorzy byli nieprzyjaciéimi, by w ten
sposob przemienic ich serce” (LF 16). Dlatego kontemplacja $mierci Jezusa
wzmacnia wiare chrzescijan w Jego niewzruszona mitoé¢ ku ludziom, kto-
ra nie zawahala si¢ wej$¢ w $mier¢ dla ich najwyzszego dobra, jakim byto
wybawienie ich od zla, grzechu i $mierci wieczne;j.

Ostatecznym potwierdzeniem wiarygodno$ci mitosci Bozej objawio-
nej w Jezusie jest Jego zmartwychwstanie. Papiez Franciszek zauwaza, ze
wspotczesna kultura stracita zdolno$¢ dostrzegania obecnosci Boga i
Jego dzialania w $wiecie. Ludzie zdaja si¢ sadzi¢, ze Bog egzystuje w za-
$wiatach, na innym poziomie rzeczywistoéci, daleko poza rzeczywisty-
mi relacjami ludzkimi. Tymczasem ,chrzescijanie wyznaja konkretng i
potezna milo$¢ Boga, ktéry naprawde dziata w historii i decyduje o jej
ostatecznym przeznaczeniu. Te milo§¢ mozna spotka¢, ona objawita sie
w pelni w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa” (LF 17). Szcze-
golnie dla wolontariuszy chrzedcijanskich waznym zadaniem jest kontem-
placja meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa po to, by nastgpnie $wiad-
czy¢ wobec potrzebujacych, ze w Chrystusie ,,ukazala si¢ dobro¢ i mito$§¢
Boga do ludzi” (Tyt 3, 4).

Meka, $§mier¢ i zmartwychwstanie stanowig jedno wydarzenie zbawcze,
okreslane jako misterium paschalne Jezusa Chrystusa. Jednak i to wyda-
rzenie nalezy widzie¢ w facznosci z calym zyciem Jezusa poczawszy od
wcielenia. Przenikniete duchem stuzby i oddania zycie Jezusa w $mierci

16 'W. KASPER, dz. cyt., s. 222.

232



Jezus Chrystus wzorem i natchnieniem dla wolontariuszy chrzescijariskich

na krzyzu ukazato sens ludzkiego zycia i ludzkiego umierania. Nie $mier¢
jest jednak ostatnim objawieniem mitosci Chrystusa do ludzi, lecz Jego
zmartwychwstanie i nowy sposob egzystencji w uwielbionym ciele. Wydaje
sie, Ze jest to nowa proegzystencja Chrystusa dla ludzi. Zmartwychwstaty
Chrystus zyje w chwale dla Boga, ale réwniez dla zbawienia ludzi (por. Rz
5, 105 6, 9; 8, 34). Tak wiec nie tylko Chrystus wcielony, ale zmartwych-
wstaly i uwielbiony jest darem dla ludzi. Tylko w Chrystusie moze cztowiek
przyja¢ pojednanie z Bogiem oraz uczestnictwo w Jego trynitarnej mifosci.

Istotag Chrystusowego odkupienia jest mito$¢. Ona byla motywem, na-
rzedziem oraz celem tego zbawczego czynu, jaki podjat Jezus Chrystus.
Milos¢ jest relacja miedzyosobowa. W dziele odkupienia Chrystus pozo-
stawal w stalej komunii z Ojcem i Duchem Swietym. Jego mitoé¢ byta za-
tem doskonala i nie potrzebowala nowych oséb do swego rozwoju. Jezus
wydat siebie ludziom w sposdb absolutnie bezinteresowny na znak mitosci
do konca. Dar osoby Zbawiciela, zdolnej wypetni¢ miloscig ludzkie serce
spragnione mifosci nieskoniczonej, jest stale wystawiony na probe ludzkiej
wolnodci. Dlatego konieczna jest pomoc Kosciola, aby propozycja mito-
$ci Bozej dana w Chrystusie nie zostala przez czlowieka zmarnowana, lecz
przyjeta. Jedng z form tej pomocy, obok przepowiadania stowa Bozego i
liturgii, jest $wiadectwo mifosci chrzescijanskiej.

Dzigki pelnionej funkcji charytatywnej Kosciot stara si¢ by¢ dla swiata
znakiem tej milosci, ktorg jest zywy Chrystus. Dlatego kos$cielna dziatal-
no$¢ charytatywna ma nie tylko wspomagac czlowieka w konkretnej bie-
dzie doczesnej, lecz wskazywa¢ na nadprzyrodzone Zrédlo mitosci. Ukrzy-
zowany, zmartwychwstaly i uwielbiony Chrystus jest znakiem i droga do
uczestnictwa w milosci Bozej. Ko$ciét ma natomiast pomaga¢ ludziom
wstepowac na te droge oraz towarzyszy¢ im w dotarciu do celu. Dlatego
potrzebne sg dzialania pastoralne majace na celu obrone wolnosci i god-
nosci cztowieka. Wiele form pracy charytatywnej Kosciota polega na przy-
wracaniu wolno$ci utraconej na skutek zgubnych nalogéw lub nierozsad-
nych dzialan czlowieka. Koscidt przez postuge milosci stara si¢ przywraca¢
zniszczong lub ponizong godnos¢ czlowieka starego, chorego, niepeino-
sprawnego, bezdomnego, marginalizowanego spotecznie. Zaangazowanie
w postuge charytatywng jest takze forma uczenia ludzi wspétodpowie-
dzialno$ci za innych oraz wspottworzenia porzadku spotecznego opartego
na zasadach wolnosci, sprawiedliwosci i solidarnosci.

Nie tylko krzyz Chrystusa, ale réwniez Jego zmartwychwstanie i chwa-
lebna egzystencja po prawicy Ojca moze by¢ natchnieniem dla wolonta-
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riuszy charytatywnych. Zmartwychwstanie Chrystusa pokazuje, ze milos¢
Boga do ludzi jest potezniejsza od $mierci. Przekroczenie granicy $mierci
- jedno z odwiecznych pragnien cztowieka — w Chrystusie zostalo zreali-
zowane. W zmartwychwstaniu obok potegi i mito$ci Boga ewidentne sta-
je si¢ wezwanie do odpowiedzialno$ci za $§wiat materialny, a zwlaszcza za
cialo cztowieka, ktore jest dzielem Boga i przeznaczone jest do nie$mier-
telno$ci'. Dlatego leczenie i towarzyszenie czlowiekowi cierpigcemu moze
by¢ przejawem odpowiedzialnosci za dzielo stworzenia. Zmartwychwsta-
ty Chrystus daje czlowiekowi cierpigcemu podstawy do nadziei, ze kiedy$
przyjdzie czas pelnego uzdrowienia oraz zycia w chwale i radosci bez kon-
ca.

4. Wolontariusz chrzescijanski jako uczen Jezusa Chrystusa

W $wietle perykopy Mt 28, 18-19 Koscidl zawsze ma by¢ wspolnota
uczniow Chrystusa'®. Wspdlnote te stworzyl po raz pierwszy i stwarza
nieustannie az do skonczenia $§wiata sam Zbawiciel, powolujac wcigz no-
wych uczniéw. To nie uczen wybiera sobie Mistrza, jak to byto w prze-
sztosci i wciaz jest jeszcze mozliwe przynajmniej w niektorych wyzszych
uczelniach, lecz Mistrz wybiera uczniéw. Z woli Chrystusa Ko$cio! stat
sie narzedziem formacji Jego uczniéw. Kazde pokolenie chrzescijan po-
winno wypracowaé wlasna, dostosowana do okoliczno$ci miejsca i cza-
su, droge formacji ucznia Chrystusowego, ale takze uwzgledniajacy ten cel
model pracy duszpasterskiej, zwlaszcza w malych grupach parafialnych.
Uczniostwo Chrystusowe nie moze by¢ bowiem cztowiekowi narzucone
z zewnatrz, ono musi si¢ zrodzi¢ wewnatrz, w sercu i umysle cztowieka, a
to wymaga wewnetrznego zaangazowania i wsparcia ze strony rodziny lub
malej wspolnoty religijne;j.

Zadaniem uczniéw Chrystusa na etapie formacji jest poznanie Mistrza
od wewnatrz, to znaczy poznanie Jego synowskiej relacji z Ojcem. Totez
powolanie do bycia uczniem Chrystusa mozna rozezna¢, a takze w pel-
ni zrealizowa¢ tylko dzieki opanowaniu sztuki modlitwy. Modlitwa ma
réowniez decydujace znaczenie w realizacji zadan duszpasterskich i apo-
stolskich. Wspodlczesnie istnieja rézne szkoty modlitwy, ale najlepszym

7 J. RATZINGER, dz. cyt., s. 101.

8 Zob. H. SEWERYNIAK, Teologia uczniostwa, w: Komisja Duszpasterstwa Konferencji
Episkopatu Polski, BgdZmy uczniami Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2007/2008,
red. S. Stutkowski, Poznan 2007, s. 105-130.
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nauczycielem modlitwy pozostaje dla chrzescijan wcigz sam Jezus Chry-
stus. Wymagania Mistrza wobec uczniéw sg od wiekéw wcigz takie same,
o czym przypomnial w ksiazce Jezus z Nazaretu" papiez Benedykt XVI.
Uczniowie majg wiernie nasladowa¢ swego Mistrza najpierw w kontem-
placji, nastepnie w gloszeniu krolestwa Bozego, uzdrawianiu i uswiecaniu
$wiata oraz uobecnianiu Bozej milo$ci w §wiecie poprzez jej praktykowa-
nie®.

Dla wolontariuszy chrzescijanskich szczegdélnym wyzwaniem jest zada-
nie uobecniania Bozej mitosci w $wiecie poprzez jej praktykowanie. Naj-
obszerniejszej odpowiedzi na pytanie, jak wypetni¢ to zadanie, udzielit pa-
piez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est. Natomiast w ksigzce Jezus
z Nazaretu podal argumenty sklaniajgce najpierw Boga do uzdrowienia
czlowieka miloécia, a nastepnie do przykazania cztowiekowi, by mitowat
blizniego. W analizie tresci perykopy o mitosiernym Samarytaninie (Lk
10, 25-37) Benedykt XVI zwrdcit uwage na podwdjng alienacje czltowie-
ka, na ktorg lekarstwem zdaje si¢ by¢ znane juz w Starym Testamencie po-
dwdjne przykazanie mitodci (Pwt 6, 5; Kpt 19, 18). K. Marks nie rozpoznat
do konca alienacji czlowieka, poniewaz postrzegal ja tylko w kategoriach
materialnych. Papiez nawiazujac do scholastycznych interpretacji przypo-
wieéci o dobrym Samarytaninie, zauwazyl natomiast podwdjng alienacje
czlowieka, ktdry zostal ,,pozbawiony danego mu blasku nadprzyrodzonej
taski i zraniony w swej naturze™'. Lekarstwem na pierwsze zranienie czlo-
wieka jest milos¢ Boza rozlewana w serca ludzi gléwnie drogg sakramen-
tow, natomiast do uleczenia zranienia w zakresie ludzkiej natury jest ko-
nieczna mito$¢ blizniego. Konieczne jest zatem uprzednie uswiadomienie
sobie wyobcowania i potrzeby odkupienia, by nastepnie by¢ zdolnym do
przyjecia daru mifosci od samego Boga i sta¢ sie milujacym innych. Kazdy
musi najpierw by¢ sam uzdrowiony i obdarowany, by nastepnie upodob-
ni¢ si¢ do Chrystusa i nasladowa¢ Go w czynach mitosci blizniego (por. 1]
4, 19). ,Wzajemne «przykazanie» mitosci staje sie mozliwe tylko dlatego,
ze nie jest jedynie wymogiem; milo§¢ moze by¢ «przykazana», poniewaz

9 Zob. J. RATZINGER — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, Krakéw 2007 [Oryginalna wersja w jezyku niemieckim: Jesus von Nazareth,
erster Teil: Von der Taufe im Jordan bis zur Verklirung, Freiburg-Basel-Wien 2007].

Zob. W. PRZYGODA, Pastoralne implikacje ksigzki ,,Jezus z Nazaretu”, w: Teologiczne refleksje
po lekturze ksigzki Josepha Ratzingera — Benedykta XV1 ,,Jezus z Nazaretu”, red. D. Skrok, D.
Swend, Krakow 2009 s. 131-153.

21 ] RATZINGER - Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, s. 173.
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wczedniej jest przekazana” (DCE 14).

Benedykt XVI podkreslit aktualnos$¢ przestania przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie. Obok nas zyje wielu ludzi ograbionych z godno-
$ci i ztupionych catych ludéw, szczegélnie na kontynencie afrykanskim.
Jego zdaniem wspdlczesni rozbitkowie, to przede wszystkim ofiary narko-
tykow, handlu zywym towarem, seksturystyki, ludzie zniszczeni wewnetrz-
nie, ktorzy ptawajac si¢ w bogactwach, sag wewnetrznie pusci. Uczen Chry-
stusa nie moze by¢ obojetny na te zjawiska, ktdre stanowig wezwanie do
tego, zeby mie¢ oko i serce blizniego, a takze odwage okazywania milosci.
Autor ksigzki Jezus z Nazaretu goraco apeluje do nas chrzescijan, aby$my
podjeli wysitek zdobywania na nowo odwagi bycia dobrym. ,Okaze sie to
mozliwe, jesli sami staniemy si¢ wewnetrznie «dobrzy», wewnetrznie bliz-
nimi, a nastgpnie rozejrzymy sie, jaki rodzaj ustugi jest w moim otoczeniu
i w szerszym konteksécie mojego zycia potrzebny, mozliwy dla mnie, a za-
tem takze zadany”2.

Pierwszymi po Jezusie apostotkami Bozej mitosci w $wiecie byly kobie-
ty towarzyszace Jezusowi jeszcze w czasie Jego ziemskiego zycia®. Ewan-
gelista Lukasz wymienia z imienia trzy kobiety towarzyszace Jezusowi, po
czym dodaje: ,,i wiele innych, ktdre im ustugiwaly, [udzielajac] ze swego
mienia” (Lk 8, 3). W postaciach tych mozna dopatrywac si¢ wzoru pdzniej-
szych diakonis i wddw, ktore byly animatorkami postugi charytatywnej w
pierwszych gminach chrzescijanskich (por. 1 Tm 3, 11; 5, 3-16). We wspot-
czesnych wspolnotach chrzescijaniskich rowniez gléwnie kobiety, w tym
wiele wdow, realizujg wielorakie zadania charytatywne, uobecniajac Boza
milo$¢ wérdd ludzi ubogich i potrzebujacych pomocy. Konieczne wydaje
sie poszerzenie podmiotu postugi charytatywnej, gdyz powinien on by¢
adekwatny do uniwersalizmu Bozego przykazania milo$ci blizniego. Nie
tylko starsze kobiety, ale rowniez mezczyzni i ludzie mtodzi powinni na-
uczy¢ si¢ pokonywac panujaca dzisiaj w relacjach miedzyludzkich zasade
do ut des. Warto przy tym pamietaé, ze w ramach chrze$cijanskiej caritas
nie wystarczy $§wiadczy¢ tylko pomoc materialng. Rewizji wymaga czgsto
takze wlasny styl zycia, bo jak zauwaza Benedykt X VI, jesli ,,dajemy tylko
rzeczy materialne, dajemy ciagle zbyt malo™.

Postuga charytatywna Kosciota obejmuje przede wszystkim doczesne
wymiary ludzkiego Zycia. Nie mozna jednak nie dostrzec, Ze uczestnic-

2 Tamze, s. 171-172.
2 Tamze, s. 156.
24 Tamze,s. 171.
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two w krolewskiej stuzbie Chrystusa ma zagwarantowane ostateczne do-
pelnienie (por. Mt 25, 31-46). Zaangazowani w postuge charytatywna wo-
lontariusze chrzedcijanscy cierpiag niekiedy z tego powodu, ze ich pomoc
jest niewspotmierna do istniejacych potrzeb, ze tak wiele probleméw po-
zostaje wciaz nierozwigzanych i tak wiele ludzkich oczekiwan niespetnio-
nych. Chrzescijanin nigdy nie moze jednak traci¢ nadziei, poniewaz ,,mi-
to$¢ nigdy nie ustaje” (1Kor 13, 8). Prawdziwa milo$¢ ma swoje zrodlto w
zyciu trynitarnym oséb Bozych i w Bogu czgsto niedoskonata mitos¢ ludz-
ka znajdzie swoje dopelnienie. Eschatyczny wymiar mifoéci ukazuje range
i ponadczasowg warto$¢ charytatywnego zaangazowania Ko$ciota.

Wolontariat chrzescijanski jest w najglebszym sensie taska Chrystusa,
ktéra pozwala odkry¢ w sobie pragnienie ludzkiej solidarnosci i podsta-
wowe powolanie do mifoséci. Ostatecznie to Chrystus pragnie, aby Jego
uczniowie stali si¢ narzedziami krzewienia mitosci Bozej posréd ludzkiej
biedy, samotno$ci, marginalizacji i niesprawiedliwoséci. W jednym z prze-
moéwien Benedykt X VI stwierdzil wprost, iz ,,dziatalno$¢ charytatywna zaj-
muje centralne miejsce w ewangelizacyjnej misji Kosciota (...) a dzieta mi-
tosierdzia stanowig dobrg okazje¢ do spotkania réwniez z osobami, ktore
jeszcze nie znajg Chrystusa lub znaja Go tylko czgsciowo’. W naszej epo-
ce ludzi nie znajacych Chrystusa i Jego miltosci wcigz przybywa. Chociaz
trudno im przyja¢ Chrystusa i Jego nauczanie, to jednak ,nie pozostaja
obojetni na §wiadectwo tych, ktorzy przekazujg Jego przestanie konkret-
nymi uczynkami milosierdzia. Milo$¢ jest jezykiem, ktory przemawia bez-
posrednio do serca i budzi w nim ufnos¢”.

Od rozwoju duchowego chrzedcijanskich wolontariuszy w duzym stop-
niu zalezy nie tylko skutecznos¢ ich postugi bliznim, ale réwniez sita ich
oddzialywania misyjnego. Pigknie to wyrazil Benedykt XVI w ksiazce Jezus
z Nazaretu, ze czlowiek wierzacy w Chrystusa, zjednoczony z Nim w mo-
dlitwie ma réwniez udzial w Jego ptodnosci. Czlowiek, ktéry wierzy, sam
staje sie zrodtem wiary - ,,0aza, z ktdrej tryska §wieza i niezatruta woda,
ozywiajaca sila tworczego ducha®. Tym bardziej czlowiek, ktory potwier-
dza swoja wiare¢ w czynach mitosci (por. Jk 2, 14-26), ,,staje si¢ krynica

»  BENEDYKT XVI, Przeméwienie do Papieskiej Rady ,,Cor Unum”, 29.02.2008, ,LOsservatore
Romano” (wersja polska) 29(2008) nr 4, s. 31.

*  BENEDYKT XVI, Wolontariat szkolg Zycia. Przeméwienie do wloskich bractw milosierdzia
»Misericordie” i bractwa krwiodawcéw ,,Fratrem”, 10.02.2007, ,LOsservatore Romano”
(wersja polska) 28(2007) nr 5, s. 34.

¥ ]. RATZINGER — Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, s. 208.
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dajaca zycie”*. Oby wolontariusze z PZC i SKC swoja wiara i miloscig jak
najlepiej $wiadczyli wobec ubogich tego swiata o Chrystusie — wielkim mi-
tos$niku kazdego cztowieka.

Streszczenie

Wolontariat nalezy wspotczesnie do jednego z najbardziej dynamicznie
rozwijajacych si¢ fenomendw zycia spotecznego. Od rozwoju duchowego
chrzescijanskich wolontariuszy w duzym stopniu zalezy nie tylko skutecz-
nos¢ ich postugi bliznim, ale réwniez sita ich oddzialywania misyjnego.
Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est wezwal wolontariuszy
do ,formacji serca” (DCE 31) a w motu proprio Intima Ecclesiae natura
wezwal biskupéw diecezjalnych do troski o ich formacje teologiczng i pa-
storalng (art. 7, § 2). Na czym w istocie polega ta ,formacja serca” i jakie
»propozycje zycia duchowego” nalezy przedktada¢ wolontariuszom? Jedna
z propozycji pastoralnych, zaprezentowanych w tym artykule, jest odwo-
tanie si¢ do wzoru mitosci blizniego, jaki pozostawit nam Jezus Chrystus.
Dzialalno$¢ charytatywna Kosciota jest bowiem prébg nasladowania Chry-
stusa w Jego bezwarunkowej mitosci do cztowieka ponizonego w swojej
godnosci przez grzech i jego skutki, do ktérych nalezy m.in. bieda mate-
rialna, egzystencjalna, psychiczna i spoteczna, ale takze nedza duchowa.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, wolontariat, mitos¢ blizniego, caritas, formacja
chrzescijanska

Jesus Christ as a Model and Inspiration
for Christian Volunteers

Summary

Volunteering is today one of the most dynamic phenomena of social
life. On the spiritual development of Christian volunteers to a large extent
depends not only the effectiveness of their ministry towards their brethren,
but also the strength of their missionary influence. Pope Benedict XVI in
the encyclical “Deus caritas est” has called volunteers to the ,,formation of

2 Tamze, s. 210.
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the heart” (DCE 31) and in the motu proprio “Intima Ecclesiae natura” has
called diocesan bishops to care for their theological and pastoral formation
(Article 7, § 2). What essentially is this “formation of the heart” and what
“proposals of spiritual life” should be submitted to the volunteers? One of
the pastoral proposals, presented in this article, is to appeal to the model of
brotherly love that Jesus Christ has left us. The Church’s charitable activity
is an attempt to imitate Christ in His unconditional love for man humi-
liated in one’s dignity by sin and its consequences, which include, among
others: material, existential, psychological and social poverty, but also spi-
ritual misery.

Key words: Jesus Christ, volunteering, love of neighbor, charity, Christian formation.
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WIARA W SYNA BOZEGO MOTYWACJA
WOLONTARIATU CARITAS

Tresé: 1. Konieczno$¢ formacji wolontariatu Caritas w duchu wiary chrystycznej, 2. Chrystus jako
wzor osobowy dla wolontariuszy, 3. Najwazniejsze tre§ci ewangeliczne implikujace konieczno$é
zaangazowania si¢ w stuzb¢ ubogim, 4. Relacja Chrystus-ubodzy, ubodzy-wolontariusze, 5. Reali-
zacja przykazania mitosci.

Tematem programu duszpasterskiego na rok 2013/2014 jest wiara w Je-
zusa Chrystusa. Diecezjalne Caritas w Polsce od wielu lat systematycznie
buduja wolontariat parafialny i szkolny, starajac si¢ angazowac jak najlicz-
niejszg rzesz¢ duchownych i §wieckich w apostolstwo milosierdzia i dziefa
Caritas. Osiagniecia Caritas w tworzeniu wlasnego wolontariatu sg impo-
nujace; chociaz - jesli spojrzymy na nie przez pryzmat potrzeb — jeszcze
wiele zostaje do zrobienia'. Diecezjalne Caritas skupiaja wokot idei mito-
sierdzia chrzedcijaniskiego i czynnej mitosci blizniego ponad 102 tys. wo-
lontariuszy w Parafialnych Zespolach Caritas, Szkolnych Kotach Caritas
oraz Centrach Wolontariatu?.

Diecezjalne Caritas, idac za wskazaniami papiezy Jana Pawla II oraz Be-
nedykta XVI, skupiajg si¢ na formacji religijno-etycznej swoich wolonta-
riuszy, a zwlaszcza na umocnieniu ewangelicznych motywoéw zaangazowa-
nia oraz eklezjalnej tozsamosci dziatan.

W niniejszym opracowaniu przyjrzymy si¢ motywacji dzialania wolon-

Ks. dr Zbigniew Sobolewski - kaptan diecezji siedleckiej, b. sekretarz generalny Caritas Polska,
adiunkt na Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych UKSW w Warszawie, takze wykta-
dowca teologii moralnej w WSD w Siedlcach. Autor wielu ksigzek i artykuléw naukowych i
popularnonaukowych. Obecnie dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes” w Warszawie.

' Jak interpretowa¢ fakt, ze po dwudziestu latach po reaktywacji Caritas, w blisko potowie
parafii w Polsce dziala PZC lub inna grupa charytatywna? Czy jest to sukces, czy porazka?

? Zob. Z. SOBOLEWSKI, Caritas: Chcemy by¢ ,,solg ziemi”, w: Komisja Duszpasterstwa Kon-
ferencji Episkopatu Polski, By¢ solg ziemi. Kosciét domem i szkotq komunii. Program dusz-
pasterski Kosciota w Polsce na lata 2010-2013. Rok 2012/2013, Poznann Wyd. Sw. Wojciecha
2012, str. 317-354.
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tariuszy oraz kierunkom formacji duchowej, religijnej i moralnej wolonta-
riuszy parafialnej i diecezjalnej Caritas. Ukazemy preferowane w procesie
»formacji serca” wartoséci i postawy, ktore przyczyniaja si¢ do zachowania
chrzescijanskiej i eklezjalnej tozsamos$ci wolontariatu Caritas.

1. Koniecznos¢ chrystocentrycznej
formacji religijno-moralnej

Jednym z zadan Caritas jest rozwijanie charytatywnego wolontariatu
parafialnego®. Dzieki potgznemu wysitkowi, zwlaszcza w ostatnich latach w
prawie polowie parafii w Polsce dzialajg Parafialne Zespoty Caritas, anga-
zujac 42 tys. wolontariuszy*. Sg to grupy wiernych, ktére pod przewodnic-
twem proboszcza lub wyznaczonej przez niego osoby, niosa pomoc mate-
rialng i duchowa ubogim i potrzebujacym na terenie parafii’.

Jest to pomoc planowana, udzielana przez caly rok w sposéb systema-
tyczny i staly, cho¢ nie obce jej sa elementy doraznosci i spontanicznosci
(akcje, majace na celu zaspokojenie nagle powstalych potrzeb bytowych).
PZC wlaczaja si¢ w akcje ogolnopolskie koordynowane przez diecezjalne
Caritas i Caritas Polska oraz w niesienie pomocy humanitarnej i charyta-
tywnej poza granicami kraju w sytuacji klesk zywiotowych, wojen lub kon-
fliktow zbrojnych °.

Wolontariat parafialny jest formg apostolstwa $wieckich i wyrazem ich
zaangazowania w zycie Kosciofa lokalnego’. Stad tez dzialania pomocowe
Caritas nalezy postrzega¢ jako formy duszpasterstwa mifosierdzia, a nie
jako dziatalno$¢ spoleczng (filantropijng). ,, Koécielna organizacja postugi
charytatywnej nie jest forma opieki spolecznej, faczacej sie przypadkowo z
rzeczywistoscig Ko$ciota, albo inicjatywa, ktérag mozna by zostawi¢ innym.
Nalezy ona do natury Kosciota. Podobnie jak boskiemu Logosowi odpo-
wiada ludzkie gloszenie, stowo wiary, tak Agape, ktéra jest Bég, powinna
odpowiadac agape Kosciota, jego dzialalno$¢ charytatywna. Dziatalnos¢

3 Zob. Strategia rozwoju Caritas w Polsce na lata 2007-2012, Warszawa Pro Caritate 2007, str.

37.
* Zob. W stuzbie ludziom 1990-2010. Raport roczny 2010 Caritas w Polsce, Warszawa Pro Ca-
ritate 2011, str. 45.
> Zob. Parafialny Zespét Caritas, w: ,,Kwartalnik Caritas” 4(2011) str. 16.
¢ Zob. Z. SoBOLEWSKI (red.), Podrecznik dla Parafialnych Zespotéw Caritas, Warszawa Pro
Caritate 2009, str. 68-70.
Zob. W. PRZYGODA, hasto: Wolontariat, w: R. Kaminski (red.), Leksykon teologii pastoralnej,
Lublin TN KUL 2006, str. 909.
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ta, oprocz pierwszego, bardzo konkretnego znaczenia niesienia pomocy
blizniemu posiada w istocie jeszcze inne znaczenie — przekazywania innym
mitosci Bozej, ktorg sami otrzymalismy. Powinna ona w jaki$ sposob czy-
ni¢ widzialnym Boza zywego. Stowa Bdg i Chrystus nie powinny by¢ sto-
wami obcymi w organizacji charytatywnej. W rzeczywisto$ci wskazuja one
na pierwotne zrédlo postugi charytatywnej w Kosciele. Sita Caritas zalezy
od sity wiary wszystkich cztonkéw i wspétpracownikow.

Widok cierpigcego cztowieka porusza nasze serce. Jednakze sens zaan-
gazowania charytatywnego wykracza poza zwykla filantropie. To sam Bég
naklania nas w naszym sercu, by ulzy¢ nedzy. Tak wiec to jego ostatecznie
wnosimy w $wiat cierpienia. Im bardziej $wiadomie i im wyrazniej wno-
simy Go jako dar, tym skuteczniej nasza milo$¢ bedzie zmienia¢ $wiat i
obudzi nadziej¢ — nadzieje siegajaca poza prog $mierci, a tylko wtedy jest
ona prawdziwg nadzieja dla czlowieka™. Kosciol dostrzega w dziatalnosci
charytatywno-opiekunczej Caritas wymiar $wiadectwa®. Jest to aktywnosc,
poprzez ktorg wyraza swg wierno$¢ Chrystusowi, ,, ktory bedac bogaty, dla
was stal si¢ ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢ (2 Kor 8,9) i Jego
»przykazaniu nowemu” (J 13,34). Poprzez caritas wspdlnoty parafialne re-
alizuja ,,fundamentalng opcje na rzecz ubogich’, dzigki ktorej sa oni zawsze
w centrum ich troski.

Papieska Rada ,,Cor Unum” oraz papieze Jan Pawet II i Benedykt XVI
wiele uwagi poswiecili eklezjalnej tozsamosci dziel charytatywnych, pro-
wadzonych przez koécielne organizacje pomocowe oraz wolontariat kato-
licki. Doceniajgc wklad, jaki te organizacje wnosza w budowanie cywiliza-
cji solidarnosci i milosci spotecznej, ukazywali koniecznos¢ zachowania
ich religijnej tozsamosci oraz silnych powigzan z Kosciotlem powszechnym
i kosciotami lokalnymi. Przestrzegali przed niebezpieczenstwem zlaicyzo-
wania dzialalno$ci charytatywnej i sprowadzenia ich jedynie do filantro-
pii'°.

By wolontariat katolicki nie zatracit swego charakteru, Benedykt XVI
zachecal do ,,formacji serca’, apelujac o to, by prowadzacy dziela pomo-
cy nie tylko zwracali uwage na profesjonalizm dzialan ale takze na po-

8 BENEDYKT XVI, Do uczestnikow spotkania zorganizowanego przez Papieskg Rade ,,Cor
Unum”, 2312006 r., w: ,,LOsservatore Romano” 4(2006), str. 27.

°  BENEDYKT XVI, Aniof Paiski, 1 X 2006 r., w: ,,LOsservatore Romano” 12(2006), str. 32-33.

10 Zob. R. SARAH, Papiez i wolontariusze europejscy, w: Pontificium Consilium «Cor Unumy,
Ojciec Swigty i europejscy ochotnicy, Rzym 2012, str. 16-17.
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stawe i motywacje etyczno-religijng pracownikow i wolontariuszy!'. Pa-
piez uczyl: ,Jednak dla osob dziatajagcych w kos$cielnych organizacjach
charytatywnych nieodzowna jest «formacja serca», o ktérej mowilem we
wspomnianej Encyklice Deus caritas est (n. 31a): gleboka formacja ducho-
wa, dzieki ktdrej z osobistego spotkania z Chrystusem rodzi si¢ wrazli-
wo$¢ serca jako jedyna pozwalajaca doglebnie poznac i zaspokoié ocze-
kiwania i potrzeby czlowieka. Wtadnie to pozwala ksztaltowa¢ w sobie
te same uczucia miltosiernej mitosci, jakie Bog zywi wzgledem kazde-
go czlowieka. Taka postawa jest konieczna w chwilach cierpienia i bélu.
Dlatego osoby angazujace si¢ w rozmaitego rodzaju dzialalno$¢ charyta-
tywna Kosciola nie moga poprzesta¢ na udzielaniu pomocy technicznej
czy rozwigzywaniu probleméw i trudno$ci materialnych. Ofiarowana po-
moc nie powinna nigdy sprowadza¢ si¢ jedynie do filantropijnego gestu,
ale powinna by¢ konkretnym wyrazem ewangelicznej mitosci. Kto nato-
miast dziata na rzecz cztowieka w organizacjach parafialnych, diecezjal-
nych i miedzynarodowych, czyni to w imieniu Kosciola i w jego dzia-
talno$ci powinno przejawiac si¢ autentyczne doswiadczenie Kosciota.

Solidna i skuteczna formacja w tym waznym sektorze musi zatem za-
wsze miec na celu coraz lepsze przygotowanie oséb, ktére podejmujg réz-
noraka dzialalno$¢ charytatywna, by byly réwniez i przede wszystkim
swiadkami miloéci ewangelicznej. Sg nimi, jesli nie zawezajg swej misji do
bycia pracownikami stuzb socjalnych, lecz jg rozszerzajg o gloszenie Ewan-
gelii milodci. Idac w $lady Chrystusa, maja by¢ §wiadkami wartosci Zycia
we wszystkich jego przejawach, broni¢ w sposéb szczegdlny zycia stabych i
chorych, biorgc przyktad z bt. Matki Teresy z Kalkuty, ktora kochata umie-
rajacych i troszczyta sie o nich, poniewaz miarg zycia nie jest jego spraw-
nos$¢, ale ma ono warto$¢ zawsze i dla wszystkich. Ponadto wspomniane
osoby dzialajagce w ramach Kosciota sg zobowigzane do bycia $wiadkami
milo$ci, to znaczy dawania $wiadectwa o tym, ze jestesmy w petni ludzmi,
gdy zyjemy otwarci na drugich; ze nikt nie moze sam umiera¢ ani zy¢ dla
siebie; Ze szczgscia nie znajdzie si¢ w zyciu w samotnosci, skoncentrowa-
nym na sobie, lecz czynigc dar z siebie. I wreszcie osoby dzialajace w ra-
mach Kosciola powinny by¢ swiadkami Boga, ktory jest petnia mitosci i
zacheca do mitowania. Zrédlem wszelkiego dziatania cztonka organizacji
koscielnej jest Bég — Milo$¢ stwdrcza i odkupiencza™?.

11 Zob. Deus caritas est nr 31a.

2 BENEDYKT XVI, Do Papieskiej Rady ,Cor Unum”, 29 1I 2008 r., w: LOsservatore Romano
4(2008), str. 32.
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Diecezjalne Caritas starajac si¢ o dobra wspotprace z wolontariuszami,
duzo uwagi pos$wiecaja ich formacji duchowej, religijnej i moralnej. Wy-
pracowano jej réznorodne formy zaréwno w diecezjach, jak i we wspdlno-
tach parafialnych. Jednak, jak pokazujg badania przeprowadzone w 2010
r. na reprezentacyjnej grupie wolontariuszy PZC w Polsce, wiele jeszcze
pozostaje do zrobienia, by podnies¢ ich §wiadomo$¢ religijng. ,Wyniki ba-
dan potwierdzily, Ze opinie cztonkéw PZC na temat specyfiki wolontariatu
chrzescijanskiego pozostawiajg wiele do Zyczenia. Jedna trzecia responden-
tow nie dostrzega bowiem zwiazku wolontariatu z wypelnianiem przyka-
zania milo$ci blizniego, a jeszcze wigcej nie faczy swego zaangazowania z
osoba i przestaniem Jezusa Chrystusa. Niewiele wiecej niz potowa bada-
nych ma $wiadomos¢, ze wolontariat jest dla chrzescijanina forma aposto-
latu. Prawie dwie trzecie respondentéw nie ma §wiadomosci zwigzku swe-
go zaangazowania woluntarystycznego z misja Ko$ciota oraz nie kieruje si¢
w swoim dziataniu motywacja religijng’"’.

Badania pokazaly réwniez, ze nalezy zintensyfikowa¢ dzialania forma-
cyjne, by pomdc wolontariuszom odkry¢ motywacje religijng i uczynic ja
pierwszoplanowg w ich dziataniach. Dzigki temu nie beda oni ,ko$ciel-
nymi dziataczami spotecznymi’, ale prawdziwymi $wiadkami Chrystusa i
Jego milosci. ,,Uzyskane wyniki badan pokazuja sposéb rozumienia przez
badanych wolontariuszy istoty postugi charytatywnej. Tym, co nadaje dzia-
talnosci charytatywnej specyfike chrzescijaniska, jest motywacja chrystolo-
giczna i $wiadomos¢ jej eklezjalnego charakteru. Wyniki badan potwier-
dzaja, ze ponad polowa respondentéw potrzebuje glebszej formacji chry-
stologicznej, a dwie trzecie formacji eklezjologicznej. Nie sposoéb bowiem
przekona¢ wolontariuszy do apostolskiego charakteru ich zaangazowania,
jesli nie wzbudzi si¢ w nich wpierw $§wiadomosci, ze dzialalno$¢ charyta-
tywna jest nasladowaniem czynow Jezusa i wypelnieniem Jego nauki na te-
mat milosierdzia, a takze jesli nie zrozumieja oni, ze kazdy uczynek mitosci
blizniego jest zarazem wypelnieniem istotnej funkcji Kosciota i parafii”*4.

Ks. prof. W. Przygoda, zauwazyl, ze: ,W motywacji zaangazowania wo-
lontarystycznego badanych czlonkéw PZC dominuje motywacja uniwer-
salna, filantropijna. Moze dziwi¢ fakt, ze tylko 40% badanych os6b podkre-
$lifo motyw kierowania si¢ wskazaniami Ewangelii, tym bardziej, ze zawar-

3 W. PRZYGODA, Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce. Studium teologicz-
nopastoralne na podstawie badan wolontariuszy z parafialnych zespotow Caritas, Lublin TN
KUL 2012, str. 310.

Tamze, str. 311.
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ta w kwestionariuszu ankiety instrukcja pytania dopuszczata mozliwos¢
wielokrotnego wyboru. Moze to §wiadczy¢ o brakach w formacji teologicz-
nej i duchowej ankietowanych wolontariuszy”".

Wydaje sie, zatem, diecezjalne Caritas majg jeszcze wiele do zrobienia,
by ,,przebi¢ si¢” do swiadomosci swoich wolontariuszy z mysla, ze ich za-
angazowanie na rzecz ubogich i potrzebujacych pomocy jest apostolstwem
w Kodciele i dokonuje si¢ z Jego mandatu. Ubogacanie i przeksztalcanie ich
motywacji jest dlugim procesem a zarazem szansg religijnego dojrzewania.

O ile, wydaje sie, ze, Caritas diecezjalnym nie grozi spektakularne ode-
rwanie si¢ od Kosciola i sekularyzacja, gdyz wydaja si¢ by¢ mocno zako-
rzenione w strukturach koscielnych, o tyle pierwszoplanowym wyzwaniem
dla duszpasterzy zajmujgcych si¢ dziatalno$cig charytatywno-opiekuncza
pozostaje konieczno$¢ wzmocnienia religijnej motywacji dzialania wolon-
tariuszy $wieckich oraz umocnienie ich wigzi z Kosciotem lokalnym. Cho-
dzi o to, by unikng¢ ,,milczacej apostazji’, polegajacej na porzuceniu racji
religijnych na rzecz dzialania praktycznego'.

2. Chrystus wzorem osobowym wolontariusza

»Pojecie wzoru osobowego czgsto zastepowane jest takimi terminami
jak: ,przykiad’, ,autorytet’, ,ideal osobowy”, osobowos¢ dojrzata” Nie na-
lezy go jednak z nimi utozsamia¢. Wzdr osobowy jest pojeciem o wiele
szerszym. Zasadnicza roznica polega na tym, ze wzor osobowy w znacznie
wiekszym stopniu implikuje warto§ciowanie i nosi w sobie znamiona pew-
nej doskonalosci osoby oraz pobudza do jej nasladowania™".

Formacja religijno-moralna i duchowa wolontariuszy Caritas opiera si¢
na zalozeniu, ze: ,Dla wolontariusza chrzescijanskiego nie ma i nie bedzie
réwniez w przysztos$ci wazniejszego wzoru od Jezusa z Nazaretu™'®. Jest On
wcieleniem milosierdzia Boga'. ,,Pierwsza ikong milosci blizniego oraz

15 Tamze, str. 312-313.

¢ Zob. P.J. CORDES, Przymioty ludzkie i duchowe tych, ktorzy dziatajg w koscielnych organiza-

cjach charytatywnych, w: Z. Sobolewski, K. Kwasik, (red.), Nic nie zastgpi mitosci. Materialy

z sympozjum naukowego poswieconego duchowosci Caritas Warszawa, 4 paZdziernika 2008,

Warszawa Pro Caritate 2009, str. 49.

I. KosMANA, Wzory osobowe Nowego Testamentu jako tworzywo homiletyczne, w: ,Warszaw-

skie Studia Pastoralne” 13(2011), str. 79-80.

'8 W. PrzYGODA, Duchowe fundamenty postawy proegzystencji wolontariuszy, w: Z. Sobolew-
ski, K. Kwasik, (red.), Nic nie zastgpi mitosci, str. 249.

19 Zob. Dives in misericordia nr 2; zob. A. Dz1uBa, Teologia blizniego jako podstawa mitosier-
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mitosierdzia wzgledem ubogich jest sam Chrystus, ktdry nie tylko nauczat
przykazania mifosci, ale wiernie je realizowal w swoim ziemskim zyciu™.

Mitosierdzie chrzescijanskie, bedace przejawem troski o blizniego w po-
trzebie i wyrazajace si¢ w konkretnej pomocy duchowej i materialnej, ob-
jawia si¢ w Chrystusie i w Nim osiaga swa pelni¢?’. W Nim tez odnajduje
swe ostateczne i najglebsze uzasadnienie. ,,Chrystus, Syn Bozy, ktory stat
sie cztowiekiem, poucza o gltebokich korzeniach tego powszechnego do-
$wiadczenia ludzkiego. Ukazujac oblicze Boga, ktdry jest mitoscia (por. 1
J 4, 8), objawia czlowiekowi, ze mito$¢ jest naczelnym prawem jego istnie-
nia. Jezus w swym ziemskim zyciu objawit Boza tagodnos¢, gdyz «ogotocit
samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stajac si¢ podobnym do ludzi» (Flp
2,7) i «<samego siebie wydal za nas w ofierze i dani na won mitg Bogu» (Ef
5,2). Dzielac z nami do$wiadczenie naszego ziemskiego zycia az po §mier¢,
nauczyl nas «postepowac¢ droga mitosci»”2.

Ewangelia ukazuje Jezusa jako milosiernego Samarytanina ludzko$ci,
ktéry glosit Dobrg Nowine ubogim swoja osobg, nauczaniem i czynami.
Swoich stuchaczy pociagal delikatnos$cia, umiejetnosciag uwaznego stucha-
nia, empatii, ktéra pozwalala Mu zrozumie¢ ich rzeczywiste potrzeby, wol-
noscia od uprzedzen i niecheci®. Jego nauczanie dawato nadzieje, podnosi-
to na duchu, pomagato uwierzy¢ w dobro, przywracato poczucie bycie mi-
fowanym przez Boga. Jezus stawial surowe wymagania tym, ktorzy chcieli
i$¢ za Nim, méwit o krzyzu i zaparciu si¢ samego siebie (zob. Mt 16,24), o
przesladowaniach i $mierci (zob. J 15,20), a mimo to znajdowal nasladow-
céw. Ttumy z uznaniem odnosity si¢ do Jego nauczania, tak ze nawet wro-
gowie przyznawali: ,Nigdy jeszcze nikt nie przemawial tak, jak ten czto-
wiek przemawia” (zob. J 7,46).

Jego czyny wskazywaly na to, ze jest Mesjaszem ubogich (zob. Lk 7,22).
»Na widok ttuméw Jezus litowat sie nad nimi (zob. Mt 9,36; Mt 14,14; Mk
6,34). Widzial nie tylko potrzeby doczesne tych, ktorzy przychodzili do
Niego (ubdstwo, choroby, niepetnosprawnos¢), ale takze religijne i ducho-

dzia chrzescijariskiego, w: ,Warszawskie Studia Pastoralne” 9(2009), str. 58.

Z. SOBOLEWSKI, Ewangeliczne podstawy duchowosci Caritas, w: Z. Sobolewski, K. Kwasik,
(red.), Nic nie zastgpi mitosci, str. 268.

Zob. J. WORONIECKI, Tajemnica milosierdzia Bozego. Nauka chrzescijariska o mitosierdziu
Bozym i naszej wobec niego postawie, Lublin Instytut Edukacji Narodowej 2001, str. 44-52.
JaN Pawekt 11, Przestanie na zakoviczenie Miedzynarodowego Roku Wolontariatu, 5 XII 2001
r.,nr2.

Zob. Z. SOBOLEWSKI, Rozwazania o wierze, Pelplin Wyd. Bernardinum 2012, str. 158.
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we (potrzeba wiary, nadziei, przebaczenia, odzyskania godnosci)”.

Jezus zachecal do tego, by Jego uczniowie Go nasladowali: ,,Przyjdzcie
do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was pokrze-
pie. Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i
pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem jarz-
mo moje jest stodkie, a moje brzemig lekkie” (Mt 11,28-30).

Poszczegolne wydarzenia ewangeliczne ukazujg calkowite zaangazowa-
nie Chrystusa w misjg, jaka otrzymal od miltosiernego Ojca. ,,Dlatego ze
Bog byl z Nim, przeszedl On dobrze czyniac i uzdrawiajac wszystkich, kto-
rzy byli pod wladzg diabta” (Dz 10,38). W dzieta mitosci wobec ubogich i
potrzebujacych pomocy byt zaangazowany caly Chrystus. Jego wzrok do-
strzegal §wiat ludzkiej nedzy i ogrom potrzeb. Widzial uwiktania, stabosci
i choroby, ktoére zniewalaly Jego stuchaczy®. Nawet w ttumie, potrafil zo-
baczy¢ poszczegolnego czlowieka z jego cierpieniem i odpowiedzie¢ na nie
(zob. Lk 19,5; Mk 10,44 i nast.). W czyny milosierdzia bylo zaangazowane
Jego serce. Jezus litowal si¢ nad potrzebujacymi, wspotczul im, wzruszat
sie ich niedola (zob. Mt 14,14; Mk 6,34)*. Mial milosierne rece — dotykat
chorych, by ich uzdrowi¢ (zob. Mt 9,29; Mk 1,41; 7,33; Lk 14,4), blogosta-
wil chleb i podawal apostolom, by nakarmili zglodnialg rzesze (zob. Mt
15,36; Mk 8,6).

Calkowite zaangazowanie Jezusa w misj¢ miltosierdzia stanowi przy-
ktad do odwzorowania dla czlonkéw PZC. Chodzi nie tylko o sam fakt
bycia milosiernym, ale o przejecie Jezusowego stylu dziatania. Benedykt
XVTI apelowal, aby wolontariusze ko$cielnych dziet charytatywnych uczyli
sie od Chrystusa spojrzenia pelnego mitosci i wspoélczucia. Pisal o wzroku,
ktéry patrzy na $wiat ludzkich potrzeb z Jego perspektywy, Jego oczami:
»Miloé¢ blizniego polega wlasnie na tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem
réwniez innego czlowieka, ktérego w danym momencie moze nawet nie
znam lub do ktdérego nie czuj¢ sympatii. Taka milo$¢ moze by¢ urzeczy-
wistniona jedynie wtedy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne spotkanie
z Bogiem, spotkanie, ktore stalo sie zjednoczeniem woli, a ktére pobudza
takze uczucia. Wlasnie wtedy ucze si¢ patrze¢ na inng osobe nie tylko je-

» 'W. HanNas, D. KRUCZYNSKI, Z. SOBOLEWSKI, ,Wiara, ktéra dziala przez mitos¢”. Katechizm

pracownikéw i wolontariuszy Caritas, Poznan 2013, str. 27.

2 Zob. H. WEJMAN, W biblijnej szkole mitosierdzia, Krakow Wyd. ,,Misericordia” 2004, str. 47-
48.

% Zob. L. MATEJA, Przepas¢ milosierdzia, Krakow Wyd. $w. Stanistawa BM Archidiecezji Kra-
kowskiej 2005, str. 65-66.
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dynie moimi oczyma i poprzez moje uczucia, ale réwniez z perspektywy
Jezusa Chrystusa. Jego przyjaciel jest moim przyjacielem. Przenikajac to,
co zewnetrzne w drugim czlowieku, dostrzegam jego glebokie wewnetrzne
oczekiwanie na gest miloéci, na po$wiecenie uwagi, czego nie moge mu daé
jedynie za posrednictwem przeznaczonych do tego organizacji, akceptujac
to, by¢ moze, jedynie jako konieczno$¢ polityczng. Patrze oczyma Chrystu-
sa i moge da¢ drugiemu o wiele wiecej niz to, czego koniecznos¢ widaé na
zewnatrz: spojrzenie milosci, ktérego potrzebuje”.

3. Stuzba Chrystusowi w ubogich

W formacji religijno-etycznej wolontariuszy mocno akcentuje si¢ praw-
de, ze ich stuzba ubogim ma swoje bezposrednie odniesienie do Chrystu-
sa®. Na nierozerwalno$¢ zwigzku Chrystus-ubodzy zwrécit uwage Jezus
podajac kryteria Sagdu Ostatecznego (zob. Mt 25,31-46)%. ,,Jesli nasze dzia-
tania rzeczywiscie maja poczatek w kontemplacji Chrystusa, to powinni-
$my umie¢ Go dostrzega¢ przede wszystkim w twarzach tych, z ktérymi
On sam zechcial si¢ utozsamic¢: «Bo bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; by-
tem spragniony, a daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliScie Mnie;
bylem nagi, a przyodziali§cie Mnie; bylem chory, a odwiedziliscie Mnie;
bytem w wigzieniu, a przyszliscie do Mnie» (Mt 25, 35-36). Te stowa nie sa
jedynie wezwaniem do milosierdzia: zawieraja one gteboki sens chrystolo-
giczny, ktory ukazuje w pelnym blasku tajemnice Chrystusa™.

Komentujac te wypowiedz Chrystusa, Benedykt XVI, zauwazyt, ze istot-
ng cechg mitosci chrzescijanskiej jest konkretnos¢?'. ,,Nie sposob nie wspo-
mnie¢ tu poruszajacej karty Ewangelii, na ktorej §w. Mateusz opisuje osta-
teczne spotkanie z Panem. Tego dnia - jak méwi sam Jezus — Sedzia $wiata
zapyta nas, czy za zycia dali$my jes¢ glodnemu i pi¢ spragnionemu, czy
ugosciliémy przybysza i czy okazalismy serce potrzebujacemu. Jednym sto-
wem, na Sadzie ostatecznym Bdg zapyta nas, czy kochali§my, ale nie abs-

Deus caritas est nr 18.

8 Zob. W. HaNAs, D. KRUCZYNSKI, Z. SOBOLEWSKI, ,Wiara, ktéra dziata przez mitos¢, str. 38-
39.

¥ Zob. E. ROBEK, Apostolstwo charytatywne, w: ,Warszawskie Studia Pastoralne” 2(2005), str.

107.

Novo millennio ineunte nr 49.

31 Zob. E. ROBEK, Oblicza milosci w charytatywnej postudze Kosciota, w: ,Warszawskie Studia

Pastoralne” 8(2008), str. 153.
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trakcyjnie, lecz konkretnie, naszymi czynami (Mt 25,31-46). Zawsze kiedy
na nowo czytam te wersety, moje serce ogarnia wzruszenie na mysl, ze Je-
zus, Syn Czlowieczy i ostateczny Sedzia, nas w tym wyprzedza: sam staje
sie czltowiekiem, staje si¢ ubogi i spragniony, na koniec przygarnia nas do
swego Serca. W ten sposéb Bdég czyni to, czego sam od nas oczekuje: aby-
$my byli otwarci na innych i zyli mitoscia, okazujac ja nie stowami a czy-
nami. Na konicu zycia, jak mawial $w. Jan od Krzyza, bedziemy sadzeni z
milosci™2.

Wiara w Syna Bozego i Jego utozsamienie si¢ z bliznimi, zwlaszcza z
ubogimi i potrzebujgcymi pomocy, pozwala wolontariuszom na wnikliw-
sze spojrzenie na tych, ktérym pomagaja. W optyce wiary chrystycznej
beneficjenci pomocy charytatywnej nie stanowig dla wolontariuszy ,,pro-
blemu’”, ktéry trzeba rozwigzac; sa osobami - dzie¢mi Bozymi, siostrami i
bra¢mi w Chrystusie. Dzigki temu zostaje przezwyciezone niebezpieczen-
stwo reifikacji oséb w potrzebie. Mozna zatem méowi¢ o teologicznym spoj-
rzeniu na ubogich, a nie wylgcznie antropologicznym czy spolecznym. W
ubogich wolontariusze ostrzegaja obecnego Chrystusa, ktéry umarl i zmar-
twychwstal za wszystkich. Ubodzy postrzegani przez pryzmat wiary posia-
daja godnos¢ wlasciwa wszystkim ludziom, wynikajaca z faktu stworzenia
na obraz Bozy i Boze podobienstwo (zob. Rdz 1,27). Poprzez zjednoczenie
z Chrystusem godno$¢ ta nabiera szczegdlnego blasku, a jej poszanowanie
staje sie imperatywem moralnym.

Godnos¢ ubogich ukazana w Chrystusie wyznacza zarazem styl udziela-
nia pomocy. Spotkanie beneficjent — wolontariusz nie jest nigdy powodem
do wynoszenia si¢ jednych nad drugich, traktowania ich jako ,,gorszych’,
»mniej znaczacych”. Optyka wiary pozwala zachowac w tej relacji zasadni-
czg rowno$¢ i godno$¢ obu stron. Jan Pawet II, piszac o procesie wzajem-
nego obdarowywania mi¢dzy obdarowujagcym a obdarowanym i o nakazie
Chrystusowego milosierdzia (zob. Mt 5,7), zauwazyl: ,,Mito$¢ mitosierna
we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozostaje aktem czy tez proce-
sem jednostronnym. Nawet w wypadkach, w ktérych wszystko zdawatoby
sie wskazywac na to, ze jedna strona tylko obdarowuje, daje — a druga tylko
otrzymuje, bierze - (jak np. w wypadku lekarza, ktéry leczy, nauczyciela,
ktéry uczy, rodzicdw, ktorzy utrzymuja i wychowuja swoje dzieci, ofiaro-
dawcy, ktéry $§wiadczy potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze rowniez i

2 BENEDYKT XV, Do wioskich bractw mitosierdzia , Misericordie” 10 11 2007 r., w: LOsserva-
tore Romano 5(2007), str. 34-35.
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ta pierwsza strona jest obdarowywana. A w kazdym razie takze i ten, ktory
daje, moze bez trudu odnalez¢ siebie w pozycji tego, ktory otrzymuje, kto-
ry zostaje obdarowany, ktéry doznaje mitosci milosiernej, owszem, doznaje
milosierdzia.

Tutaj Chrystus ukrzyzowany jest dla nas najwyzszym wzorem, natchnie-
niem, wezwaniem. W oparciu o ten przejmujgcy wzor mozemy z calg poko-
ra okazywa¢ milosierdzie drugim wiedzac, ze on przyjmuje je jako okazane
sobie samemu (por. Mt 25,35-40). W oparciu o ten wzdr musimy tez stale
oczyszczaé wszelkie nasze dzialania i wszelkie intencje dziatan, w ktérych
milosierdzie bywa rozumiane i praktykowane w sposéb jednostronny: jako
dobro czynione drugim. Tylko wéwczas bowiem jest ono naprawde aktem
milo$ci mitosiernej, gdy $wiadczac je, zywimy glebokie poczucie, iz réw-
noczes$nie go doznajemy ze strony tych, ktérzy je od nas przyjmuja. Jesli tej
dwustronnosci, tej wzajemnosci brak, wéwczas czyny nasze nie s jeszcze
prawdziwymi aktami mitosierdzia”*.

Tak wigc, wolontariusz wychowywany do postrzegania w ubogich sa-
mego Chrystusa, nie moze pozwoli¢ sobie na obojetno$¢, bezdusznosé¢ lub
lekcewazacy stosunek do nich*. Swiadomosé, ze w biednych dotyka Chry-
stusa, ktora odnajdujemy bardzo zywa zwlaszcza w wielu $wietych, wy-
znacza odpowiednig postawe. Wolontariusz winien zatem by¢ czlowiekiem
pokornym, bezinteresownym i gotowym do poswiecen, a w swej stuzbie
dostrzega¢ okazje do wyrazenia mitos$ci wobec Chrystusa. Ma uksztatto-
wac w sobie ,wyobraznie milosierdzia”; te szczegélng wrazliwos¢, ktora po-
zwoli mu dostrzec w innych swoich bliznich*.

4. Zobowiazanie do milosierdzia

Sprawdzianem autentycznosci wiary w Chrystusa — Syna Bozego jest
wypelnianie Jego przykazan. To kryterium wiernosci podal Chrystus pod-
czas Ostatniej Wieczerzy, méwiac o ,,nowym przykazaniu” (zob. ] 13,34).
Wtedy tez wyjasnil: ,,Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli
bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,35). ,,Jan méwi o «przykazaniu».
Przytacza on w istocie nastepujace stowa Jezusa: «Przykazanie nowe daje
wam, abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowalem; zebyscie

3 Deus in misericordia nr 14.

3 Zob. W. HaNas, D. KRuczyNsKI, Z. SOBOLEWSKI, ,Wiara, ktéra dziala prze mitosc¢”, str. 39.
*  Novo millennio ineunte nr 50.
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i wy tak si¢ milowali wzajemnie» (J 13,34). Na czym polega nowos$¢, do
ktérej nawigzuje Jezus? Polega na tym, Ze nie zadawala si¢ On powtarza-
niem tego, czego domagal sie juz Stary Testament, i co czytamy réwniez w
innych Ewangeliach: «bedziesz mitowal blizniego jak siebie samego» (Kpt
19,18; por. Mt 22,37-39; Mk 12,29-31; £k 10,27). W starym przykazaniu
kryterium normatywne stanowit cztowiek («jak siebie samego»), natomiast
w przykazaniu przytoczonym przez Jana Jezus jako motyw i norme naszej
milosci podaje swoja wlasng osobe: «tak jak Ja was umilowalem». W ten
sposob mifos¢ staje si¢ naprawde chrzescijanska, zawiera w sobie nowos¢
chrzesdcijanistwa: zardwno w tym sensie, ze musi obejmowac wszystkich bez
roznicy, jak i przede wszystkim dlatego, ze musi by¢ mitoscig posunigta
do ostatecznych konsekwencji, nie majac innej miary, jak by¢ bez miary.
Wspomniane stowa Jezusa: «tak jak Ja was umitowatem», mobilizujg nas
i jednocze$nie niepokoja. Stanowig chrystologiczng mete, ktéra moze sie
wydawac nieosiggalna, ale zarazem sg bodzZcem, ktéry nie pozwala nam
zadowoli¢ si¢ tym, co zdotali§my zrealizowac. Nie pozwala nam by¢ zado-
wolonymi z tego, jakimi jeste$my, ale mobilizuje nas do wytrwatego zmie-
rzania do tego celu™.

Mito$¢, bedaca sednem Ewangelii obwieszczanej przez Chrystusa, jest
znakiem rozpoznawczym Jego uczniéw?’ . Nadaje sens calemu zyciu chrze-
$cijanina, gdyz bez niej nie moze i$¢ za Chrystusem. Mitos¢, ktorej zada
Pan od swoich uczniéw, wyraza si¢ na wiele sposobdw. Jest to mitos$¢ bezin-
teresowna, wolna od pragnienia postugiwania si¢ innymi w celach zapew-
nienia sobie osobistych korzysci lub zyskow. Bezinteresowno$¢ rozumiana
jako bezplatno$¢ stanowi ceche charakterystyczng, istotng zaangazowania
sie w prace wolontarystyczna. To prawda, ze wolontariat daje szanse osobi-
stego rozwoju i zdobycia nowych umiejetnosci. Jest sposobem na nawigzy-
wanie relacji spotecznych i dostarcza satysfakcji. Wolontariusze skupiajg si¢
przede wszystkim na czynionym dobru i angazuja si¢ ze wzgledu na tych,
ktdérzy oczekuja od nich pomocy. Korzysci, jakie odnosza, nie przekreslaja
bezinteresownosci i szlachetnosci ich intencji.

Milos¢ do ktorej Chrystus zobowigzuje swych ucznidw wyraza sie w
trosce o integralne dobro oséb, ktorym jest ofiarowywania. Chrzescijanin
kochajac swoich bliznich ma na uwadze nie tylko ich powodzenie docze-

% BENEDYKT XVI, Audiencja generalna, 9 VIII 2006 r., w: LOsservatore Romano 12(2006), str.
26.

7 Zob. E. RoBEK, Oblicza milosci w charytatywnej postudze Kosciola, w: ,Warszawskie Studia
Pastoralne” 8(2008), str. 148.
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sne, ale my$li o tym, w jaki sposéb poméc im w dazeniu do zbawienia.
Stad tez czuje si¢ moralnie zobowigzany do dzielenia si¢ z nimi swojg wia-
r3 inadzieja nadprzyrodzona. Milo$¢ czyni go apostotem Chrystusa wsrod
innych. Benedykt XVI, przestrzegajac przed nachalnym prozelityzmem,
jednoczesnie méwit o koniecznosci dawania §wiadectwa Chrystusowi sto-
wem i czynami*. Wolontariusz Caritas jest §wiadkiem Chrystusa wobec
tych, ktérym postuguje. Dzieli sie¢ z nimi swoim osobistym doswiadcze-
niem wiary i wie, Ze sama pomoc materialna jest nie wystarczajaca. ,Widok
cierpigcego czlowieka porusza nasze serce. Jednakze sens zaangazowania
charytatywnego wykracza poza zwykla filantropie. To sam Bog naklania
nas w naszym sercu, by ulzy¢ nedzy. Tak wiec to Jego ostatecznie wnosimy
w $wiat cierpienia. Im bardziej $wiadomie i im wyrazniej wnosimy Go jako
dar, tym skuteczniej nasza mito$¢ bedzie zmienia¢ §wiat i obudzi nadzieje
- nadzieje siegajaca poza prog $mierci, a tylko wtedy jest ona prawdziwa
nadziejg dla cztowieka™.

Milos¢ o ktorej mowi ,,przykazanie nowe” objawia si¢ najpelniej w ge-
$cie przebaczenia i pojednania. Jest to trudne i wiele kosztujace oblicze
milosci chrzescijanskiej. Przebaczenie na wzdr Jezusa, ktéry podczas ko-
nania na krzyzu modlil si¢ za swych nieprzyjaciot (zob. ) zobowiazuje wo-
lontariuszy do przezwycigzania uprzedzen i niecheci. To mitos$¢ wolna od
pragnienia pospiesznego osadzania bliznich i potepiania ich. Ten aspekt
milosci jest szczegodlnie wazny w postugiwaniu wolontariuszy Caritas, gdyz
spotykaja sie czesto z osobami poranionymi duchowo, uzaleznionymi, za-
niedbanymi religijnie i moralnie, ktére pogmatwatly swe zycie i przyczynily
sie w duzej mierze do autodegradacji. Wolontariusze winni oprze¢ si¢ po-
kusie potepienia ich i odrzucenia.

Dla wolontariuszy PZC zaangazowanie w czynng pomoc blizniemu jest
konkretng formga realizacji Chrystusowego przykazania mitosci i zycia wia-
ra. ,Wiara motywuje do poswigcenia, zaparcia si¢ siebie, «xobumierania»
niczym ewangeliczne ziarno pszeniczne (zob. J 12,24). Daje site do dzwiga-
nia krzyza oraz wspierania innych w cierpieniu. Wiara otwiera na potrzeby
bliznich i ksztaltuje «wyobrazni¢ milosierdzia». Wiara uczy szacunku do
kazdego cztowieka postrzegajac go jako dziecko Boze, bez wzgledu na ple¢,
wyznawang wiare, status materialny, wyksztalcenie i inne przymioty. Wiara

3 Zob. Deus caritas est nr 31 c.

BENEDYKT XVI, Do uczestnikow spotkania zorganizowanego przez Papieskg Rade ,,Cor
Unum”, 2312006 r., w: LOsservatore Romano 4(2006), str. 27.
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najsilniej motywuje do braterstwa i solidarnosci z ubogimi”*.

Zakonczenie

Wiara w Chrystusa, Syna Bozego rodzi imperatyw moralny milosci
blizniego, ktéry w szczegdlnych sytuacjach przeradza si¢ w apostolstwo
milosierdzia. Dotyczy on zaréwno poszczegélnych wiernych, jak i calej
wspdlnoty Koéciola. Jego realizacja uwiarygodnia chrzescijan i Kosciol.
Jest sprawdzianem wiernosci Chrystusowi, ktory przyszed! na ziemie,
by objawi¢ ludziom ogrom Bozej miltosci. Od wiernoéci Chrystusowemu
»przykazaniu nowemu” zalezy zywotnos¢ wspolnot chrzescijanskich, ich
autentyzm i wiarygodnos¢.

Streszczenie

W trosce o tozsamos¢ chrzedcijanska koscielnych dziet charytatywnych,
Caritas w Polsce prowadzi od lat intensywng formacje religijno-etyczna
swoich wolontariuszy. Jej celem jest wzbudzenie swiadomosci, ze wiara w
Chrystusa stanowi najwazniejsze i najsilniejsze zrédfo motywacji dziata-
nia woluntariuszy. Chrystus zostawil przyklad swoim uczniom, jak maja
kocha¢ bliznich. Szczeg6lng mitoscig otaczal chorych, starszych, niepet-
nosprawnych, ubogich. Wolontariusze pomagaja na wzor Chrystusa. Ich
postawa wyraza szacunek dla blizniego. Wolontariusze powinni by¢ bez-
interesowni, zyczliwi, gotowi do po$wigcen, dyskretni, pokorni. Zasadni-
czym motywem ich stuzby jest che¢ wypelnienia przykazania mitosci, ktd-
re Chrystus powierzyt swemu Kosciotowi.

Stowa kluczowe: wolontariat Caritas, apostolstwo mitosierdzia, religijna motywacja
wolontariatu, mitos¢ blizniego, milosierdzie, Chrystus-Samarytanin ludzkosci,
przykazanie nowe, mitos¢ blizniego.

0 'W. HaNAs, D. KRUCZYNSKI, Z. SOBOLEWSKI, ,, Wiara, ktéra dziata przez mitos¢”, str. 146.
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Faith in the Son of God, the Motivation
of Caritas Voluntary Service

Summary

Concerned for the Christian identity of charity works of the Church,
Caritas in Poland for years has conducted a very intensive religious-ethi-
cal formation program for its volunteers. Its aim is to awaken an awareness
that faith in Christ is the most important and the strongest source of moti-
vation for volunteer activities. Christ left an example for His followers how
to love their neighbors. He took special care of sick, elderly, handicapped
and poor. Volunteers follow the example of Christ. Their attitude expresses
respect for others. They should be disinterested, kind, ready for dedication,
discreet, humble. The principal motive of their service is the desire to fulfill
the commandment of love, which Christ has left for His Church.

Key words: Caritas volunteers, apostolate of mercy, religious motivation of volunteer

work, brotherly love, mercy, Christ-the Samaritan of humanity, new command-
ment.
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KS. ZDZISLAW KARABOWICZ

GLOSIC CHRYSTUSA SYNA BOZEGO , NA
DACHACH”, CZYLI RADIO DIECEZJALNE
W DZIELE EWANGELIZACJI W POLSCE

Tre$¢: Wstep, 1. Radio jako srodek ewangelizacji w Kosciele, 2. Historyczne uwarunkowania i nowe
mozliwosci funkcjonowania radia katolickiego w Polsce, 3. Radio diecezjalne w Polsce to olbrzymi
potencjat, 4. Radio w dziele ewangelizacji to wciaz zadania do zrealizowania, Zakonczenie.

Wstep

Jezus Syn Bozy polecil glosi¢ swoje Stowo ,w $wietle” i ,,na dachach”
(Mt 10, 27; £k 12, 3). Kazda epoka ma swoje ,,dachy”, co oznacza potrzebe
odpowiedniego przystosowywania oredzia Bozego do mentalnosci i sposo-
bu wyrazania mysli ludzi swoich czaséw (por. Communio et progressio 11).
Wynika stad prawo i obowigzek postugiwania sie do tego celu wszelkimi
nowymi §rodkami spolecznego przekazu, dostepnymi w naszych czasach.
Przekazywanie wiary chrzescijanskiej jest przede wszystkim gloszeniem
Jezusa Chrystusa, by prowadzi¢ do wiary w Niego (Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego, 425). W Kosciele, celem nauczania jest przekazywanie Chrystu-
sa, Sfowo Wcielone i Syna Bozego, wszystko za$ inne o tyle, o ile do Niego
sie odnosi (por. Jan Pawel I1, Catechesi tradendae 6). Latwo zauwazy¢, ze w
Programie duszpasterskim na rok 2013/2014 zasadniczym hastem - klu-
czem jest stowo ,,kerygmat’, czyli gloszenie oredzie zbawienia dokonanego
i objawionego przez Boga w Jezusie Chrystusie. Drugim istotnym termi-
nem jest sfowo ,wiara’, ktore nalezy uwzglednia¢ dziataniach duszpaster-
skich, szczegdlnie w aspekcie przepowiadania. Jesli kto§ poznal Syna Boze-

ks. Zdzistaw Karabowicz — ur. 1961, dr teologii. Odby! studia specjalistyczne z teologii pasto-
ralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie. Przez 7 lat byt redaktorem programu katolickiego w Radiu Bialystok, 12 lat korespon-
dentem Katolickiej Agencji Informacyjnej w latach 1996-2008 roku pelnit funkcje dyrekto-
ra katolickiej rozgto$ni archidiecezji bialostockiej. Obecnie jest proboszczem parafii NMP
Matki Milosierdzia w Wasilkowie.
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go i ukochal Go sercem, to z przeniknietego miloscig poznania Chrystusa
rodzi si¢ pragnienie gloszenia Go, ewangelizowania i prowadzenia innych
do ,tak” - wiary w Jezusa Chrystusa (KKK 429). Dzi$ $rodki spotecznego
przekazu to dla chrzedcijan nowe narzedzie w spetnianiu obowiazku dawa-
nia $wiadectwa!'. Radio, ktore postuguje si¢ w swoim przekazie zasadniczo
stowem moze si¢ okaza¢ pomocne w gloszeniu kerygmatu

1. Radio jako srodek ewangelizacji w Kosciele

Termin ewangelizacja oznacza gloszenie ludziom Jezusa Chrystusa i
Jego nauki jako Dobrej Nowiny (Dz 5.42; 11, 20). W sensie $cistym ewan-
gelizacja oznacza przekazywanie chrzescijanskiego oredzia niechrzescija-
nom. W znaczeniu szerokim ewangelizacja jest dzialalnos$cia catego Ko-
$ciota posredniczacg w przekazywaniu chrzescijaniskiego oredzia wszyst-
kim ludziom poprzez przepowiadanie Stowa Bozego i udzielanie sakra-
mentéw, poparte $wiadectwem zycia i stosowaniem réznych form dzia-
talnos$ci duszpasterskiej?. Adhortacja Pawta VI o ewangelizacji w §wie-
cie wspolczesnym stwierdza, ze zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich
kregoéw rodzaju ludzkiego powinna zmierza¢ do przemiany sumienia, Zy-
cia i calego srodowiska czyli odnowy ludzkosci (Evangelii nuntiandi 18).
Ewangelizacja to nie tylko podstawowe zadanie Kos$ciota®, ale takze wa-
runek zbawienia chrzescijanina (Ecclesiam suam 64). Wyptywa ona z wy-
raznego nakazu Chrystusa (Mt 28.19), a takze jest konsekwencja przyka-
zania mitosci (Lk 10,27), kiedy w wierzacym rodzi si¢ jako pragnienie aby
wszyscy poznali Chrystusa, zrodto zycia (J 5,24).

Juz papiez Pawel VI okreslil wspotczesnosé jako czasy dla ktorych ce-
chg charakterystyczng jest postugiwanie si¢ mediami, dlatego nie moze za-
brakna¢ tych narzedzi w gloszeniu oredzia Chrystusa: ,,Srodki te, wprze-
gniete w stuzbe Ewangelii, niezmiernie poszerzajg zakres stuchania Stowa
Bozego i zanosza orgdzie zbawienia do miliondéw ludzi. Kosciét bytby
winny przed swoim Panem, gdyby nie uzywal tych poteznych pomocy,
ktore ludzki umyst coraz bardziej usprawnia i doskonali” (Evangelii nun-
tiandi 45). Media mogg odgrywac kluczowg role w bezposredniej ewan-

Por. PawkL VI, Oredzie na 6. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu.

Por. W. PszczyNa, Ewangelizacja, w: Leksykon Teologii Pastoralnej, R. KaMINsK1, W. PRzY-
GODA, M. FiIALKOowsKI (red.), Lublin 2006, s. 254.

Por. W. PRZYGODA, Istota i postannictwo Kosciota, w: Teologia pastoralna fundamentalna,
t. 1, R. KamiNski (red.), Lublin 2000, s. 131.
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gelizacji. ,,Obecnos¢ Kosciota w mediach jest wigc waznym aspektem in-
kulturacji Ewangelii, jakiej wymaga nowa ewangelizacja, do ktérej Duch
Swiety wzywa Kosciot na calym $wiecie™. Pracownicy mediow wiasci-
wie kazdego szczebla moga bra¢ udziat w nowej ewangelizacji, jesli ich
zycie 1 dziatanie bedzie przepojone duchem chrzescijanskim?.

Mowiac o zadaniach srodkow spotecznego przekazu instrukcja o prze-
kazie spotecznym Aetatis nowae stwierdza, ze juz samo przekazywanie
prawdy moze mie¢ moc odkupiencza, pochodzaca od osoby Chrystusa”
(zob. Aetatis nowae 6). Media nie tylko sg narzedziem ewangelizacji®, ale
takze sg jej adresatami. Encyklika ,,0 stalej aktualno$ci postania misyjne-
g0 Redemptoris missio” przypomina, ze pierwszym ,,areopagiem’” wspot-
czesnym jest Swiat srodkow przekazu, ktory jednoczy ludzko$¢ i czyni
z niej, jak to si¢ okresla, ,,$wiatowg wioske”, ale jednoczesnie podkresla,
7e nie wystarcza uzywanie ich do szerzenia przepowiadania Kosciola ,,ale
trzeba wlaczy¢ samo orgdzie w te ,,nowa kulturg”, stworzong przez nowo-
czesne srodki przekazu”. ,, Ewangelizacja w dzisiejszych czasach powin-
na czerpa¢ srodki i mozliwos$ci z aktywnej i otwartej obecnosci Kosciota
w $wiecie srodkow przekazu” (Aetatis novae 11) podkresla magisterium
Kosciota.

Uzywanie radia do gloszenia Stowa Boze ma swoja fascynujacg histo-
rig, jak zreszta powstanie 1 rozwdj radia w ogole. Pierwszy program radio-
wy na ktory skladaty sie: piosenka, wiersz, solo na skrzypcach i krotkie
przeméwienie wyemitowano w 1906 roku. Pierwsza publiczna audycja
radiowa zostata nadana w lipcu 1914 w Belgii. Rozwoj radiofonii nasta-
pit po 1918 roku, kiedy upowszechnito si¢ ono jako srodek tacznosci w
czasie [ wojny $swiatowej oraz z chwilg pojawienia si¢ pierwszych produ-
kowanych fabrycznie radioodbiornikow. Po przelamaniu monopolu pan-
stwa na nadawanie programow radiowych w Pittsburghu w USA pierwsza
na $wiecie stacja radiowa KDK rozpoczeta dziatalnos¢ w 1920 roku’. Ta
pionierska technologia, wkraczajac do doméw odegrata kluczowa role w
zakresie rozpowszechniania wartosci chrzescijanskich.® Chociaz powstaja

4+ Jan Pawee II, Oredzie na 25. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu, 2001.

*  BENEDYKT XVI, Przemowienie do Wloskiej Federacji Tygodnikow Katolickich, 25.11.2006.
Zwraca sie czgsto uwage, ze media cho¢ sg pomocg w ewangelizacji, to jednak nie zastgpia
$wiadectwa mitoéci, modlitwy, sakramentow, bezposredniego gloszenia Stowa Bozego. Zob.
E. WoroNowskl, Pasterska misja KoSciota w swiecie wspotczesnych przemian cywilizacyyj-
nych, ,Studia Teologiczne”, 15(1997), s. 152.

7 Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo.php?id=3965394 (19.11.2009).

Por. S. JEDRZEJEWSKI, Radio w komunikacji spotecznej - rola i tendencje rozwojowe, Warsza-
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coraz nowocze$niejsze media, radio goruje nad nimi mozliwosciami dos¢
fatwego obejmowania szerokiego i roznorodnego audytorium, szybkoscia
1 rownoczesno$cig informowania, cho¢ wymaga posiadania odbiornika, to
jest on tani i niewielkich rozmiaréw. ,,Niezalezno$¢ radia od czasu i prze-
strzeni, sprawia, ze jest ono jednym z pierwszych nowoczesnych §rodkow
przekazu, ktérego odbiodr nie sprawia zadnych trudnosci’™.

Pierwsza wypowiedzig Kos$ciota, w ktorej pojawia si¢ stowo ,,radio”
byta odpowiedz Kongregacji Swietego Oficjum na zapytanie arcybisku-
pa Pragi FrantiSka Kordaca. ,,An sit licitum totam Missam solemnem per
machinam Radio excipere et divulgere” — czy jest rzecza dozwolong cata
uroczysta Msze przez radio ,,pobiera¢ i rozpowszechnia¢?”’°. Problem po-
wstat w poczatkowym okresie rozwoju radiofonii w Czechach. Swicte
Oficjum udzielito odpowiedzi 9 stycznia 1927 roku: ,,Odno$nie do uzy-
cia i stosowania radia w kosciotach podczas Mszy $w., czy dla gloszenia
kazan lub innych $wietych ceremonii, Ojciec Swiety wyrazit sad zupelnie
przeciwny w sposob nie dopuszczajacy zmiany pod zadnym warunkiem.
Dodat tez, ze przy roznych okazjach sam wydat negatywng odpowiedz,
zgodnie z tym, co zawsze utrzymywat, zachowujac zakaz filmowego re-
jestrowania w kosciele funkcji liturgicznych”!'. T¢ negatywng odpowiedz
dat papiez Pius XI.

Jednak ten sam Ojciec $w., ktory poczatkowo z rezerwa odnosit si¢
do radia, gdy je poznat i z niego skorzystat, potrafit rowniez docenic jego
mozliwosci: ,,Nie istnieje nic, co mozna by poréwnac z radiem: samo
przez si¢ — jest bez konkurentow. Oczywiscie, istnieje wiele sit i efektow
podobnych do radia, wywodzacych si¢ z tego samego zrodta. Te fale, ktére
nieprzerwanie mowig nowe stowa i nauczaja nas nowosci, o ile to rozu-
miemy — sg jeszcze dotad w poczatkach i tylko Bog wie, czym sg te sily
tak tajemniczo potezne, tak doswiadczalne a rownoczes$nie tak nieuchwyt-
ne”'2. Postawa Ko$ciota do nowoczesnych, interaktywnych mediow, w
tym radia, powoli ewoluowata od obojetnosci i nieufnosci poprzez kry-
tyczna i ostrozng akceptacje do coraz wigkszego zainteresowania i zaan-
gazowania po stronie nowoczesnych technik spotecznego komunikowania

wa 2003, s. 51.

® S. MORDARSKI, Media w dziataniu, Sandomierz-Krakow 2005, s. 61.

10 B. ZAJACZKOWSKA, Radio Watykaniskie ma 75 lat: Radio papieza, http://info.wiara.pl/
doc/186528. Radio-Watykanskie-ma-75-lat-Radio-papieza (05.07.2009).

" J. GOrAL, K KrAuza, Kosciét o Srodkach komunikowania mysli, Czestochowa 1997, s. 33.

12 B. ZAJACZKOWSKA. Radio Watykarskie...
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jako narzedzi 1 sposobow ewangelizacji wspotczesnego §wiata®.

W 1931 roku emisje rozpocze¢lo Radio Watykanskie'®. 12 lutego tego
roku zainaugurowato jg radiowe oredzie Piusa XI, Omni creature. Kilka
chwil wcze$niej sam wynalazca radia Guglielmo Marconi zapowiedziat
to papieskie przemdéwienie. Poczatkowo radio miato stuzy¢ jedynie do
wewngtrznej komunikacji miedzy Watykanem a Castel Gandolfo. Szyb-
ko jednak zostalo wykorzystane rowniez do szeroko rozumianych celow
apostolskich. Stato si¢ narzgdziem wyrazajacym powszechno$¢ i jednosé
Kosciota, glownie poprzez przekazywanie glosu papieza, ktory mogt w
ten sposob dociera¢ do wszystkich wierzacych. W jezyku polskim Radio
Watykanskie emituje swoje programy od 24 listopada 1938 roku.

Ko$cidt od poczatku wskazywal, ze media nie sg zte ani dobre same w
sobie. S narzedziem, ktore stanowia szans¢ wlasciwego ich wykorzystania.
Od strony moralnej s3 obojetne, nie jest obojetne natomiast w jaki sposéb
sie z nich korzysta. Nauczanie Kosciota wskazuje na niebezpieczenstwa ja-
kie wigzg sie z postugiwaniem si¢ mediami, jak i na szanse wynikajace z
dziatalnosci medialnej®. Jak zauwaza Benedykt XVI media daja niespoty-
kane dotad mozliwosci dobra, a jednoczesnie otwieraja przepastne moz-
liwosci zta, jakie wczesniej nie istniaty'®. W ostatnich dziesigcioleciach
stosunek Kosciola ulegt radykalnej zmianie, historyczne zaszlo$ci 1 uprze-
dzenia zostaty przezwycigzone i ukazuje si¢ zasadniczo pozytywna role
mediow, ktore jednak tylko pod pewnymi warunkami beda stuzyty dobru
ludzkosci: ,,Jesli srodki spotecznego przekazu beda rzadzone w sposéb
zapewniajacy pelng kontrole demokratyczng 1 wyraza¢ beda autentyczne
wartosci, ludzkos$¢ moze doswiadczy¢ wielu dobrodziejstw i1 poczuje si¢
jedng wielka rodzing”"’. Media stanowigc nowoczesng forme¢ komuniko-
wania si¢, a nawet forum wymiany mysli oraz ksztattujac kulture masowa
1 docierajagc wprost do domow ludzi mogg si¢ sta¢ srodkiem ewangelizacji.
Srodki spotecznego przekazu staja sie nowym wyzwaniem dla Kosciola
1 jego duszpasterskiej postugi niemal od samego poczatku ich istnienia.

5 A. LEWEK, Podstawy edukacji medialnej i dziennikarstwa, Warszawa 2003, s. 47.

" Encyklopedia PWN, Radio Watykan, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo.php?id=3965407
(29.07.2010).

> Por. ]. MARIANSKI, Media w ocenie spotecznego nauczania Kosciota katolickiego, w: D. Bis,
A. Ryn1O (red.), Media w wychowaniu chrzescijariskim, Lublin 2010, s. 157.

16 BENEDYKT XVI, Oredzie na 42. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 2008.

7 JaN Pawgt 11, Przemowienie podczas audiencji generalnej, 11.11.1998, ,LOsservatore Roma-
no” 20(1999), nr 3, s. 29.
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Papieze czgsto wymieniali w swoich dokumentach radio wsérod srod-
kéw spotecznego przekazu podkreslajac szybkos¢ i powszechnos¢ prze-
kazu®, strukture, umiejetnos¢ dotarcia na krance ziemi" czy konieczno$é¢
postugiwania si¢ w pracy Kosciota. Kosciot zdaje sobie sprawe, ze stoso-
wanie nowoczesnych technik 1 technologii przekazu spotecznego jest inte-
gralna cze$cia jego misji w trzecim tysiacleciu. Swiadomosé tego sprawia,
ze spoleczno$¢ chrzescijanska poczynita znaczne postepy w wykorzysty-
waniu §rodkow spotecznego przekazu w takich dziedzinach, jak informa-
cja religijna, ewangelizacja i1 katecheza, formacja duszpasterska do pracy
w tym sektorze oraz wychowanie do dojrzatego i odpowiedzialnego ko-
rzystania z roznych srodkow spotecznego przekazu (/! Rapido sviluppo 2).

2. Historyczne uwarunkowania i nowe mozliwos$ci funkcjono-
wania radia katolickiego w Polsce

W Polsce o poczatku dziatalnoéci Kosciota w radiu mozna moéwi¢ do-
piero po 1989 roku. Do tego czasu media katolickie (tylko prasa, wydaw-
nictwa) zajmowaly pozycje marginalng, byly przez wtadze komunistyczne
zaledwie tolerowane, czesto kontrolowane®, a naktady ograniczano za po-
mocg sukcesywnie zmniejszanego przydziatu papieru. Chodzito o to aby
z czasem prasa prawdziwie katolicka zupetnie przestata istnie¢?'. Kosciot
z nie miat dostgpu do mediéw elektronicznych. O Kosciele za ,,zelazng
kurtyng” mowito sig¢, ze jest Kosciotem Milczenia?.

»Do was, ktérzy informacje¢ drukowang przeksztalcacie i uzupelniacie zywym stowem, wy-
mowni prorocy i szybcy jak blyskawica wystannicy radia. To wasze glosy rozbrzmiewajg na
falach eteru przekazujac wasze osobiste poglady, stajac si¢ narzedziem niezwyklego, jedno-
stronnego dialogu, ktory zataczajac niezmierzone kregi obejmuje niezliczonych stuchaczy”.
Pawel VI, Oredzie na 9. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu, 1975.

»Nie nalezy zapomina¢, ze $rodki spolecznego przekazu, mimo pewnych niezadowalajacych
aspektow w dziedzinie ich wykorzystania, moga, wraz ze swojg trescig, sta¢ sie¢ wspanialym
narzedziem rozprzestrzeniania Ewangelii - narzedziem na miare czaséw, bedgcym w stanie
dotrze¢ do najdalszych zakatkow ziemi”. Jan Pawel 11, Oredzie na 18. Swiatowy Dzieti Srod-
kow Spotecznego Przekazu, 1984.

L. Dyczewsk1, Media i demokracja w Polsce, w: ]. KRukowsk1, O. THEISEN, Kultura i prawo.
Materialy II Miedzynarodowej Konferencji na temat wolnos¢ mediow. Lublin, 18 - 19 maja
2000, Lublin 2002, s. 31.

21 A. SMIGIELSKI, List Pasterski na Niedzielg Srodkéw Spolecznego Przekazu, 2006, http://www.
diecezja.sosnowiec.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=581&Itemid=70
(01.08.2010).

Por. A. ZwoLINsKI, Radio, w: A. WINIARCZYK (red.), Encyklopedia ,,biatych plam”, Radom

20
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Przed II wojna $wiatowg nadawato radio zatozone przez $w. o. Maksy-
miliana Kolbe w Niepokalanowie. Pierwszy przekaz tej rozglosni nadano
8 grudnia 1938 r., jednak starania franciszkan6w o koncesj¢ przerwane zo-
staly wybuchem II wojny §wiatowej*. Po roku 1989, kiedy otworzyly si¢
przed Kosciolem mozliwosci postugiwania si¢ sSrodkami masowego prze-
kazu w Polsce nastapito niezwykle silne zderzenie z rzeczywistoscig do
ktorej Kosciol nie byt przygotowany. Nie chodzi tylko o brak jakiegokol-
wiek zaplecza technicznego, finansowego i fachowego w dziedzinie me-
diow?, cho¢ ten fakt tez miat duze znaczenie®, ale przyszto takze stawic¢
czota konfrontacji z nowo ksztaltujagcym si¢ w Polsce $wiatem liberalnym,
ktory szybko odnosi zwycigstwo na rynku wolnych mediow. ,,Najwigk-
sze 1 najbardziej opiniotworcze media pozostaly badz w rekach struktur
postkomunistycznych (telewizja i radio), badZ nowych elit bedacych od-
powiednikiem zachodnioeuropejskiej opcji liberalno-lewicowej (,,Gazeta
Wyborcza” czy nowe prywatne media elektroniczne). Z wielkg trudnoscia
powstaja i... szybko upadaja pisma o linii konserwatywnej (np. ,,Tygodnik
Spotkania”). Media katolickie ze wzgledu na swa stabo$¢, przestaja by¢
partnerami w dyskusji publicznej”?. Co wigcej, sSrodowiska liberalne po-
dejmuja zdecydowany kierunek atakowania Kosciota, ktory jest przedsta-
wiany jako przeszkoda w procesie budowania demokracji?’.

Wedtug zrodet, pierwszg stacja lokalng katolicka byto parafialne radio
w Zbroszy Duzej woj. radomskie, ktore rozpoczeto nadawanie w 1989
roku®, ten sam rok rozpoczecia nadawania deklaruje Katolickie Radio Za-

2005, t. 15, s. 167.

»  Historia Radia Niepokalanéw, http://www.radioniepokalanow.pl/show.php?st=11&dzia-
1=16&art=4495&op=k (18.08.2010).

2 W pierwszych latach brakowato zaréwno $rodkéw finansowych na stworzenie studia i za-
kup sprzetu, jak i ludzi: dziennikarzy, prezenteréw i menedzerdw zarzadzajacych mediami”,
L. Kasper, Kosciot 20 lat wolnosci - media katolickie po 1989 roku, http://www.jezus.com.
pl/wydarzenia/magazyn/kosciol20latwolnoscimediakatolickiepo1989roku,wyd,fok,090729.
html (12.08.2010).

»  Sprawozdanie KRRIiTV z 1998 wspomina o tym, ze radia parafialne nie powstaja z braku
$rodkéw finansowych, mimo przyznanych koncesji, a rozgto$nie diecezjalne nie wystepuja
o rozszerzenie zasiegu ze wzgledu na zbyt wysokie koszty. Por. KRRiTV, Informacja o pod-
stawowych problemach radiofonii i telewizji, Warszawa 1998, s. 17-18.

% M. PrzECISZEWSKI, Koscidl w Polsce a media, s. 173, w: w: J. KRUkowsKI, O. THEISEN, Kul-
tura i prawo. Materialy II Miedzynarodowej Konferencji na temat wolnos¢ mediéw. Lublin,
18 - 19 maja 2000, Lublin 2002, s. 173-188.

7 J. NOWAK, Agresja ateistyczna, ,Nasz Dziennik”, http://www.radiomaryja.pl/artykuly.
php?id=91298 (12.08.2010).

»  Por. R. F1LAs, Dziesiec lat przemian mediéw masowych w Polsce (1989-1999), ,,Zeszyty Pra-
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mos¢ (25 marca 1989). Po podpisaniu porozumienia Episkopatu z Mi-
nisterstwem Lacznos$ci na nadawanie lokalnych radiostacji o charakterze
katolickim, 6 grudnia 1991 roku w Toruniu i Bydgoszczy zaczyna nada-
wac lokalna na razie rozglos$nia zakonu redemptorystéw Radio Maryja. 7
czerwca 1991 rozpoczyna nadawac pierwsza w Polsce katolicka rozglo-
$nia radiowa w Plocku (jako pierwsze legalnie nadajace komercyjne radio
w powojennej Polsce). W 1992 roku rozpoczyna dziatalnos¢ w Gdansku
diecezjalne Radio Plus. Po uchwaleniu Ustawy o Radiofonii i Telewizji, na
koniec roku 1992, nadaje juz 59 radiostacji o charakterze katolickim. W
$rod nich 24 stacje diecezjalne, 3 parafialne, jedna stacja fundacji kosciel-
nej, ponadto 31 stacji na ktérych retransmitowano program Radia Mary-
ja¥.

Na znaczenie radykalnych zmian historycznych, ktoérych nastapity w
Polsce w latach 1989-1990 wskazuje Papiez Jan Pawet II w encyklice
Centesimus annus. Byty one wynikiem wielu czynnikdw i procesow ogol-
no$wiatowych, ktore doprowadzity do ,,nieoczekiwanych i wiele obiecu-
jacych wydarzen” (Centesimus annus 22) lat 1989 roku. Ich przyczyng
byla niewatpliwie pustka duchowa wytworzona przez ateizm, wymagaty
one wielkiego umiarkowania, cierpien a nawet ofiar, a energi¢ do zmian
ludzie czerpali ze $wiadectwa tych, ktorzy w trudnych warunkach i posrod
przesladowan pozostali wierni Bogu. ,,Wydarzenia roku 1989, ktore roz-
grywaty sie gtéwnie w krajach wschodniej i srodkowej Europy, maja zna-
czenie uniwersalne, poniewaz ich pozytywne i negatywne konsekwencje
dotycza catej rodziny ludzkiej” (Centesimus annus 26). MOwi si¢ czgsto o
odzyskaniu wtedy przez Polske niepodlegtosci. Po strajkach robotnikow,
jednym z elementdéw porozumienia podpisanego z 6wczesnymi wiadzami,
bylo przywrécenie radiowych audycji katolickich (w wymiarze 3 godzin
tygodniowo) i transmisje Mszy §w. w radiu publicznym (jedynym wow-
czas legalnie dziatajacym na terenie kraju). Msze §w. zaczeto transmito-
wac z kosciota $w. Krzyza w Warszawie we wrzesniu 1980 roku. Msza $w.
radiowa nadawana w Polskim Radiu od 21 wrzes$nia tego roku gromadzita
woweczas przy radioodbiornikach ok. 60% stuchaczy, niekiedy byto to do
ponad 20 mln stuchaczy (obecnie wedtug danych OBOP jest to 6,5-6 min
0s0b)*. Redakcja Programéw Katolickich Polskiego Radia utworzona zo-
stata w czerwcu 1989 roku. Zlikwidowano cenzure, zaczety powstawac

soznawcze’, 42(1999), nr 1-2, s. 39.
¥ Por. A. ZWOLINSKI, Radio, s. 168.
30 Por. tamze, s. 167.
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media prywatne. Mimo wielu trudno$ci Kosciot w Polsce podjat w tych
warunkach odwazng probe tworzenia nowych mediéw, réwniez elektro-
nicznych?!.

Od 1945 roku do 1989 panstwo nie uznawato osobowosci prawnej
Kosciota katolickiego®?> w Polsce. Rynek radiofonii katolickiej zaczat si¢
ksztattowa¢ po uchwaleniu 17 maja 1989 roku ustawy o stosunkach pan-
stwa z Kosciolem, ktora przyznawata kazdej diecezji prawo do posiadania
wlasnej radiostacji. ,,Rozpadat sig¢ stary system, poszczego6lne osrodki ma-
sowego komunikowania zmieniaty si¢ intensywnie, cho¢ w ré6znym tem-
pie; w ciggu zaledwie dekady szybko odrabialiSmy si¢gajace dziesigtkow
lat zap6znienia, wynikajace z odgornego budowania monopolistycznego
systemu prasowego na wzor, w sporej mierze, radziecki”*. Jednak po-
czatek dziatalnosci mediow katolickich w Polsce okresla rok 1991. Wia-
$nie wtedy Episkopat, porozumiat si¢ Ministerstwem f.acznosci w spra-
wie mozliwosci nadawania programow radiowych lokalnych radiostacji o
charakterze katolickim*. W grudniu 1992 roku zostata uchwalona Usta-
wa o Radiofonii i Telewizji*>. Ustawa ta umozliwila tworzenie radiowych
i telewizyjnych stacji prywatnych® (art. 59) w tym takze diecezjalnych.
Byt to kolejny etap porzadkowania rynku medialnego w Polsce. Ustawa
o Radiofonii i Telewizji powotata tez do zycia Krajowa Rad¢ Radiofonii
1 Telewizji, ktorej zadaniem jest czuwanie nad ochrong wolnosci stowa w
Polsce, prawa do informacji oraz broni interesu publicznego w mediach,
ponadto prowadzi postepowania koncesyjne przydzielajac czestotliwosci

3 W podziale mediéw drukowanych odzyskanych wtedy pominieci zostali nawet przedsta-

wiciele $rodowisk, ktore w PRL walczyty o wolnoé¢ stowa i tworzyly media niezalezne” A.

LEPA, Rola mediow katolickich w ksztaltowaniu postaw patriotycznych, http://ien.pl/index.

php/archives/1314 (02.08.2010).

Por. W. GORALSKI, Nowa jakos¢ stosunkéw miedzy paristwem a kosciotem w Polsce po ratyfi-

kacji konkordatu, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAl/konkordat_rp_komentarz.

html (04.08.2010).

3 R.FiLas, Dziesiec lat..., s. 31.

3 Przed wejsciem w zycie ustawy o radiofonii i telewizji, Minister Lacznoéci na podstawie
ustawy o stosunku Panstwa do Ko$ciota katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej z dnia
17.05.1989 r. wydal zezwolenie na emisj¢ programoéw radiowych dla 24 stacji diecezjalnych,
3 stacji parafialnych, jednej fundacji koscielnej i 31 stacji Radia Maryja prowadzonego przez
0.0. Redemptorystow”, KRRiTV, Informacja o podstawowych problemach radiofonii i telewi-
zji, Warszawa 1998, s. 13.

»  Ustawa o radiofonii i telewizji, Dz.U. 1993, nr 7, poz. 34, http://isip.sejm.gov.pl/DetailsSe-
rvlet?id=WDU19930070034 (12.07.2010).

% K.JakuBowicz, Publiczna i prywatna telewizja w Polsce, w: G. KOPPER, red., Media i dzien-
nikarstwo w Polsce 1989-1995, Krakéw 1996, s. 61.
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(ktorych liczba jest ograniczona warunkami technicznymi) poszczegodl-
nym nadawcom?’’. Kompetencje KRRiTV zostalty wpisane do Konstytu-
cji Rzeczypospolitej Polskiej**. Podstawowe zasady dostepu Kosciota do
srodkéw spotecznego przekazu okreslone w Konkordacie migdzy Stolicq
Apostolskq i Rzeczpospolitq Polskg z 1993 roku®.

Zgodnie z prawem polskim Kos$cidt na zatozenie stacji radiowej po-
winien uzyska¢ koncesje zgodnie z procesem koncesyjnym zawartym w
Ustawie o radiofonii i telewizji. Procedura zwigzana z przyznaniem kon-
cesji umozliwia ztozenie wnioskéw wszystkim zainteresowanym, zapew-
nia jawnos$¢ postepowania i stwarza mozliwosci kontroli spotecznej nad
realizacja tej procedury®. Istotnymi z punktu widzenia powstania i1 funk-
cjonowania diecezjalnej rozgtosni radiowej sa niektore szczegotowe kry-
teria jakie sg brane pod uwage przy przyznawaniu koncesji. Nalezy zali-
czy¢ do nich zgodnos$¢ zamierzonej dziatalno$ci programowej z ustawo-
wymi zadaniami i brzmieniem ogloszenia koncesyjnego, mozliwo$¢ do-
konywania koniecznych inwestycji i finansowania programu*. Koncesje
KRRiTV udziela na okreslony czas i wyznacza optate za jej udzielenie.
Sposdb naliczania optat szczegdtowo reguluje rozporzadzenie KRRiTV
w sprawie oplat za udzielenie koncesji na rozpowszechnianie programow
radiofonicznych i telewizyjnych®. Podmioty koscielne moga si¢ ubiegaé
o zwolnienie z optaty koncesyjnej uzyskujac status nadawcy spotecznego,
jednak wowecezas rozgtosnia nie moze nadawac zadnej formy reklamy, ani
pobiera¢ optat z tytutu rozpowszechniania lub odbierania programu (nie
wyklucza to przyjmowania dobrowolnych ofiar, darowizn, itp.)*.

¥ Por. G. ZARAZINSKI, Komunikacja i media, Siedlce 2006, s. 81.

3% Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, art. 213-215.

Konkordat miedzy Stolicg Apostolskg i Rzeczpospolitg Polskg, podpisany w Warszawie dnia

28 lipca 1993, art. 213-215.

1. SoBczAK, Ustawa o radiofonii i telewizji. Komentarz, Poznan 1994, s. 167.

1 Por. J. KRukowskl, Zasady dostepu Kosciota do srodkéw spolecznego przekazu w prawie pol-

skim, w: J. KRukowsk1, O. THEISEN, Kultura i prawo. Materiaty II Miedzynarodowej Konfe-

rencji na temat wolnos¢ mediow. Lublin, 18 - 19 maja 2000, Lublin 2002, s. 152.

KRRIiTV, Rozporzgdzenie z dnia 4 lutego 2000 . w sprawie oplat za udzielenie koncesji na

rozpowszechnianie programéw radiowych i telewizyjnych, Dz.U. 2000, nr 12, poz. 153, z p6z-

niejszymi zmianami, http://www.krrit.gov.pl/bip/Portals/0/prawo/rozporzadzenia/ujed_

rozp_000204_oplaty_konc.pdf (12.08.2010).

® Ustawa o radiofonii i telewizji, art. 4, 18, 39, Dz.U. 1993, nr 7, poz. 34, http://isip.sejm.gov.
pl/DetailsServlet?id=WDU19930070034 (12.07.2010).
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3. Radio diecezjalne w Polsce to olbrzymi potencjal

W Polsce pozwolenie na nadawanie posiada obecnie 281 lokalnych sta-
cji radiowych* (ktore korzystaja z 672 nadajnikow*). Wsrod nich jest 44
katolickich* (na catym $wiecie jest w sumie ponad 400 rozgto$ni katolic-
kich*). Wielu z koncesjonariuszy na $wiecie, chociaz posiada oddzielne
koncesje, nadaje wspdlny program, nalezac do grupy. Podobnie rzecz ma
si¢ radiofonig katolicka w Polsce®. Stacje sieciowe rozpowszechniaja pro-
gram pod jedng nazwg. Wigkszo$¢ ramowki to wspolny program. Czesé
programu jest tworzona w stacjach diecezjalnych i rozpowszechniana tyl-
ko na terenie wtasnej diecezji (na ile pozwalaja techniczne uwarunkowa-
nia okreslone zasiggiem nadajnika radiowego). 23 diecezjalne stacje ra-
diowe dziataja samodzielnie, 20 rozglo$ni diecezjalnych nadaje program
w powigzaniu z spotka producencka Radio PLUS.

W 2013 roku sie¢ Radia Plus tworzy 20 rozgloéni lokalnych: stacje na-
lezace do spotki Radio Plus Polska-Zachdd: Radio Plus Bydgoszcz, Radio
Plus Gdansk, Radio Plus Gtogéw, Radio Plus Gniezno, Radio Plus Gorzéw,
Radio Plus Zielona Gora; stacje nalezace do spotki Porozumienie Radiowe
Plus (udzialy grupy radiowej Time): Radio Plus Krakéw, Radio Plus £4dz,
Radio Plus Koszalin; nastgpnie stacje diecezjalne przytaczone do sieci na
podstawie uméw franczyzowych ze spétka Radio Plus Polska: Radio Plus
Kielce, Radio Plus Legnica (z nadajnikami w Glogowie, Polkowicach, Zgo-
rzelcu, Jeleniej Gérze, Kamiennej Gorze), Radio Plus Opole, Radio Plus
Radom, Radio Plus Slgsk (Gliwice); stacje przylaczone na mocy uméw
franczyzowych ze spotka Porozumienie Radiowe Plus: Radio Plus Szcze-
cin, Radio Plus Gryfice, Radio Plus Lipiany, Radio Plus Olsztyn oraz stacja
nalezaca do Fundacji Radio Plus Centrum: Radio Plus Warszawa. Do roku

44

KRRiTV, Koncesje radiowe, http://www.krrit.gov.pl/bip/Nadawcy/Nadawcykoncesjonowani/

Koncesjeradiowe/tabid/216/Default.aspx (12.08.2010).

* KRRiTV, Wykaz lokalizacji stacji nadawczych, http://www.krrit.gov.pl/bip/Nadawcy/Lokali-
zacjastacjinadawczych/tabid/94/Default.aspx (12.08.2010).

6, Archidiecezje, diecezje, zakony i parafie Kosciota katolickiego dysponuja tacznie 44 kon-
cesjami. Dzialajg one samodzielnie (23 stacje), badZz w powiazaniu z dwoma sp6tkami pro-
ducenckimi, tworzacymi sieci: PLUS (12 stacji) i VOX (9 stacji)”. KRRIiTV, Informacja o
podstawowych problemach radiofonii i telewizji w 2009 roku. Warszawa 2010, s. 46.

7 A. ZWOLINSKI, Radio, s. 166.

8 Sytuacja polskich mediow audiowizualnych w latach 1989-2008, http://www.kongreskultury.

pl/library/File/RaportMedia/media_audio_w.pelna(1).pdf (14.08.2010).
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2010 program pod nazwg Radio VOX FM nadawaly rozglos$nie w Bialym-
stoku, Szczecinie, Gryficach, Lipianach, (byty to stacje diecezjalne przyla-
czone do sieci na podstawie uméw franczyzowych), Koszalinie, Krakowie
(nadajniki w Tarnowie, Rabce i Zakopanem), Lodzi, Warszawie. W poto-
wie 2010 roku koncerny ZPR i Eurozet doszty do porozumienia i niemal
wszystkie rozglosnie (oprocz Biategostoku) zmienity nazwe na Radio Plus.

Oprocz sieci radiowej, ktéra gromadza czes¢ stacji diecezjalnych, wie-
le diecezji posiada radio o wlasnej nazwie, nadajace niezalezny program.
Niezalezny program nadaja nastepujace rozgtosnie diecezjalne lub zgro-
madzenia zakonne: Katolickie Radio FIAT (Czestochowa), Katolickie Ra-
dio Plock, Katolickie Radio Podlasie (Siedlce), Katolickie Radio Zamo§¢
(radio diecezji zamojsko-lubaczowskiej), Katolickie Radio Ciechanéw (lub
KRC nadaje z Ciechanowa, diecezja ptocka), Radio eM (Katowice), Ra-
dio Emaus (z siedzibg w Poznaniu), Radio eR (rozglo$nia archidiecezji lu-
belskiej), Radio FARA (radio archidiecezji przemyskiej, posiada studia w
Przemyslu, Jarostawiu i Kroénie), Radio Gtos Katolicka Rozglosnia Diecezji
Pelplinskiej, Radio Jasna Gora (rozglosnia ojcdw paulinéw z Jasnej Gory),
Radio Nadzieja (radio diecezji fomzynskiej), Radio Niepokalanéw (roz-
glo$nia o. franciszkanéw), Radio RDN Malopolska (radio diecezji tarnow-
skiej), Radio Rodzina (rozglosnia archidiecezji wroctawskiej), Radio Ro-
dzina (rozglosnia diecezji kaliskiej), Radio $w. Wojciecha (diecezja elcka),
Radio Via - Katolickie Radio Rzeszéw, Radio Victoria (rozglosnia diecezji
fowickiej), Radio Warszawa (rozgtosnia diecezji warszawsko-praskiej). Od
wrze$nia 2010 roku archidiecezja bialostocka rozpoczeta nadawanie nie-
zaleznego programu pod nazwg ,Radio i”. Warto wspomnie¢, ze przez 13
lat (do 4 czerwca 2006 roku) funkcjonowata pastecka rozglosnia katolicka
Radio Quo Vadis, radio parafialne. Zakonczenie dzialalnosci zwigzane jest
z rezygnacja wlasciciela radia ks. Wiestawa Rodzewicza z funkcji probosz-
cza parafii $w. Jozefa. Wedlug KRRiTV przyznane koncesje na nadawanie
programu radiowego dla rozgloéni diecezjalnych w Polsce zapewniajg w
sumie objecie takim programem radiowym prawie 83% ludno$ci w Polsce
(przy zasiegu ludno$ciowym 84% dla Radia Maryja).

Jesli wezmie sie pod uwagg, ze kazdej z czterdziestu kilku rozgto$ni pra-
cuje $rednio kilkadziesigt 0séb (najwiecej w Radiu Podlasie - razem z wo-
lontariuszami okoto 70 os6b, w innych rozgtosniach jest to kilkanascie lub
kilkadziesigt osob), to jest to catkiem spora grupa instytucji i ludzi, ktéra
codziennie troszczy si¢ aby prawda docierata do ludzi na terenie calego
kraju.
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4. Radio w dziele ewangelizacji to wcigz zadania
do zrealizowania

Radio jest powszechne — 81% Polakéw w wieku 15-75 lat stucha ra-
dia kazdego dnia przez 3 godziny dziennie. Radio jest uniwersalne - stu-
chaja go wszystkie grupy spotecznozawodowe - od dyrektoréw, przez pra-
cownikéow umystowych, fizycznych do gospodyn domowych®. Radio jako
medium towarzyszace — ma przewage nad pozostatymi mediami w wielu
sytuacjach w ciggu dnia: o poranku, w samochodzie, w biurze, na zaku-
pach®. To prawda, Ze radia stucha si¢ czgsto np. w pracy, ale jedynie z racji
tego, ze nadaje muzyke®'. Stad mowi si¢ wiasnie, ze radio jest medium to-
warzyszacym. Stucha si¢ go jakby przy okazji, wykonujgc inne czynnosci,
dlatego bedzie wylaczone, kiedy bedzie za bardzo absorbowa¢ programem
w chwili, kiedy stuchacz tego nie chce.

Radio jest wspaniatg alternatywa dla zabieganego cztowieka i coraz
chetnie ludzie bgdg siggac po to medium. Dlatego warto dotozy¢ wszel-
kich staran by przez informacj¢ i formacj¢ rozglosnie radiowe spetnia-
ty jeszcze lepiej swoja duszpasterska postuge. W latach 90. dwudzieste-
go wieku radiofonia katolicka w Polsce przezywata swoj wielki rozkwit.
Mimo trudnos$ci formalno - prawnych i finansowych rowniez i obecnie
stacje radiowe gloszace Dobra Nowing coraz bardziej si¢ rozwijaja. Nale-
7y to uznac za wielki sukces, biorgc pod uwage przeszkody o ktorych byta
mowa wyzej. Przysztos$¢ katolickich rozglosni zalezy w gtownej mierze
od zaangazowania chrzescijan.

Ewangelizacja poprzez srodki przekazu, ktéra sprawia iz cztowiek be-
dac bardziej swiadomy swego zwigzku z Bogiem staje si¢ bardziej czto-
wiekiem 1 w ten sposob wnosi takze wktad do budowania podtoza kul-
turalnego ludzkosci, wymaga dobrze przygotowanych tworcow i dzien-
nikarzy, ktorzy bedac §wiadomi wielkosci swego postannictwa beda sig
odwotywali do okreslonej koncepcji cztowieka i1 przekazg orgdzie Chry-
stusowe rozumiejac jego integralnos¢ i nie pomyla nauki Bozej z opinia-

¥ Raport radio 2009, http://www.radiotrack.pl/files/Raport_Radio_2009.pdf (19.10.2012).

% Radio na tle innych mediow, http://www.radiotrack.pl/files/radionatlemediow.pdf
(19.10.2012).

' Muzyka w pracy - stuchamy czy nie?, http://www.praca.pl/en_centrum-prasowe/komunika-
ty-prasowe/muzyka-w-pracy-sluchamy-czy-nie_cp-708.html (19.10.2012).
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mi ludzkimi®2. Potrzeba zatem ciggtego aktywizowania swieckich w dzie-
dzinie ewangelizacji oraz ksztatcenia medialnego. Duza liczba rozglosni
katolickich wymaga zaplecza ludzi dobrze uformowanych zaré6wno pod
wzgledem ludzkim, religijnym jak i specjalistycznym jesli chodzi o spe-
cyfike pracy mediow.

Zakonczenie

W dzisiejszych czasach nikt juz nie ma watpliwosci, ze ewangelizacji,
jako podstawowego zadania Kosciola, nie sposdb wykonac bez posrednic-
twa $rodkow spolecznego przekazu. Nie jest to jedyny sposdb ewangeliza-
cji, ale dzi§ bardzo wazne pole zaangazowania Ko$ciota. Radio katolickie,
ktére powstalo w konkretnych uwarunkowaniach polskich, jest przydat-
nym narzedziem do postugi gloszenia Ewangelii. Mimo uptywu lat wydaje
sie, ze brakuje wcigz w Polsce jasnej wizji czym jest radio katolickie. Wcigz
aktualny pozostaje postulat poszukiwania nowych propozycji pastoralnych
dla mediéw katolickich®. Radio Maryja uwazane za fenomen religijny i
medialny, budzi jednak czasem kontrowersje i niepok6j ludzi Kosciotas
(cho¢ czasem wyolbrzymiane przez media §wieckie). Stacje diecezjalne
pomimo swej réznorodnosci nie stanowig wzorca z ktorego jednoznacznie
mozna by czerpa¢ koncepcje rozgtosni religijnej. Z drugiej jednak stro-
ny moze wilasnie ta réznorodnos¢ jest najwigkszym naszym bogactwem?
Gdyby jednak rozglosnie te bardziej potrafity wspdlpracowac na wielu
plaszczyznach stanowitby o wiele wigkszg sit¢ oddziatywania, stajac si¢
by¢ moze medium opiniotworczym w Polsce. Problem, przed ktérym dzi-
siaj stoi Kosciot, to nie dylemat: czy uzywac srodkoéw przekazu, czy nie,
ale znalezienie takiego jezyka w mediach, ktory pozwoli nada¢ oredziu
ewangelicznemu wilasciwa mu site®.

Warto zauwazy¢ takze, ze dzi$§ coraz czgsciej radio stuchane jest nie tyl-
ko przez radioodbiornik, ale tez za pomocg internetu czy telefonu komor-
kowego (np. smartfonu). Pojawia si¢ nowe zjawisko konwergencji, czyli
zmian w sposobie dystrybuowania i odbierania tresci medialnych. Wsku-

22 JaN Pawet II, Oredzie na 18. Swiatowy Dzier Srodkéw Przekazu, 1984.

3 III Synod Gdatiski, 970, 2001, http://www.diecezja.gda.pl/modules.php?name=Content&pa-
=showpage&pid=27 (12.06.2010).

> E. CzACZKOWSKA, W ramionach Radia Maryja, http://rm.radiomaryja.pl.eu.org/wramrm.
htm (05.09.2010).

55 JaN Pawet 11, Oredzie na 23. Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego, 1989.
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tek cyfrowej rewolucji i przenikania si¢ roznych sektoréw rynku urzadze-
nia zaczynaja pelni¢ podobne funkgcje, cho¢ pierwotnie nie byly ze sobg
technicznie spokrewnione. Zmierzajaca szybkimi krokami cyfryzacja radia
zmieni zupelnie jego oblicze.

Streszczenie

Artykul jest préba przypomnienia, ze ewangelizacji we wspdtczesnym
$wiecie nie sposdb prowadzi¢ dzi$ bez udziatu srodkéw spotecznego prze-
kazu i wskazaniem na rol¢ radia diecezjalnego w tym dziele. Gloszenie Je-
zusa Chrystusa Syna Bozego pozostajac centrum kerygmatu Kosciota trze-
ba dostosowa¢ do aktualnych wyzwan, jakie stawia wspoétczesno$¢. Ponie-
waz wiara rodzi si¢ ze stuchania, radio diecezjalne moze sta¢ si¢ dosko-
nalym sposobem przepowiadania Stowa Bozego. Chociaz Kosciot bardzo
wszechstronnie naucza na temat postugiwania si¢ mediami we wspolcze-
snym $wiecie, radio diecezjalne w Polsce - jako wcigz jeszcze nowy sposéb
oddzialywania duszpasterskiego — szuka swego miejsca w Kosciele i jego
misji. Artykul przedstawia krotko historie radia, ktére od poczatku swe-
go istnienia zwigzalo si¢ z tresciami ewangelicznymi; omawia historyczne
uwarunkowania w jakich ksztaltuje si¢ radiofonia katolicka w Polsce i uka-
zuje bogactwo rozgtosni diecezjalnych w kraju. Rekapitulacje moga sta-
nowi¢ przytoczone w tekscie stowa Jana Pawta II, ktéry stwierdza, ze dzi$
Ko$cidt nie ma juz dylematu czy uzywac srodkéw przekazu, ale raczej stoi
przed potrzeba znalezienia jezyka, ktéry pozwoli nada¢ oredziu ewange-
licznemu gloszonemu poprzez srodki spolecznego przekazu wtasciwg site.

Stowa kluczowe: radio, radio diecezjalne, srodki spolecznego przekazu, ewangeli-
zacja.
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Preaching Christ, the Son of God “on the Rooftops™.
Diocesan Radio in the Mission of Evangelization in Poland

Summary

This article is an attempt to recall that it is impossible to fulfill the mis-
sion of evangelization in the modern world without the use of the social
communication media and an indication of the role of diocesan radio sta-
tions in this work. Proclaiming Jesus Christ, Son of God, which is the cen-
ter of the Church's kerygma, must be adapted to the current challenges
of the present world. As faith comes from what is heard, the radio of the
diocese can become an excellent way of proclaiming the Word of God. Al-
though the Church teaches extensively on the use of the media in the mo-
dern world, diocesan radio stations in Poland - as a new means of pastoral
influence - are still seeking their place in the Church and its mission. This
paper presents a short history of the radio, which from the beginning of its
existence has been connected with Gospel content; discusses the historical
conditions in which Catholic radio broadcasting in Poland is taking shape
and shows the richness of diocesan radio stations in the country. A sum-
ming up can be made by the words of John Paul II, quoted in the article,
who stated that the Church today no longer has the dilemma whether to
use the media, but rather faces the need to find a language that will give
the proper strength to the Gospel message proclaimed by the social com-
munication media.

Key words: radio, diocesan radio, social communication media, evangelization.
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STUDIA TEOLOGICZNE
WIERZE W SYNA BOZEGO
31(2013)

KS. ANDRZE] JACEK NAJDA

JEDNOSC PIERWOTNEGO KOSCIOLA
W SWIETLE DZIEJOW APOSTOLSKICH

W $wiadomosci wielu wiernych jednos¢ wyznawcow Chrystusa to wiel-
ki ideal, do ktérego daza chrzescijanie poprzez modlitwy i podejmowa-
nie roznego rodzaju wysitkow, aby zrealizowa¢ Jego pragnienia i wypetni¢
Jego wole. W modlitwie Arcykaptanskiej (J 17) bowiem Jezus zwraca si¢ do
Ojca: ,Nie tylko za nimi proszg, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu beda
wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie
postal” (17,20-21)". W paraboli o Dobrym Pasterzu (J 10,1-21) za$ Jezus
powie: ,,Zycie moje oddaje za owce. Mam takze inne owce, ktére nie s3 z
tej zagrody. I te musze przyprowadzi¢ i beda stuchac glosu mego, i nastanie
jedna owczarnia, jeden pasterz” (10,15b-16).

O jednosci chrzescijan wielokrotnie méwi réwniez Pawel w swoich Li-
stach. Poucza, ze chrzescijanie tworza jednos¢ w jednym Ko$ciele. Jed-
no$¢ ta to nie jaka$ suma wielkiej liczby indywidudw, lecz przynalezno$é
do Chrystusa. W Liscie do Rzymian, postugujac si¢ jezykiem metaforycz-
nym, stwierdza, ze Nowy lud Bozy, ktérym jest Koscidl, to Mistyczne Ciato
Chrystusa. Kazdy wierzacy jest cztonkiem tego ciala, to znaczy jest wlaczo-
ny, inkorporowany w Chrystusa. W Rz 12,4-4 Pawel pisze: ,,Jak bowiem
w jednym ciele mamy wiele czlonkéw, a nie wszystkie cztonki spelniajg te
samg czynno$¢ — podobnie wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chry-
stusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie cztonkami” (por.
1 Kor 12,13; Kol 3,15; Ef 4,4). Wszyscy chrzescijanie - jak naucza Pawel
w Rz 6,3-11 (por. Kol 3,10) - zostali ,,ztaczeni w jedno” z Chrystusem i
miedzy sobg ,,przez $mieré, podobng do Jego $mierci” i ,,tak samo” beda

Ks. prof. UKSW dr hab. Andrzej Jacek Najda: teolog biblista, kierownik Katedry Teologii Sys-
tematycznej Malzenstwa i Rodziny na Wydziale Studiéw nad Rodzing UKSW.

1

O ile nie podano inaczej wszystkie cytaty pochodza z pigtego wydania Biblii Tysigclecia,
Poznan 2005.
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»Z Nim zlaczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (6,5). W Li-
$cie do Galatow zas Apostol narodéw napisze, ze wierzacy w Chrystu-
sa poprzez chrzest ,,przyodziali si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27; por. Rz 13,14;
Ef 4,24; Kol 3,10) i sa kim$ jednym w Chrystusie Jezusie. Apostot konsta-
tuje w Ga 3,28: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem je-
stescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” Ta jednos¢ jednego ciata reali-
zuje si¢ ciaggle w Eucharystii (1 Kor 11,23-29; por. 10,16n). Jedno$¢ nalezy
rozumie¢ takze jako konkretng realizacje przykazania mitosci Boga i bliz-
niego (Lk 10,27) w réznych jego wymiarach?.

W niniejszym artykule podejmiemy probe ukazania, jak pierwotny Ko-
$ciol staral si¢ odpowiedzie¢ na wezwanie Chrystusa do stanowienia jed-
nosci i tworzenia jednej owczarni.

Siegniemy do ksiegi Dziejéw Apostolskich, ktéra opisuje histori¢ roz-
przestrzeniania si¢ i rozwoju chrze$cijanstwa ,w Jeruzalem i w calej Judei,
i w Samarii, i az po krance ziemi” (1,8). W poszczegdlnych jej epizodach
prezentowane sg nie tylko wazne postacie z czaséw pierwotnego Kosciota,
takie jak np. Piotr czy Pawel, lecz takze niektore gminy chrzescijanskie ce-
chujace si¢ idealng jednoscia i wzajemng mifoscia.

1. Zamiar autora Dziejow Apostolskich

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze Lukasz?, autor Dziejéw Apostolskich
nie méwi w ksiedze o wszystkich pierwotnych gminach chrzescijanskich i
nie podaje wielu informacji o nich, ktore z pewnoscig posiadal®. Dla przy-
ktadu ledwie wspomina o wspoélnotach chrzescijaniskich w Galilei (9,31), w
Tarsie (9,30; 11,25), czy we Frygii i Galacji (16,6; 18,23). O niektdrych Ko-
$ciofach lokalnych opowiada wprawdzie dokladniej i podaje wigcej szcze-

2 Por. H. ZIMMERMANN — M. Gorg, Einheit, w: M. Gorg - B. Lang (red.), Neues Bibel-Lexikon
I, Diisseldorf - Ziirich 1991, 494n.

Lukasz to wyksztalcony chrzeécijanin pochodzenia poganskiego, pochodzacy wedlug
Euzebiusza z Cezarei (Hist. eccl. 111, 4,6) z Antiochii Syryjskiej. Raczej nie byl towarzyszem
podrézy Pawla. Wiecej o jego osobie i pochodzeniu pisze np. H. Klein, Lukasstudien
(FRLANT 209), Géttingen 2005, 11-40. Por. tez E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep —
Przeklad z oryginalu - Komentarz, Poznan 1961, 36-61; W. Eckey, Die Apostelgeschichte.
Der Weg des Evangeliums von Jerusalem nach Rom. Teilband 1: Apg 1,1 - 15,35,
Neukirchen-Vluyn 2000, 7-16.

Por. R. RIESNER, Die historische Zuverléssigkeit der Apostelgeschichte, Zeitschrift fiir Neues
Testament 18(2006), 40.
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go6loéw, takich, jak np. imiona nalezacych do nich chrzedcijan. Najwiecej
miejsca po$wieca wspolnocie jerozolimskiej. Troche dokladniej przedsta-
wia wspolnote z Filippi, gdzie Pawet i jego towarzysze zatrzymuja sie w
domu Lidii (16,14n.40), wspdlnote z Tesaloniki, gdzie przyjat ich Jazon
(17,6) czy wspdlnote z Koryntu, gdzie Pawet znalazt mieszkanie i prace u
Akwili i Pryscylli (18,2n).

Lukasz $wiadomie dokonuje selekcji materiatu i pomija milczeniem
niektére wspolnoty chrzedcijanskie i znane mu fakty, jak np. konflikt Pawta
z Piotrem w Antiochii Syryjskiej (por. Ga 2,11-14). Czyni tak, poniewaz pi-
sze w Dziejach Apostolskich histori¢ paradygmatyczng®. Jego celem nie jest
drobiazgowe informowanie o tym, co si¢ wowczas wydarzylo, lecz przede
wszystkim formowanie czytelnikowe. Dlatego tworzy autor paradygmaty,
a wsrdd nich paradygmaty wspolnoty Kosciota, ktore maja by¢ modelem
i wzorcem dla wspdlnot chrzescijaniskich wszystkich czaséw. Pokazuje nie
koniecznie to, jak bylo, lecz to, jak by¢ powinno - zawsze, w kazdym czasie
trwania Kosciota. W ten sposdb Lukasz pragnie przyj$¢ z pomocg zaniepo-
kojonym chrze$cijanom swoich czaséw, ktorzy przezywaja przesladowania,
rozterki, watpliwosci i kryzysy wiary, chce da¢ im nadzieje i wskaza¢ drogi
wyjécia z trudnych sytuacji. Dlatego §wiadomie kieruje ich wzrok na ide-
alny poczatek Kos$ciota, powraca do Zrodel. Autor wyjasnia wierzacym w
Chrystusa, skad wyrodli i jednoczesnie pokazuje im, Ze mogg przezwycieg-
zy¢ swoje trudnosci i nie utraci¢ przy tym swojej tozsamosci jako Ko$ciot
jedynie wtedy, gdy beda pozostawali w zywej lacznosci ze swoimi korzenia-
mi, to znaczy beda trwali ,w nauce apostotéw” (2,42) i powrdcg do idealu
Ko$ciota pierwotnego’.

2. Obraz idealnej wspdlnoty

Pierwotne gminy chrze$cijanskie ukazane na kartach Dziejow Apostol-
skich jawia si¢ jako wspolnoty jednosci i mitosci, i jako takie funkcjonuja
w $wiadomosci wiernych. Ten obraz utrwalajg przede wszystkim tzw. sum-

®  A.J.Najpa, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich (RSB 39), Warszawa
2011, 183-187.

¢ K. BacknAus, Lukas der Maler: Die Apostelgeschichte als intentionale Geschichte der

christlichen Erstepoche, w: K. Backhaus - G. Hifner, Historiographie und fiktionales

Erzahlen. Zur Konstruktivitdt in Geschichtstheorie und Exegese, Neukirchen-VIuyn 2007,

47.

Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte (RNT), Regensburg 1994, 162.
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maria, czyli ,teksty, ktére nie opisuja pojedynczych wydarzen, lecz trwaja-
ce przez dluzszy okres czasu stany lub powtarzajace si¢ ciagle w dluzszym
okresie czasu wydarzenia. Te stany lub wydarzenia maja miejsce réwno-
cze$nie z aktualnym przebiegiem opowiadania™. Sg to trzy teksty: 2,41-
47; 4,32-35; 5,11-16°. Wspomnie¢ nalezy tu réwniez o krétkich notatkach
sumarycznych: 6,7; 8,4.25; 9,31; 11,21; 12,24; 13,49; 14,28; 16,5; 19,20,
moéwigcych o rozprzestrzenianiu sie stowa Bozego lub o wspdlnocie chrze-
$cijanskiej.

Summaria stawiajg przed oczami czytelnikdéw chrzescijanska ,,wspdlno-
te w sile”"!, to znaczy wspdlnote napelniong moca i miloscig Bozg. Tylko
raz w ksiedze, w pierwszym summarium (2,41-47), w 2,42 wystepuje ter-
min kowwrie = ,wspdlnota”?, ktdry nie oznacza jedynie wspolnoty ddbr
czy wspolnych spotkan, lecz zbudowang i oparta na Chrystusie zaréwno
duchowg jak i ,wyprobowang praktycznie wspolnote rodziny Bozej ">
Gléwny akcent spoczywa tam na istniejacej i ciagle rozwijajacej sie jedno-
$ci duchowej miedzy cztonkami tej wspSlnoty. Kowwvia to takze — w $wie-
tle 2,42 - fagczno$¢ miedzy apostolami a wiernymi, zasiadanie przy jednym
stole i uczestniczenie we wspélnotowej wymianie dobr materialnych'.

Autor ksiegi, Lukasz zwraca szczegdlng uwage na postawe i zachowa-
nie wobec siebie nawzajem o0sdb bedacych czlonkami tej wspdlnoty. W
2,44a odnotowuje: ,wszyscy za$ wierzacy byli jedno”. Wyrazenie ,,byli jed-
no” (gr. ém 10 adT0 = ,na to samo”) nie oznacza miejsca, w ktérym zgro-

8 U. WENDEL, Gemeinde in Kraft. Das Gemeindeverstindnis in den Summarien der

Apostelgeschichte (NThDH 20), Neukirchen-Vluyn 1998, 13.

®  Tak J. ZMyEwsKl, Die Apostelgeschichte 161. J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament
(GNT 10), Gottingen 1993, 208, uwaza, ze s3 to tylko teksty: Dz 2,42-47 i 4,32-35.
U. Wendel, Gemeinde in Kraft 54, podaje pie¢ tekstow, ktore okresli¢ mozna mianem
summariéw: Dz 1,14; 2,42-47; 4,31¢-35; 5,12-16; 5,42.

10 P. ZINGG, Das Wachsen der Kirche. Beitrage zur Frage der lukanischen Redaktion und
Theologie (OBO 3), Freiburg (Schweiz) - Gottingen 1974, 20-23.

"' Tak U. WENDEL, Gemeinde in Kraft 95.

2 Por. ]. HAINZ, Art. kowwvie kTA., w: H. Balz - G. Schneider (red.), Exegetisches Worterbuch
zum Neuen Testament I, Stuttgart — Berlin — Koln 21992, 749-755.

13 G. STAHLIN, Die Apostelgeschichte (NTD 5'), Gottingen 71980, 56.

Por. S. Medala, Pojecie ,koindénia“ w Nowym Testamencie jako synteza zycia

chrze$cijanskiego, w: S. Bielecki - H. Ordon - H. Witczyk (red.), W postudze Stowa

Panskiego. Ksiega pamigtkowa po$wigcona Ks. Prof. dr hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z

okazji 70-lecia urodzin, Kielce 1997, 329-346.
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madzeni byli wszyscy wierzacy®, by¢ moze na wspolnotowej modlitwie's,
ani dzielnicy Jerozolimy, ktérg zamieszkiwa¢ mieli pierwsi chrzescijanie',
lecz wszystkich wierzacych, ktorzy posiadajg ,,silne, uksztaltowane uczucie
braterskiej acznosci”®, to znaczy chrzescijan jako wspolnote. Poszczegol-
ni cztonkowie wspdlnoty nie tylko znajduja si¢ razem i wykonuja wspdlnie
takie czynnosci i zadania, jak: stuzba Bogu, troska o biednych i potrzebu-
jacych, niesienie im pomocy czy podejmowanie dziatalno$ci misyjnej, lecz
stanowig cze¢s$¢ ,,nadrzednej catosci” i ,,53 sobie nawzajem przeznaczeni”".

O jednosci i wspolnocie chrzeécijan $wiadczy rowniez to, ze codziennie
jednomyslnie (Opodupador) trwali w $wiatyni (2,46). Stuchali wowczas pu-
blicznego nauczania apostotow (2,42a; 3,12-4,2; 5,12.21.42) i brali udziat w
odbywajacych si¢ tam o wlasciwych porach modlitwach (2,42d; 3,1; 10,3.9;
16,25). Na uwage zastuguje termin ,,jednomyslnie” (6po6upador), ktory
wskazuje na panujaca wérdd nich jednos¢ i przyjazn.

O jednos$ci chrzescijan méwi autor réwniez w drugim summarium
(4,32-35). Postugujac si¢ znanym ze Starego Testamentu przystowiowym
wyrazeniem (np. Pwt 11,18; 1 Krl 2,35; 2 Krl 23,3) , stwierdza w 4,32a,
ze wszyscy, a dostownie ,,mnéstwo” (mAfifoc) tych, ktorzy przyjeli wiare
w Chrystusa, mieli ,jedno serce i jedng dusze” (kapdle kol Yuxn pie), to
znaczy ich wzajemne relacje cechowala jednos¢ i przyjacielska zgoda®.

Lukasz poucza, ze bycie wspdlnota to nie tylko odpowiednia postawa
i zachowanie wobec siebie, lecz przede wszystkim plyngce z tej postawy
dzialania. Dlatego informacje o jednosci chrzescijan i tworzonej przez
nich wspolnocie (2,44a) uzupelnia wiadomoscia (2,44b), ze wszystko mieli
wspolne (elyov amavta kowve). W kolejnym za$ zdaniu (2,45) wyjasnia, ze
sprzedawali swoje posiadlo$ci i majatki i rozdzielali je wszystkim stosow-
nie do potrzeb. Dwa terminy: ,,posiadtoéci i majatki” (t& kTrpete kol Tog
UTapEeLg), uzyte na okreélenie przedmiotéw sprzedazy, opisujg 0got po-
siadloéci?'. Wystepujace w czasie imperfect czasowniki ,,sprzedawali i roz-

> Tak G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte. I. Teil: Einleitung. Kommentar zu Kap. 1,1 - 8,40
(HThK V/1), Freiburg — Basel - Wien 1980, 287.

!¢ Tak J. RoLorF, Die Apostelgeschichte (NTD 5'), Gottingen 1981, 64.

Por. R. RIESNER, Formen gemeinsamen Lebens im Neuen Testament und heute, GiefSen -

Basel 21984, 5.

'8 A. WIKENHAUSER, Die Apostelgeschichte (RNT 5), Regensburg 1961, 55.

¥ U. WENDEL, Gemeinde in Kraft 123.

2 Por. W. EckEy, Die Apostelgeschichte I 125. U. Wendel, Gemeinde in Kraft 128, uwaza, ze
chodzi tu jedynie o jednoé¢ w modlitwie.

2 Por. E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte (KEK III), Gottingen 71977, 154.
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dzielali” (émimpaokov kal Sieuépilov) oznaczajg nie jednorazows, dorazng
akcje czy pomoc, lecz ustawiczne dziatanie. Wyrazenie za$ ,,stosownie do
potrzeb” (kaBdtL v Tic xpelav €elyev) odnosi sie jedynie do czynnosci
rozdzielania, nie do sprzedawania®. Srodki uzyskane ze sprzedazy ,,posia-
dlosci i majatkow” rozdzielane sg wszystkim (ndoLv), ale nie rownomier-
nie, lecz w zaleznosci od indywidualnych potrzeb.

Autor, wzywajac chrzescijan do permanentnej, ,,radykalnej gotowo$ci’?
do wspierania biednych i potrzebujacych wspotbraci wlasnym majatkiem,
poprzez datek ,,stosownie do potrzeb” (ke80T &v Tic xpelav elxev) wyja-
$nia natomiast, ze tylko wtedy nalezy sprzedawac swdj majatek i uzyskany
z niego dochoéd da¢ do dyspozycji, gdy w ten sposéb bedzie mozna pomoéc
znajdujacemu si¢ w potrzebie bratu. W innym wypadku mozna mie¢ i swo-
bodnie dysponowac (por. 5,4) posiadanymi dobrami materialnymi*.

O wyplywajacych z poczucia bycia jednoscia i podejmowanych z mito-
$ci dzialaniach pierwszych chrzedcijan opowiada autor réwniez w drugim
summarium (4,32-35). W 4,32b informuje, ze nikt z wierzacych, ktérzy sta-
nowili jednos¢ (4,32: ozywialy ich ,,jedno serce i jedna dusza”), nie uwazat
za swoje tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspolne (v adtoic dmovta
Kowva; por. 2,44b). Wszystko (¢mavte) odnosi sie do ogétu posiadanych
przez nich dotychczas rzeczy, nieruchomosci i majatkow, ktore teraz staly
sie wlasno$cig wspdlnoty?. To, ze nikt nie nazywal ktoregos z dobr swoja
wlasnoscia, nie oznacza, ze ktos zrezygnowat z prawa wlasnosci, lecz ze byt
gotow poswieci¢ swoje dobra materialne w stuzbie mitosci dla potrzebu-
jacego wspolbrata. Zaprezentowana przez niego wspolnota dobr pierw-
szych chrze$cijan stanowi z pewnoscia ,wielki ideal””, ktory jawi si¢ jako
dar Ducha Swietego.

Dalej, w 4,34n, uzupelnia i precyzuje Lukasz podane wcze$niej, w
pierwszym summarium w 2,44n i w 4,32 informacje. Oznajmia tu bowiem,
ze nikt z chrzescijan nie cierpial niedostatku, poniewaz wlasciciele ziemi i

22 Por. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte I 288.

# Tak W. Schmithals, Die Apostelgeschichte des Lukas (ZBK NT 3/2), Ziirich 1982, 38n. Por.
J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zroda i poczatki Koéciota, th. W. Szymona, Krakéw 2004,
333n.

# Por. J. ZMyEWSKI, Die Apostelgeschichte 160.

»  Por. A. WIKENHAUSER, Die Apostelgeschichte 68.

% Tak J. ZMyEWSKI, Die Apostelgeschichte 233. U. Wendel, Gemeinde in Kraft 138, widzi tu
pelna rezygnacje z prawa do prywatnej wlasnosci.

¥ H. ZIMMERMANN, Die Sammelberichte der Apostelgeschichte, Biblische Zeitschrift. Neue
Folge 5(1961), 81.
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domow sprzedawali je, a uzyskane ze sprzedazy pienigdze skladali u stop
apostotow. Rozdawano je kazdemu wedlug potrzeby. ,,Posiadlosci i majat-
ki”, o ktérych byla mowa w 2,45, zastapione zostaly teraz przez ,ziemie i
domy” (ywplwv n oikL@V), nazwany zostal wprost przedmiot rozdawania,
a mianowicie pienigdze uzyskane ze sprzedazy débr (tac Tipac), jak réw-
niez sposéb ich rozdawania, ktére dokonywalo sie przez apostotéw. Ktas¢
jaka$ rzecz komus do stop oznacza przekazanie mu prawa do dysponowa-
nia tg rzeczg (por. np. Ps 8,7; 110,1; 2 Sm 22,39).

Oprdcz tego autor wskazuje na wyniki tej prowadzonej we wspolno-
cie dziatalnosci dobroczynnej — nikt z chrzesdcijan nie cierpiat niedostat-
ku (4,34). W stwierdzeniu tym mozna widzie¢ realizacje zapowiedzi z
Pwt 15,4, ze w nowym ludzie Bozym nie bedzie nikogo cierpiacego z po-
wodu biedy czy ubdstwa®. Zamieszczong w drugim summarium (4,32-
35) relacje o zyciu i dzialaniu wspoélnoty pierwszych chrzedcijan ilustru-
je Lukasz dwoma przykladami: pozytywnym przykltadem Barnaby, ktory
»sprzedal ziemie..., a pieniadze przyniost i ztozyl u stép Apostotow” (4,37)
i negatywnym przykladem Ananiasza i Safiry, ktérzy cze$¢ pieniedzy ze
sprzedazy posiadlosci zostawili sobie (5,1-10).

3. Elementy budujjce jednos¢

Dzieje Apostolskie pokazuja tez, ze jedno$¢ chrzescijan nie opierata si¢
wylacznie na wspolnocie dobr materialnych, lecz podkreslajg, ze wyznawcy
Chrystusa — w trosce o zachowanie jednos$ci — niezlomnie trwali w nauce
apostotow, w famaniu chleba i w modlitwach (2,42). Trwanie w nauce apo-
stoléw, we wspdlnocie, w famaniu chleba i w modlitwach stanowig bowiem
istotne, ponadczasowe elementy, filary zycia chrzescijanskiego. Na pierw-
szym miejscu umieszcza Lukasz zasadniczg, wskazujaca kierunek i mia-
rodajna dla Kosciota wszystkich czasow tradycje apostolska. Nauka apo-
stotow (81dayf) tdr dmootorwr) obejmuje z jednej strony przepowiadanie
misyjne, skierowane na pozyskiwanie nowych wiernych dla Chrystusa, z
drugiej za$ poglebiong katechez¢ wyjasniajacg we wspolnotach lokalnych.
Trescig nauki apostolow jest wszystko, co opowiada Lukasz w swoim po-
dwoéjnym dziele - to jest w Ewangelii i w Dziejach Apostolskich - o zba-
wieniu Bozym, ktére wypelnilo si¢ w Jezusie Chrystusie zgodnie ze staro-

»  Tak np. R. PEscH, Die Apostelgeschichte. 1. Teilband. Apg 1 - 12 (EKK V/1), Ziirich -
Einsiedeln — K6ln — Neukirchen-Vluyn 1986, 183; G. Schneider, Die Apostelgeschichte I 366.
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testamentalnymi zapowiedziami.

Lamanie chleba (kAdoic tod dptov), w ktérym w istotny sposob wyra-
za sie jednos¢ i wspolnota, posiada wybitne znaczenie w ksztaltowaniu si¢
swiadomosci chrze$cijan. Oznacza ono uczte Paniska, Eucharystie i zwigza-
ny z nig wspolny positek® (por. 1 Kor 11,17-22). Cho¢ wyrazenie ,,famanie
chleba” (kAdoig Tod &ptov) nie moze by¢ uwazane w pismach nowotesta-
mentalnych za terminus technicus na okredlenie Eucharystii*, to jednak
nawigzuje do jej sprawowania. Przemawia za tym fakt, ze rzeczownik chleb
(0 &ptoc) poprzedzony jest tu rodzajnikiem okreslonym (tod), wskazuja-
cym na konkretny, specjalny chleb. Oprdcz tego kontekst religijny méwia-
cy o trwaniu w nauce apostoléw, we wspolnocie i modlitwie §wiadczy o
eucharystycznym rozumieniu tamania chleba®'. Nalezy tez zwrdci¢ uwage
na wspolnotowy wymiar Eucharystii. Jej celebracja ,,nie tyle zmierza do
zaspokojenia potrzeb indywidualnej poboznosci, ile akcentuje aspekt spo-
teczny, zbiorowego powotania do zbawienia. Najwlasciwszym kontekstem
sprawowania Eucharystii jest celebracja we wspdlnocie zebranej w jednym
duchu i utwierdzonej w przeswiadczeniu, ze stanowi »$wiatlo« i »s6l« w
dziele przetwarzania wielkiej rodziny ludzkiej. Widziana w tej perspek-
tywie Eucharystia jest spoiwem Koéciota i znakiem jednosci rozmaitych
wspolnot lokalnych. Przyczynia si¢ do budowania prawdziwej jednosci*2.

Dzieje Apostolskie opowiadaja o tamaniu chleba we wspoélnocie jero-
zolimskiej (2,42.46), ktére miato miejsce w domach prywatnych, mimo ze
miejscem codziennej modlitwy pozostawata §wigtynia (2,46). O famaniu
chleba, ktére nie odbywalo sie kazdego dnia, ale prawdopodobnie tylko
w dzien Panski®, wspomina Lukasz przy okazji pobytu Pawla w Troadzie
(20,7-12) podczas trzeciej podrdzy misyjnej i w czasie jego podrézy mor-
skiej do Rzymu (27,33-38)*. W epizodzie o pobycie w Troadzie, w kté-

¥ Tak m.in. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte I 286; R. Pesch, Die Apostelgeschichte I 130;
J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte 158n. P. Podeszwa, Eucharystia pierwotnego Koéciota
w $wietle Dziejow Apostolskich, Biblica et Patristica Thoruniensia 1(2008), 128, widzi
w ,lamaniu chleba” jedynie Eucharysti¢ i wymienia innych reprezentujacych te opinie
autorow.

% Por. np. K. ROMANIUK, Studia nie tylko nad $w. Pawlem, Poznan 1999, 152.

31 Argumenty te przytacza J. Kudasiewicz, Eucharystia pierwotnego Ko$ciota, w: W. Stomka -

A.J. Nowak (red.), Eucharystia - mito$¢ i dzigkczynienie, Lublin 1992, 23.

W. CHrosTOWSKI, Eucharystia u pierwszych chrzeécijan i dzis, Wiez 30(1987), 41.

3 Por. A. WEISER, Die Apostelgeschichte. Kapitel 1 - 12 (OTK 5/1), Giitersloh - Wiirzburg

1981, 105.

Epizody te i ich znaczenie omawia P. Podeszwa, Eucharystia pierwotnego Koéciota 132-136.

Por. tez E. Gryglewicz, Teologia Nowego Testamentu III. Teologia Dziejow Apostolskich,

32

34
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rym dwa razy (20,7.11) mowa jest o famaniu chleba, Pawetl jawi si¢ jako
przewodniczgcy zgromadzenia liturgicznego®, na plyngcym za$ do Rzymu
statku Pawet wzial chleb, wobec wszystkich ztozyl Bogu dziekczynienie i
tamiac, zaczat jes¢ (27,35), co wskazuje na Eucharystig™®.

Czwartym filarem zycia chrzescijanskiego budujacym jedno$¢ wspol-
noty s3 modlitwy. Liczba mnoga rzeczownika ,modlitwy” (Tpocevyatl), po
trzech wymienionych wczesniej w liczbie pojedynczej nauce apostolskiej,
wspolnocie i famaniu chleba, wskazuje na regularng praktyke modlitwy
chrzedcijan’. Modlitwa, ktéra stanowi akt uwielbienia Boga i jest wyrazem
poboznosci, nalezy do znamion Koéciota.

Dzieje Apostolskie wiele uwagi poswiecaja modlitwie jako elemento-
wi budujgcemu jednos¢ i wspdlnote chrzescijan. Opowiadaja o modlitwie
wspdlnoty przed wyborem Macieja (1,24n), przed postaniem Barnaby
i Szawla w pierwszg podrdéz misyjna (13,3), po uwolnieniu Piotra i Jana
(4,24-30), za uwigzionego Piotra (12,5), w domu Marii, do ktérego przy-
byt cudownie uwolniony z wiezienia Piotr (12,12), modlitwie apostotéw
przed wlozeniem rak na siedmiu wybranych mezéw (6,6), modlitwie Pio-
tra przed udaniem si¢ do Korneliusza (10,9; 11,5), modlitwie Pawla przed
przybyciem Ananiasza (9,11), przed rozpoczeciem dzialalnosci misyj-
nej wérédd pogan (22,17-21) i przed wyruszeniem do Jerozolimy (21,5). Z
wielkim naciskiem podkresla si¢ wytrwalo$¢ modlitwy chrzescijan (1,14;
2,42.46; 6,4; 12,5) i jej wspolnotowy charakter (1,14; 1,24n; 4,24-30; 12,5).

4. Przyklady jednosci

Oprécz summariow mozna znalez¢é w Dziejach Apostolskich jeszcze
wiele innych fragmentéw $wiadczacych o jednosci i wzajemnej mitosci

Listow Katolickich i pism $w. Jana Ewangelisty, Lublin 1986, 19n.
» Tak R. PEscH, Die Apostelgeschichte. 2. Teilband. Apg 13 - 28 (EKK V/2), Ziirich -
Einsiedeln - Koln - Neukirchen-Vluyn 1986, 191.
% Por. ]. WANKE, Beobachtungen zum Eucharistieverstindnis des Lukas auf Grund der
lukanischen Mahlberichten (EThSt 8), Leipzig 1973, 28.
% Por. H. BALz, Art. mpooeUyoppL kTA., w: H. Balz — G. Schneider (red.), Exegetisches
Worterbuch zum Neuen Testament ITI, Stuttgart — Berlin — Koln 21992, 408.
Por. W. OtT, Gebet und Heil. Die Bedeutung der Gebetsparidnese in der lukanischen
Theologie (StANT 12), Miinchen 1966, 125-139; G. Schille, Grundziige des Gebetes nach
Lukas, w: C. Bussmann — W. Radl (red.), Der Treue Gottes trauern. Beitrdge zum Werk des
Lukas. FS G. Schneider, Freiburg 1991, 215-228; W. Rakocy, ,,Bedziecie moimi $§wiadkami...”
(Dz 1,8). (Dzieje Apostolskie), w: J. Frankowski — S. Medala (red.), Dzieje Apostolskie. Listy
$w. Pawla (WMWKB 9), Warszawa 1997, 57n.
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wyznawcdw Chrystusa. Ot6z juz na poczatku ksiegi, po Wniebowstapie-
niu Jezusa, a jeszcze przed Zestaniem Ducha Swietego Lukasz pisze o apo-
stofach w Jerozolimie, ktérzy wraz z niewiastami i Maryja, ,,Matka Jezusa,
iz bra¢mi Jego” (1,14) trwajg ,jednomyslnie” na modlitwie. Po powrocie z
wiezienia Piotra i Jana oraz w kontekscie danego im przez Sanhedryn za-
kazu przemawiania i nauczania w imie Jezusa (4,18), wyznawcy Chrystusa
wznoszg »jednomyslnie gtos do Boga” (4,24), dzigkujac Bogu za uwolnie-
nie apostotéw i odczytujac w tych wydarzeniach realizacje Bozego planu
zbawienia.

Wielka role w budowaniu jednosci Kosciola odgrywa réwniez sam
Piotr, ktory stoi na czele Apostoléw, przemawia w ich imieniu, czyni cuda
i wizytuje wspolnoty chrzedcijanskie (9,32-43). W mowie wygloszonej w
domu Korneliusza (10,34-43) Piotr wskazuje na uniwersalny charakter
zbawczego dziatania Boga w Chrystusie, podkreslajac ze Bog nie ma wzgle-
du na osoby, a ,w kazdym narodzie mity jest Mu ten, kto si¢ Go boi i poste-
puje sprawiedliwie” (w. 34n). Postany do Izraela Jezus Chrystus jest Panem
wszystkich (w. 36), On uzdrawia wszystkich (w. 38), Bog ustanowil Go se-
dzig zywych i umarlych (w. 42), a kazdy, kto w Niego wierzy, otrzymuje
odpuszczenie grzechéw (w. 43)*. Po tym, gdy pod koniec przemoéwienia
na zebranych w domu Korneliusza pogan zstgpit Duch Swiety, Piotr rozka-
zuje, aby udzieli¢ im chrztu (10,48).

W relacji Dziejéw Apostolskich to wlasnie Piotr, pierwszy Apostol, a nie
Pawel rozpoczyna misje ewangelizacji wérod pogan®. On tez po powrocie
do Jerozolimy odpowiada na wymoéwki chrzescijan pochodzenia zydow-
skiego (Dz 11,2: oL éx TepLtopfic = ,,ci z obrzezania”)*, ze poszed! do nie-
obrzezanych i jadl z nimi. Apostol zdaje im sprawe ze swego postepowa-
nia i powoluje si¢ na dzialanie samego Boga, ktory udzielil poganom tego
samego daru, co judeochrzescijanom (w. 17)* — powolal ich do wspélnoty
zbawionych. W ten sposob zapobiega podzialom i przyczynia si¢ do jedno-
$ci nowego ludu Bozego, ktory tworzg teraz nie tylko Izraelici, lecz wszyscy
wierzacy w Chrystusa pochodzacy zaréwno z judaizmu jak i z poganstwa.

¥ W mowie Piotra zawarty jest schemat wczesnochrzeécijanskiej katechezy. Por. G. Schneider,

Die Apostelgeschichte. II. Teil: Kommentar zu Kap. 9,1 - 28,31 (HThK V/2), Freiburg -
Basel - Wien 1982, 74-79; J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte 425-431.

“ Por. G. DSCHULNIGG, Petrus im Neuen Testament, Stuttgart 1996, 106.

1 Wg wiegkszoéci egzegetow chodzi tu ogolnie o chrzeécijan pochodzenia zydowskiego. By¢
moze jednak nalezy widzie¢ tu judaistyczny kierunek we wspolnocie jerozolimskiej, ktéry
da o sobie p6Zniej znaé na tzw. Soborze Jerozolimskim (Dz 15,5).

2 Por. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte IT 82-84.
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Na strazy jednosci Kosciota stoja tez Apostotowie, ktorych liczba ogra-
niczona jest w Dziejach Apostolskich do dwunastu. Dziatajg zgodnie i ko-
legialnie, wychodzg na ulice i place Jerozolimy i przemawiajac obcymi je-
zykami do przebywajacych w mie$cie Zydéw ,,ze wszystkich narodéw pod
stonncem” (2,5), inauguruja publiczng dzialalno$¢ Kosciota. Przemawiaja
odtad publicznie, odwaznie gloszac Ewangelie w miescie (2,14.37), w $wia-
tyni (5,20n.25.42), w prywatnych domach (5,42), w kruzganku Salomono-
wym (3,11-26) i przed Sanhedrynem (4,8-12.19n; 5,29-32). Ich nauczaniu
towarzysza liczne znaki i cuda (2,43; 5,12). Nie zwazajac na takie przeciw-
nosci, jak: zatrzymanie i oskarzenie przed Sanhedrynem (41-23), uwiezie-
nie (5,18n; 12,3), biczowanie (5,40) czy meczenska $mier¢ Jakuba, brata
Jana (12,2), apostolowie ,,z wielkg mocg” §wiadcza ,,0 zmartwychwstaniu
Pana Jezusa” (4,32).

Apostotowie i starsi jednomyslnie (15,25), pod wplywem Ducha Swie-
tego (15,28) podejmuja decyzje na Soborze Jerozolimskim. W pismie do
wspolnoty w Antiochii, ktére postali przez Jude, zwanego Barsabg i Sylasa
(15,22.27), stwierdzaja miedzy innymi: ,,Postanowili§my bowiem, Duch
Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego ciezaru oprdcz tego, co koniecz-
ne” (15,28). Uroczyste wprowadzenie: ,Duch Swiety i my” oznacza, ze
Duch Swiety dziata, méwi przez apostoléw i starszych®, i wraz z nimi pod-
jat decyzje* i jest gwarantem jednosci Kosciota.

5. Jedno$¢ w wielos$ci

Nakreslony wlasnie obraz pierwotnych gmin chrzescijaniskich, w kto-
rych panowala jedno$¢ i wzajemna milo$¢ nie bylby peten, gdyby$my nie
zauwazyli w nim pewnych barw i odcieni. Chodzi o te miejsca w Dziejach
Apostolskich, ktére ukazuja owe barwy i odcienie, to znaczy réznorodnos¢
i pluralizm w stanowiacym jednos¢ pierwotnym Kosciele. Jak juz wspo-
mnieli$my, Lukasz pisze w ksigdze histori¢ paradygmatyczng. Poprzez wy-

43

Por. E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte 436.

Na temat dekretu apostolskiego por. E. F. Bruce, The Apostolic Decree of Acts 15, w:
W. Schrage (red.), Studien zum Text und zur Ethik des Neuen Testament. FS H. Greeven
(BZNW 47), Berlin - New York 1986, 115-124; A. Strobel, Das Aposteldekret als Folge
des antiochenischen Streits. Uberlegungen im Verhiltnis von Wahrheit und Einheit im
Gespriach der Kirchen, w: P. G. Miiller - W. Stenger (red.), Kontinuitat und Einheit. FS
E. Muf3ner, Freiburg - Basel - Wien 1981, 81-104; A. J. M. Wedderburn, The Apostolic
Decree: Tradition and Redaction, NT 34(1993), 262-389.
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kreowane paradygmaty chce pokazaé chrzedcijanom i czytelnikom, czym
jest zalozony przez Chrystusa Ko$cidl, kto go tworzy, jakie zadania ma on
do spelnienia i jak jest zorganizowany. Dlatego tez zwraca uwage na to, ze
w pierwotnych gminach chrzescijanskich istnialy rézne gremia.

tukasz nie podaje wprawdzie szczegétowych danych o urzedach ko-
$cielnych i zwigzanych z nimi zadaniach, prawach czy godnosciach, w wie-
lu wypadkach nie wspomina nawet imion oséb, piastujacych te urzedy w
poszczegolnych, wymienionych w ksiedze wspoélnotach. Zwraca jednak
uwage na apostolski fundament wspolnot chrzescijanskich. Obok dwuna-
stu apostotéw — Pawel nie jest tu nazywany apostotem (wyjatek to 14,4.14)
- strukture ukazanego w Dziejach Apostolskich pierwotnego Kosciota two-
rzg takie grupy, jak: Siedmiu, starsi, nauczyciele i prorocy®.

Apostolowie stoja na strazy ,,historiozbawczej kontynuacji od dzialania
Jezusa do powstania i rozprzestrzeniania si¢ wspolnot chrzescijanskich”
i s3 ,fundamentalnymi no$nikami tradycji’+oraz - jako bedacy u poczat-
kow Kosciota — gwarantami ,,apostolsko$ci Kosciota™®. Od wniebowstapie-
nia Jezusa apostotowie przejmuja odpowiedzialno$¢ za nauke i organizacje
Koéciota. Jeszcze przed otrzymaniem daru Ducha Swietego stojacy na czele
apostotéw Piotr inicjuje uzupelnienie niekompletnego kolegium (1,15-26).
W dniu Pigédziesigtnicy apostotowie, a wraz z nimi wszyscy, na ktérych
zstapit Duch Swiety, wychodzg na ulice i place Jerozolimy i przemawia-
jac obcymi jezykami do przebywajacych w miescie Zydow ,,ze wszystkich
narodéw pod stonicem” (2,5), inauguruja publiczng dzialalno$¢ Koscio-
ta. Przemawiajg odtad publicznie, odwaznie gloszac Ewangelie w miescie
(2,14.37), w $wiatyni (5,20n.25.42), w prywatnych domach (5,42), w kruz-
ganku Salomonowym (3,11-26) i przed Sanhedrynem (4,8-12.19n; 5,29-
32). Ich nauczaniu towarzyszg liczne znaki i cuda (2,43; 5,12). Nie zwazajac
na takie przeciwnosci, jak: zatrzymanie i oskarzenie przed Sanhedrynem
(41-23), uwigzienie (5,18n; 12,3), biczowanie (5,40) czy meczenska $mier¢
Jakuba, brata Jana (12,2), apostotowie ,,z wielkg mocg $wiadczyli o zmar-
twychwstaniu Pana Jezusa” (4,32).

Apostolowie, aby mdc sprawowaé urzad pasterski w Kosciele, oddaé

W Dz 21,9 mowa jest tez o Filipie, jednym z Siedmiu i o jego czterech cérkach, dziewicach

majacych dar proroctwa.

% M. DOMER, Das Heil Gottes. Studien zur Theologie des lukanischen Doppelwerkes (BBB
51), Kéln — Bonn 1978, 123.

¥ W. ScHMITHALS, Die Apostelgeschichte 25.

8 F. MUSSNER, Apostelgeschichte (NEB.NT 5), Wiirzburg 1984, 18.
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sie ,wylacznie modlitwie i postudze stowa” (6,4), zlecaja innym rdzne, po-
zyteczne, ale mniej wazne postugi. Wychodza z propozycja ustanowienia
siedmiu mezdéw (6,3). Owych Siedmiu, wybranych przez wspoélnote, sta-
nowi oddzielng grupe w pierwotnym Kosciele. Lukasz podaje ich imio-
na: Szczepan, Filip, Prochom, Nikanor, Tymon, Parmenas i Mikotaj (6,5).
Spelniajg oni zadania charytatywno-socjalne we wspdlnocie jerozolimskiej
i troszcza si¢ o jedno$¢ Kosciota. Tradycja koscielna od czaséw Ireneusza
(Epid. 1, 316n) widzi w owych siedmiu mezach diakonow Koséciota. Nalezy
jednak zauwazy¢, ze Lukasz nie nazywa ich diakonami (takovor). Czyni
tak nie z powodu, Ze nie zna jeszcze urzedu czy instytucji diakona w Ko-
$ciele (por. £k 22,27; Flp 1,1)*, lecz dlatego, Ze z pewno$cia nie znalazl tego
okreslenia w tradycji tekstu Dz 6,1-6%.

Znacznie mniej miejsca po$wieca Lukasz w Dziejach Apostolskich po-
zostalym grupom istniejagcym w pierwotnym Kosciele. Dziesi¢ciokrotnie
wspomina o chrzescijanskich starszych (mpeofitepol), przy czym w o$miu
przypadkach sg to starsi Ko$ciota w Jerozolimie (11,30; 15,2.4.6.22.23; 16,4;
21,18), a w dwdch pozostalych to starsi z Likaonii i Pizydii (14,23) i z Efe-
zu (20,17). Po raz pierwszy pojawiajg sie starsi na scenie Dziejow w zwigz-
ku z zebrang we wspolnocie antiochenskiej kolekta, ktérg Barnaba i Pa-
wel dostarczajg im do Jerozolimy. Znaczenie, autorytet i wladze starszych
w Kosciele ujawnia opowiadanie o tzw. Soborze Jerozolimskim (15,1-29).
Piszac o starszych Kosciota jerozolimskiego, nie podaje Lukasz blizszych
informacji o nich, takich jak np. ich imiona, liczebno$¢ czy pochodzenie.
Zwraca natomiast uwage na ich pozycje we wspolnocie. Podczas soboru
starsi s ,,prawie rownorzedni”*? apostolom, a po ich odejsciu z Jerozoli-
my wraz z Jakubem, bratem Panskim, tworzg ,,centrum” wspoélnoty jero-
zolimskiej. Jerozolima i Palestyna wydajg si¢ by¢ miejscem, gdzie powstat
i rozwinal si¢ urzad starszych. Stamtad rozpostart si¢ na caly, wspotczesny

*]. ROLOFFE, Apostolat — Verkiindigung - Kirche 219, dopuszcza takg mozliwo$¢. A. Weiser,

Die Apostelgeschichte I 169, zaklada istnienie diakonatu jako ,urzedu stuzebnego” we
wspdlnotach chrze$cijanskich.

% TakJ. ZMyEWSsKI, Die Apostelgeschichte 287.

St W Dziejach Apostolskich termin mpeoBitepor oznacza tez ,,ludzi starszych wiekiem” (2,17)
i starszych zydowskich, ktorzy stanowili jedng z frakcji Sanhedrynu obok archontéw i
uczonych w Pismie. Por. E. Nellessen, Die Einsetzung von Presbytern durch Barnabas und
Paulus (Apg 14,23), w: J. Zmijewski - E. Nellessen (red.), Begegnung mit dem Wort. FS
H. Zimmermann (BBB 53), Bonn 1980, 175n.

2 R. NEUBERTH, Demokratie im Volk Gottes? Untersuchungen zur Apostelgeschichte
(SBB 46), Stuttgart 2001, 336.
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autorowi ksiegi, Ko$ciol?. Potwierdza to informacja, ze Pawel i Barnaba
podczas pierwszej podrézy misyjnej w Kosciotach Likaonii i Pizydii usta-
nawiaja starszych (14,23)%. Przenosza w ten sposéb ,,model jerozolimski”*
na obszary misyjne Azji Mniejszej. O zadaniach i postudze starszych méwi
Yukasz wigcej w mowie pozegnalnej Pawla w Milecie (20,18-35). Pawel
wzywa w niej starszych Kosciola z Efezu, aby troszczyli sie o siebie samych
i o cala owczarnig (20,28a). Troska o siebie, ktora stanowi konieczny waru-
nek skutecznej i owocnej troski o owczarnie*, oznacza dla starszych - jak
wskazuje kontekst - poddawanie sie swoistej kontroli, czy nauczanie i zycie
odpowiadajg wzorcowi, jaki przedstawia Pawel.

tukasz ujawnia takze istnienie jeszcze innego gremium w Ko$ciele pier-
wotnym - grupy prorokéw i nauczycieli (13,1: mpodpfitat kel Stécokeiot)
we wspodlnocie antiochenskiej’’. Podobnie jak w przypadku apostotéw
(1,13) i siedmiu mezéw z Jerozolimy (6,5) opierajac si¢ na lokalnej trady-
cji*%, przytacza liste ich imion. Sg to: Barnaba i Szymon, zwany Niger, Lu-
cjusz Cyrenejczyk, Manaen i Szawet (13,1). Wymienione, zwigzane z Ko-
$ciolem antiochenskim osoby s3 ,jednoczesnie prorokami i nauczyciela-
mi™®. Poprzez gloszenie stowa Bozego kierujg one miejscowa wspolnota.
Jako prorocy, mocg Ducha Swietego oglaszaja wole wywyzszonego i uwiel-
bionego Jezusa Chrystusa ,,na obecng sytuacj¢’, jako nauczyciele zajmuja
sie przede wszystkim ,troska o przekaz wiary” i wlasciwg jej interpretacje®.
Nalezy do nich tez odprawianie nabozenstw ku czci Pana (13,2: AeLtoupy6

3 Tamze.

5 Pawel nie wspomina w swoich listach o starszych (rpeafitepor). Méwi natomiast o takich
urzedach, jak: biskupi i diakoni (Flp 1,1), przetozeni (Rz 12,8), przewodniczacy (1 Tes 5,12),
apostotowie, prorocy i nauczyciele (1 Kor 12,28).

> E. NELLESSEN, Die Einsetzung von Presbytern durch Barnabas und Paulus 189.

% Por. E PRAST, Presbyter und Evangelium in nachapostolischer Zeit. Die Abschiedsrede
des Paulus in Milet (Apg 20,17-38) im Rahmen der lukanischen Konzeption der
Evangeliumsverkiindigung (FzB 29), Stuttgart 1979, 121.

7 W Dziejach Apostolskich w kilku miejscach (11,28; 15,32; 19,6; 21,9; 21,10n) mowa jest o
prorokach, ale nie stanowig oni grupy pelnigcej funkcje kierownicze we wspdlnocie. Wigcej
na ten temat A. J. Najda, Prophetie und Propheten in der Apostelgeschichte, w: C.G. Miiller
(red.), Licht zur Erleuchtung der Heiden und Herrlichkeit fiir dein Volk Israel. Studien zum
lukanischen Doppelwerk. FS J. Zmijewski (BBB 151), Hamburg 2005, 211-215.

8 Por. . JERVELL, Die Apostelgeschichte (KEK III'"), Gottingen 1998, 340.

» G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte II 113. Por. H. Schiirmann, ,,... und Lehrer®. Die
geistliche Eigenart des Lehrdienstes und sein Verhaltnis zu anderen geistlichen Diensten im
neutestamentlichen Zeitalter, w: Dienst der Vermittlung (FS zum 25jahrigen Bestehen des
Philosophisch-Theologischen Studiums im Priesterseminar Erfurt), Leipzig 1977, 123-125.

% J. RoLoFE, Die Apostelgeschichte 193.
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Wiy 8¢ adTtdY T¢) Kuplw)d.

Nie mozna zapomnie¢ tez o kobietach, ktére wprawdzie nie stanowily
jakiegos$ oddzielnego gremium, ale aktywnie wlaczaly si¢ w dzieto ewan-
gelizacji i zycie pierwotnego Kosciola, jak np. Priska (Dz 18,18.26; Rz 16,3;
2 Tm 4,19), diakonisa Kosciota w Kenchrach, Febe (Rz 16,1n), Maria
(Rz 16,6), Junia (Rz 16,7), Julia (Rz 16,15), Tryfena (Rz 16,12), Tryfoza
(Rz 16,12), Persyda (Rz 16,12), Apfia (Flm 2), Nimfa (Kol 4,15)%, Maria,
matka Jana Marka, w ktérej domu gromadzita si¢ wspolnota chrzescijan-
ska (Dz 12,12), Lidia z Filippi (Dz 16,14), czy obdarzone darem proroctwa
cztery corki Filipa Ewangelisty (Dz 21,9)%.

Obrazu jednosci pierwotnego Koéciota w Dziejach Apostolskich nie
przestaniajg informacje o sporach czy konfliktach, jakie wéwczas istnialy.
Lukasz przedstawia konflikt, ktory zaistnial w pierwotnym Kosciele i stat
sie¢ powodem zwotania tzw. Soboru Jerozolimskiego (15,1-29). Chodzito
wowczas o przyjmowanie pogan do wspdlnoty Kosciola. Po zakonczeniu
pierwszej wyprawy misyjnej Pawla i Barnaby we wspoélnocie antiochenskiej
»niektérzy przybysze z Judei” (15,1) szerzyli opinie, Ze od pogan przyj-
mujacych wiare w Chrystusa nalezy zada¢, aby poddawali sie obrzezaniu i
przestrzegali przepisy Prawa Mojzeszowego. Miedzy nimi a Pawlem i Bar-
nabg ,,doszlo do niematych sporéw i roztrzasan” (15,2). W sprawie rozwig-
zania tej spornej kwestii Kosciol antiochenski zwraca si¢ do apostotow i
starszych, posylajac do Jerozolimy Pawta i Barnabe (15,2).

Opisujac przebieg obrad tzw. Soboru Jerozolimskiego (15,4-29), przed-
stawia Lukasz ,wydarzenie o prawdziwie dziejowym znaczeniu”*, ktdre
wplynie na przyszto$¢ Kosciota. Umieszcza to wydarzenie doktadnie w
srodku Dziejow Apostolskich jako ,histori¢ swojej ksiegi”®, poniewaz chce
podkredli¢ jego range i ponadczasowe znaczenie. Autor podaje tu model
rozwigzywania wszelkich wewnatrzkoscielnych konfliktow i napie¢ miedzy
przedstawicielami réznych grup i opinii, bez narazania na szwank jednosci

' Por. H. BALz, Art. Aettovpyle ktA., w: H. Balz — G. Schneider (red.), Exegetisches
Worterbuch zum Neuen Testament II, Stuttgart — Berlin - Kéln 21992, 861.

O roli kobiet w pierwotnym Kosciele w $wietle nowotestamentalnych listéw por. J. Zateski,
Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, Zabki 2005, 21-179. Por. tez C.G. Miiller,
Frithchristliche Ehepaare und paulinische Mission (SBS 215), Stuttgart 2008, 10-46.

O roli kobiet w Koéciele wg Dziejow Apostolskich pisze doktadnie I. Richter-Reimer, Frauen
in der Apostelgeschichte des Lukas. Eine feministisch-theologische Exegese, Giitersloh
1992.

¢ J. KURZINGER, Die Apostelgeschichte II (GSL.NT 5/2), Diisseldorf 1970, 52.

% G. ScHILLE, Die Apostelgeschichte des Lukas (ThHK 5), Berlin 1983, 327.
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i pokoju wspdlnoty. Réwniez inne konflikty wspomniane w ksiedze, jak np.
miedzy hellenistami a Hebrajczykami (6,1-6) czy miedzy Pawlem a Barna-
ba (15,36-41) nie zmacily obrazu jedno$ci Kosciofa.

Podsumowanie

Zaprezentowane przyklady pozwalaja na nowo i z réznych punktow
widzenia spojrze¢ na wspdlnoty pierwotnego Kosciofa. Na pewno sg one
jednoscia, stanowia bowiem jeden, trwajacy w nauce apostotéw, ewange-
lizujacy, zorganizowany hierarchicznie i trwajacy we wspdlnocie mitosci
Kosciol Chrystusowy. Jednakze wbrew obiegowej opinii ta jednos¢ to nie
jaki$§ bezbarwny monolit, lecz zywe, inspirujace i pobudzajace do dzialania
malowidlo. W przypadku pierwotnego Kosciota uzasadnionym jest wigc
stwierdzenie, ze to wielo$¢ i ré6znorodnoé¢ w jednosci. Nalezy o tym pa-
mieta¢ przed wydawaniem pochopnych opinii i ocen.

Streszczenie

Jedno$¢ wyznawcéw Chrystusa to wielki ideat, do ktorego daza chrze-
$cijanie poprzez modlitwy i podejmowanie réznego rodzaju wysitkéw. W
niniejszym artykule podjeto prébe ukazania, jak pierwotny Kosciét starat
sie odpowiedzie¢ na wezwanie Chrystusa do stanowienia jednosci (por.
J 17,20-21) i tworzenia jednej owczarni (por. ] 10,1-21). Siegnieto do ksie-
gi Dziejow Apostolskich, ktéra opisuje historie rozprzestrzeniania si¢ i
rozwoju chrzedcijanstwa. To historia paradygmatyczna, ktérej Jego celem
nie jest drobiazgowe informowanie o tym, co si¢ wowczas wydarzyto, lecz
przede wszystkim formowanie czytelnikow.

Pierwotne gminy chrzescijanskie na kartach Dziejéw Apostolskich
jawia sie jako wspolnoty jednosci i mitosci. Ten obraz utrwalajg przede
wszystkim tzw. summaria, to znaczy teksty, ktore opisuja trwajace przez
dluzszy okres czasu stany lub powtarzajace si¢ ciagle w diuzszym okre-
sie czasu wydarzenia. Sg to trzy teksty: 2,41-47; 4,32-35; 5,11-16. Dzieje
Apostolskie pokazujg tez, ze wyznawcy Chrystusa — w trosce o zachowa-
nie jednosci — niezlomnie trwali w nauce apostotéw, w tamaniu chleba i w
modlitwach (2,42). Obraz ten uzupelnia jeszcze wiele innych fragmentéw
swiadczacych o jednosci i wzajemnej mitosci wyznawcéw Chrystusa. Te
jedno$¢ tworza rézne grupy i gremia, takie jak: Apostotowie, Siedmiu, star-
si, nauczyciele i prorocy.
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Stowa kluczowe: jednosé, pierwotny Kosciol, wspolnota, Dzieje Apostolskie, Lukasz,
historia paradygmatyczna

The Unity of the Early Church in the Light
of the Acts of the Apostles

Summary

The unity of the followers of Christ is a great ideal pursued by Chri-
stians through prayer and all kinds of efforts. This article attempts to de-
monstrate how the early Church tried to respond to the call of Christ to be
in unity (cfr. ] 17,20-21) and to be one flock (cfr. ] 10,1-21). Reference was
made to the book of Acts, which tells the story of the spreading and deve-
lopment of Christianity. This is a paradigmatic history that has as its goal
not the detailed information about what happened at that time, but above
all its goal is the formation of the readers.

The original Christian communities presented on the pages of the book
of Acts appear as communities of unity and love. This image is strengthe-
ned especially by the so-called summaria, i.e. texts that describe situations
lasting for a longer period of time or events repeated continuously over an
extended period of time. These texts are three in number: 2,41-47; 4,32-35;
5,11-16. The book of Acts also shows that the followers of Christ - for the
sake of unity - steadfastly remained in the apostles’ teaching, the breaking
of the bread and prayer (2,42). This image supplements the many other
passages attesting to the unity and mutual love of the followers of Christ.
This unity is constituted by various groups and bodies such as the Apostles,
the Seven, elders, teachers and prophets.

Key words: unity, the early Church, community, Acts of the Apostles, Luke, paradig-
matic history
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STUDIA TEOLOGICZNE
WIERZE W SYNA BOZEGO
31(2013)

KC. FOPBIM ITABAVIBA

HEPOJIITINMHACID 1 AE IIPBIYBIHBI

1. ®axT HepamirilHacHi

CéHHA aMasIb HIXTO He CIIpavaellja 3 ThIM, LITO TiCTOPBIA YajaBelTBa
nalBeppKBae TPbIBajlae 3HaY9HHE PIJIirii ¥ XKbIni nronseit. JJacmemubiki
patirii yacTa 3BApPTAOIb yBary Ha (akT MayCIOAHAN IPBICYTHACI pajTirii
Ba YCiX 3110XaX i KyJIbTypaxX AK apIryMeHT [/ HaTypa/AbHaCLi palirifiHacii
yajaBeKa. 1'akcaMa TricTapbluHBIA fac/ie[JaBaHHI Pajirii fasBandwlb
IPbI3HALLb T33Y, IITO IHA XapaKTIpHa JIFO[ICKACIIi aJf HaliCTapa>KbI THEIIBIX
yacoy. ApryMeHTaM TraTara JIiubllla Toe, LITO AaraTylb He Yaanocs
3HalicLi IIeMeHi 11i Hapoay 6e3 sKOJChIi ITocTali pastirii i pasiriitHacii.
Ha rarait najctaBe BpIpakaeljlja MepKaBaHHe, LITO PIJIiris 3’ Aynsera
KaHCTBITYTBIVHBIM i a6aBsA3KOBBIM 3/IeMEHTaM JIIOJCKOTA >KBILIs, 60
YajlaBeK 3 HaTypbl HaKipaBaHbl Ha TpaHCIPH9HTHae'.

AHaK ricTopbld NalBepAXKBae INPBICYyTHACUb HepairifiHacli i
Jae MpBbIKIAAbl AbIXOAY MI0A3eil af pamirii. Takcama i ¥ Hamry amoxy
MBI MOJXKaM CHaTKallb LIMAaT TaKixX JI0fA3ell, fAKif NIpbI3HAKIb csabe
HepaIirinHpiMi. IIpbl T9THIM, ITaBOAJIE CTATBICTBIYHBIX Aafl3€HBIX, iX
KO/bKaclp napsmiubaenua. Tak y 1999 ropse Ha Hamail I1aHele XblIo
150 minbénay araicray — rara 2,5 % HacenbHilTBa 3aAMJIi i 758 MinbéHay

Ks. Yury Pavaiba - Urodzony 17.12.1976 r. W latach 1993-1999 studia w Wyzszym Semina-
rium Duchownym w Grodnie. Swiecenia kaptariskie w 2001 r. W latach 2001-2005 - studia
magisterskie na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu uwiericzone praca magister-
ska ,, Mysl filozoficzna Wlodzimierza Wernadskigo”. W latach 2005-2009 - studia doktoranc-
kie na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu sfinalizowane obrona rozprawy doktor-
skiej ,,Idee rosyjskiego kosmizmu naukowo-filozoficznego”. Od 2005 roku prowadzi wyktady
z filozofli w Wyzszym Seminarium Duchownym w Grodnie i od 2006 roku w Wyzszym
Miedzydiecezjalnym Seminarium Duchownym w Pinsku.

' W. Granat. O fasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela. Lublin 1959 c. 512; A.
Bronk. Podstawy nauk o religii. Lublin 2003 c. 19, 58.
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HepaTiriitHeix — 12,6 %2 Takcama sropHa 3 faxnagam “CycBeTHBIS pajIirii
i ix pacmayciomxanHe” aHamiThI4Ha Kammanii Pew Research Center y
2010 ropxse HaboMBII MIMAT/IiKal TPyMail Y CBellje Mac/sA XpbICLisHAY
i MycynbmaHay 3’ayndonia “He HpbIHAJIeXadblsd [ja PaTiriiiHbIX
a6’sipHanHAY . [Ja raTaii rpymbl aHAMITHIKI 3a1iublii 1,1 Minbsap/a damaBex
csapop 6,8 mMinbapaa — 16,2% >xbixapoy 3samii. bonbiacpb HepairifiHara
Hace/bHINTBa XbIBe ¥ Asiarka-IlixaakisHckiM pariéne (700 MinbéHay - y
Kirai, 72 minbéna - y fnowii). [TaBoase nacnenaBanHAY, 6araTbia KpaiHbl
OOJIbIII HEPAIITiHbISA, YbIM OeIHBISA, “afyKaBaHbIsA , YbIM “HeaTyKaBaHbIA .
Y mpansHTax KO/IbKacllb HepaJlirifiHara Hace/lbHINTBA § OCTOHIl ckIafae
75,7%, y benapyci - 47,8, y Ilonbmibr - 4,6 *.

2. Usim 3’AynsA€na HEPIMiriltHACHb?

HepamiriitHaciip 3’ syisiena MmWbIpoOKiM T9pMiHaM, Ji/is sIKOTa He Tak
NErKa Janb afHa3HAYHYI0 N9¢iHINbII0. ATHAK MOXHA NPbIHAILD, LITO
HepairiitHacp (Pp. irréligieux, 6s13Bep’e) — raTa aICyTHACLD PAITiHBIX
nepakaHaHHAY, aObIAKaBaclb Ja paJIirii, HeIpBIHAILIE IIi BapoXacllb
ajiHOCcHa fe. Kani HepanirilfiHaciib pasyMelnp SIK afIMOBY afi P3JirifiHbIX
IepaKaHaHHAY, TO AHA aXOIUIiBae aTai3M i cBelKi rymanism. Kami Aana
XapaKTapbI3yellla AK BapoiKacllb aJJHOCHA P3JIirii, TO raTel T3PMiH
axoIlJliBae aHTBITI13M, aHTBIK/IEPBbIKAAi3M 1 aHTBIpaniriiHacyb. Kami
HepaJliriiiHaclb XapaKTapbIdyellia AK abblAKaBaclb Ja pajlirii, To raTa
anaraisM. Kani HepasnirifiHacub pasyMelb fAK afCyTHACIb PAJIriiiHBIX
nepakaHaHHAY, TO Jja g€ MOKHA ajIHECI]i aTHACTBILIbI3M, iTHOCTBIIIBI3M,
HET313M, p3irifiHbl CKENTHILBI3M i BOTbHAyMCTBa’.

Takcama HepaniriitHacib asHayae afCyTHAaclib pajiriiiHai Bepbl,
HeIpbIMaHHe Y/3e/y Y pairiiiHaii g3eifHacIi, HeyKII0U9HHE § PIIiriiHbIA
afiHOCiHbI. [l HepairiiHacli XapaKTSpHa HENPBIHALILE PIIriiHbIX
MIOTITIAfAY, PANIrifiHBIX MaThIBay MaBoj3iHay. I'aTa masinbla npadyndenia

2 Ziemia — liczby, fakty — ilustracje. Red. R. Hoffman. Poznan 2001 s. 472; M.IO. 3eneHkoB.
MHupoBbIC pEeJUTHH: UCTOPHS U COBpeMeHHOCTh. Mocksa 2003 c. 2.

The Global Religious Landscape - Religiously Unaffiliated. Pew Research Center.

B mupe nacuumanu ceviuie munnuapoa nesepyroujux. http://rus.ruvr.ru/2012_12_19/V-
mire-naschitali-svishe-milliarda-neverujushhih/ (1.10.1013); Dentsu Communication In-
stitute Inc., Research Centre for Japan (2006); A. Bronk. Podstawy nauk o religii. Lublin
2003 c. 48.

> http://ru.wikipedia.org/wiki/Hepemurnosuocts (2.10.1013)
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¥ chepnl cBAmoMacIi AK afCyTHAcIb Bepbl ¥ a0’ eKTbIyHae iCHaBaHHe
TPAHCLIH/IPHTHBIX HEMaTIPBIAIbHBIX icTOTay, i ¥ cepbl maBoAsiHay AK
aJICyTHaCIb PO/ITifHBIX MaTbIBAY y3€/y ¥ Ky/lIbTaBall I3eiHacI.

3. Teinbl HepanirifiHacui

AHajisyoubl ¢akT HepairifiHacni Tpaba mamATanp ab THIM, LITO ¥
JKBILLI HAMA p33Kara Iaji3eny yCixX JIof3eil Ha lepaKaHaHbIX aTaicTay i
BepyloubIX. TaMy § mpa6meMaThIlbl HepaJIiriifHacIi HeMardbiMa IpaBecii
JaK/IagHYIo0 K1acipikalblio, a MOKHA TOJIbKi BBI3HAYBIIb MIOYHBIS THIIIBI
HeP3IrifHaCI.

[Ipsl BpIA3AIEHH] TINIAY HEPAITiHACI, TAKCAMAa AIK 1 IIPbI BbI3SHAYSHHI
A€ KpBITIPBIAY, MaTPIOHBI IHTITpa/IbHBI MAJBIXOJ;: YK ab’éMy, 3MecTy
1 y3poyHA HepairifiHai CBALOMAcCIi, IHT9HCBIYHACII HEP3IirifiHbIX
naBOJ3iHaY, CTYIeHb YKIIOY9HHS acOObl ¥ HEPAMITifiHbIA aZHOCIHBI.
Tpaba TyT 3BsipTalh YBAry Ha HACTYIHBIA SKACLi HEPIMITiiHBIX acobay:
1) 3MecT i iHT9HCIYHACIb HepaITifIHBIX TAaBOA3iHAY i iX MecIja ¥ arynbHait
CBICTAMeE M3elfHaclli; 2) CTYNeHb aKTBIYHACIi § pacmayCloiKBaHHI
HepOJITifiHBIX MOTIAMAY; 3) Meclla HepalirifiHpIX MaThIBay y aryiabHaii
cicTaMe MaTbIBalbli MaBoOf3iHay. 3rofjHa 3 T3ThIMi yBarami MO>XHa
BBIJ|3€/Iillb HEKa/IbKi ThINIay HEPIMIrifiHbIX IHABIBiIAY y 3a/e>KHACI af
XapaKTapy i Meclja HepaJliriiiHal apbleHTalbli ¥ iX cicTaMe BapTacuAy.
Csapop HepaniriiHbIX iHABIBifay €clb AK ThbIA, HEpOJITifiHACIb AKiX
capmipaBanacs y BbIHIKY afbIXOfa aJi paJirii, Tak i ThiA, XTO HIKOM He
OBIy BEpYIOUBIM.

1) Amaicmut. SIHBI He Bepallb y apTHIKY/IbI BepPaByYSHHAY, He MAOLb
paniriliHaii Bepbl, Ky/IbTaBbIX P3JITiMHBIX aKTay. Marmonb CBAJOMbBIA
aT3iCTBIYHBIA MTepaKaHaHHI i apbleHTallblI0, BaTOJAl0Lb BeflaMi Ha TaMY
aTai3my. JI3A11eil BBIXOYBAIOIb y aT9iCTBIYHBIM HAlPAMKY. AT3iCTBIYHBIA
MaTbIBbI IPBIMAOLIb y CallblA/IbHAN A3eliHachi. HerarbryHa agHocAna fa
PIJIriiiHBIX BapTaclAy i HopMay i masiTbIyHa - Aa 6e3pamiriiiHbIX .

HepoanirifiHacup He ToecHa 3 aTsismMaM. AT3i3M 3’Ayderia TOMbKi
Hai160/IbIII BRIPa3HBIM ThINIaM HepajiriiiHacui. Tamy He yce HepairiiiHbLA
MI0/31 IPBIMAIOLIb TPBIBa/IblA aT3iCThIYbIA II€paKaHAHHI, HEKOTOPHIA 3 iX
IpaAy/IALb TYT CBETAOIIANABYI0 HeMAC/IAOYHACIb, a0bIAKAaBaCIb Ja

¢ W.H. sl6moxoB. [Ipeomem nayurnoeo ameusma. B: Ucmopus u meopus ameusma.

Pen. M.I1. HoBukoB. MockBa c. 412-413.
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IIBITAHHAY PIJIirii i araismy.

2) Inovipepsnmmuvia. SIHpL He MpasyIA0Lb SIKOCHII KaHKPITHAII
apbleHTalbli afilHOCHA poaJirii i pasiriitHacyi, He Mawlb PaJirifiHa
Bepbl, He Bepallb y IpayA3iBaclib apThIKy/Iay BepaBYY9HHs, HE aflHOCALDb
csi0e i He HpBIHAIEXKAIb a PAJIiriiiHal CyHoNbHACH. [HABIpEepIHTHDLA
JIOM31 He MAIoLb Hi phIcay paJliriiiHacli, Hi pbIcay aTaicThIYHACHi. SHBI
He BBIKOHBAIOIb KY/IbTaBbIX aKTay, XOIlb He BBIKIIOYAHbI aCOOHBIA
NafloOHBIA aKThI [1a HEPJITiNHBIX MaTbIBaX. PalirifiHbIX mornapay He
pacmayciofyKBallb, AHBI a0bIAKaBbIA, ajle TaJIePAaHTHBIA [ja aTdi3My i
pamniriitHacii. [Tper BeIXaBaHHI 341elt He papMyIOLb Y iX Hi a3bITBIVHAI,
Hi KpBITbIYHAN Iasinbli agHocHa panirii. CaubiAnbHasA A3elHaclb
CTBIMYITIOCI[I]A 6e3pairiiiHpIMi MaTbIBaMi. PayHanyiHa agHOCAIIA K a
PaMTifiHbIX, TaK i CBeLKiX HOpMay i BapTacuAy. [la raTail rpymnbl MOXXHa
TaKcaMa alHeCLi CKeNTbhIYHA 1 HITIIICTBIYHA apbleHTAaBAHBIX aJHOCHA
panirii i aTaismy’.

3) Hepanizilinwa cimnamovi3ytouvia panizii. SIHpl masiTbiyHa
aJIHOCAIIA la HEKATOPBIX PAMITifiHbIX BapTacluAay, HOpMay, KyJIbTaBbIX
aKTay. Y mpajCcTayHiKOy IaTail IPyIbl Pajlirifinas Bepa He IpbICyTHivae,
SIHBI He Bepallb y PIIriiiHbIA JarMaThl, He afHOCALD csi0e i campayypl He
IIphIHAJIEXKAllb JIa PIJIiriliHal CynoabHacHi. IHbI IPbISHAIONb MA3iTHIYHbI
YIUIBIY Paslirii Ha pasBilll€ Ky/IbTYpPhl, UIHALD PIMITifiHbIA TPajbILbli i
PBITYaJIbl I1a HEPIJITiIHBIX MAaThIBAX®.

4. IIpp1ybIHbBI HepITirinHacHi

IllTo 3’ayndenma NpbIYbIHAN iCHAaBAaHHA i pacHayCoOKBaHHSI
HepanirifiHacni? Tpaba TyT ajpasy npbI3Halb TOe, IITO HSIMa TOMbBKI
aJHOJI IIPBIYBIHBI BBIACHAI0YAN (PaKT HepaTiriiiHaci, Takix IpbIYbIHAY
MO>XXHa 3Haliclli BeibMi MHOTa. KOXKHBI YamaBek 3’Ay/isela yHiKaTbHbIM,
HEeNayTOPHBIM, i TaMy NPbIYbIHBI Y3HIKHEHHS HEPIJIrifiHacIli § BbIIAIKY
KO>KHara acobHara yajaBeka MOTYIIb aJpO3HiBal[la aJj iHIIbIX JTIO/3€I1.
AJTHaK MO>XKHa TYT BbIfI3€/lillb HEKa/IbKi aCHOYHBIX ITPbIYbIHAY.

1) Ilepmait mpblYbIHAl 3’Aynsgenia Toe, WTO icHaBaHHe bora i
TPaHCLOHIIHTHACI He 3°AyIdenla I YajaBeKa HaIJLAgHAN Ipaymail.

7 Z.KrzySZOWsKI. Ateizm. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski. Lublin 2006
c. 81.

8 VL.H. sI6nokos. [Ipedmem Hayunozo ameusma. B: Vicmopus u meopus ameusma. Pex. M.IL.
Hosukos. Mocksa c. 412-413.
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Panirifinpia mpaynel Bepbl NepaBbIIIaONb Y3pOBEHb SMIIipbIYHA
paYaicHacli, AKYI0 Mbl IIa3HaeM HeIllacp3[jHa HAIIBIMi OpraHaMi mavqynisay’.
Bora MbI He MOXKaM y0ad4bIilb HAIIBIMI BayaMi, TaK sIK 6a4bIM HaBaKO/IbHBI
cBeT. Tamy yacTa aji HABEPYIOYBIX MOXKHA IIAYYIIb CJIOBBI — “Kab 51 y6aubIy
Bora, To 6bI maBepbIy, MITO En icaye...” AHaK y TakiM magpIxojse écuib
cynspayHacub. Toe ITO MBI MOXKaM JjaciiefiaBallb Ipbl JallaMO3€ HaIllbIX
opraHay madynusy He maTpabye Bepsl — raTa chepa HalIbIX Befay. A Bepa
i paniria 3aycénpl maTpabymoLb afKpPITACIi HA TOE, Yaro Mbl He MOXKaM
JacnefaBalb SMIIPbIYHA, HITO 3aCTaelllla TasMHIYbIM, HEITa3HAHBIM.

2) Ipyroit mpbIYbIHAl pacIayCIOIKBAaHHA HEepaJIiriiiHacIi 3’ aynsernia
HepaniriiiHae BbixaBaHHe. Kaji 4anmaBek >KbIBe 1 BbIXOYBaenua
HepoairifiHait caM’i i acspopjsi, HaAMa 4aMmy j3iBinua, mWTO ¥ Ar0
BBINIpalloyBaellla HepaliriitHel ceramnornAj. Takoe HepamiriitHae
BbIXaBaHHE IpaMyelllla ¥ Halll 4ac fAK y30p cBabojHara BbIXaBaHHA,
AKOe He IpbIMyIIae BbIXaBaHKa fja a0aBA3KY MPBIHALILA Bepsl i paJIirii.
MarbIBaM raTail HepaJIirifiHal TOHASHLBI 3’ AyIdela Toe, MTO Kai
nsins Oyase mayHazmeTHIM, TO TaAbl 3pobilb cBOi cBabOAHBI BhIOAD
aJIHOCHA paririi, a ga Tol mappl MaBiHHA BBIXOYBalLla Oe3pasiriiiHa.
Tyt Hepaniriiinacip cTaBilla AK 9TanoH a6’ eKTHIYHACI i ifj9anariynait
9bICIiHi. AJJHAK TaK campayfibl TYT Mbl MaeM CIpaBy He 3 BOJbHACI[IO
BbIOapa, a 3 MpaMaBaHHEM ifjdasorii HepamiriiiHacui. Kani yamaBek y
I3AIIHCTBe OBIY Ja/E€KiM af paslirii, TO THIM MEeHbII IpayaanafobHa, MTo
¥ BapOCIIbIM XbILLI €H KOVi3€ Ja IPBIHALLA PJIrii.

3) HacrynHait nperybiHaii 3’ aysenia TOHA9HIbIIHAE ITpaCcTayIeHHe
Bepbl i poanmirii ¥ HeraTBIYHBIM cBATIE AK (GOopMbl PaHATHIZMY,
IpBIMITBIBI3My, HeHapMa/lbHACIli, HeTajepaHUbliiHACLi i 3a6abony,
AKi 3aTpbIM/IiBae KyJIbTypoBae i IibIBili3anblitHae paspinué. Tyr mae
Meclla T9HASHIbIIHAE CylIpalbCTay/IeHHe afyKaBaHacli i pajirifiHacui
¥ mepcrieKThIBe OyAydail caeHTBICIIKAl IlepaMori HaByKoBara Iparpacy
Hajl paIiriifiHeiM npeiMiThiBisMam'’. Kajti yamaBek 6eCKpbITBIYHA IpbIMae
TaKyl0 aHTBIPIMrifiHylo mpamaraijy — €H y iMa kaHpapmisMy — Takoit
OespairiitHall “HapMa/ibHacLi~ JI€TKa NpbI3Hae cs10e HepairiitHeiM. Tyt
JacTa JaMiHye CTpax BbIJ3esilla 3 akpy>K9HHs, ObIlb “Oenait BapoHait”.
Tamy yamaBek xoua “ObIIb AK yce” — IpbIMae IIpanaraBaHyo HepaIiriiiHyo
masinero. IIpsI raThiM Tpaba 3a3HAYBIIID, IITO PAJITis maTpabye He TONbKI

Z.ZDYBICKA. Wprowadzenie do filozofii. Lublin 2008 c. 420.
1 A. BRONK. Podstawy nauk o religii. Lublin 2003 c. 40, 42.
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C/IOYHall J9KIapalbli, Ha AKYI0 He KOXXHbI 4ajaBeK y TaKOil CiTyalbli
aZBaXXBaeIllla, ajle i CBeTYaHH:A YCATO XKBIIIIA, 3TOf{HAra 3 TaTpabaBaHHAMI
panirii'.

4) JapaTkoBail IpbIYbIHAI MALIBIPIHHS Oe3parniriiiHacii 3’ aynsgenia
pacmaycopKaHaclb paATHIBi3My, IaBojjie AKOTra HAMa abcamoTHa
HA3MEHHBIX IIpaBoy i npasinay. Takcama mpabreMHBIM TYT 3’ AyAenia
¢daxT icHaBaHHA MHoOTracli pairii i KaH@mikTel mamix imi. 3 ¢akry
paririiiHara mopanisMy poOiria pansAThIBICTBIYHBI BBIBAJ, - KaJTi PAJIiTiit
1IMaT, TO HAMa aJJHOJ IpayAsiBail. Y panAThIBisMe Jcé mpancTayisgenia
AK 3MEHHae i 3ajieXkHae afi KAHKPITHBIX a0CTaBiHay — 3 TTHIM 3BA3aHa
BbIOapayHae TpaKTaBaHHe IIpayay Bepbl i MapaabHBIX NpbIHIbIIAY. [9Ta
BAJI3€ J]a Taro, ITO P3/rifiHblA Ipay/bl i JarMaThl IpafCcTayA0IIa K
HEeCYYaCHBIA, YCTapa/bls, IbICKYCIIHDIA. 3 TITHIM 3BSI3aHa [J9CaKpasisalblsd
i COKynApbBI3aLblA KYNIbTYPhl, AKasA BAM3€ Ja N331HCTBITYLbIAHI3AIbIi
1 mpbIBaTbhI3allbli PaIrii — IepakaHaHHA, LUITO sIHA HAJIEXBIb TOJbKI
fia chepbl IPBHIBATHBIX NaBOJ3iHaY'. I TaMy ThbIfA, XTO X04a BBIIJIAAALb
CYYacCHBIM i aIKpBITBIM Ha HOBBIS 3MEHBI ¥ iMs raTait 6e3pairiiiHaii
“cyyacHacui” afiKiffalollb pITiriiiHacIb.

5) Baxxnait mnpplublHai Oe3pajririitHacIi 3 Ayigeliia arTHaCTHIIbI3M,
AKI MajKpaciiBae Toe, IITO HAMA sACHara Jad yCiX pasyMeHHHA
6ockacni, TpaHCIOHAIHIBI. DoOr, TpaHCUAHAIHIBIA 3acTalolja
TasAMHIYbIMI, He3pasyMmenbiMi. IIpbl raThiM YacTa yBara 3BsApTaela
Ha aHTpamamap¢iuHbl BoOpas poamirii i bora i akmsHTyenma
KapbIKaTypaJbHACIb i HepaaJabHAacUb Takora Bobpasa. Tyr Tpaba
3BAPHYIb YBary Ha TO€, IITO IaK/Ia/jHae Ta3HaHHe Npayay Bepsl i pairii
naTpabye iHTS/IeKTya/lbHBIX HaMaraHHAY, NMaIJIbIO/IEHHA P3JIiriiHbIX
BeJjay, iHTa/IeKTya/IbHAall ITpallbl, a Ha T3Ta He KOXKHBI in3e. Tamy yamasex
AK1 He Npafoy>KBae CBANIo pajiriiinara paspimisg, MoXKa JIErKa IPbIHALD
OespaririiiHyo masirpro'.

6) IlpbrublHAll NPBIHALIA HEpaJiriffHara CTBHUII KIS MOXa
CTallb APIHHBI MPBIK/IAJ MITOA3EHHATA JKBILLA BePYIOUBIX i acabiiBa
AyXaBeHCTBa. I'sTamy crnpbige ifpanariuHae ImakasBaHHe POJIirii Ak
IHCTBITYLIbISTHA/IbHAI apraHi3allbli, 3aMelraHait ¥ 6apaijp0y 3a naiTeIYHYIO

' P. LENARTOWICZ, J. KOSZTEYN. Wprowadzenie do zagadnien filozoficznych. Krakow 2004 c.
34-36.

2 A. BRONK. Podstawy nauk o religii. Lublin 2003 c. 47, 48, 51.

13 Z. ZDYBICKA. Wprowadzenie do filozofii. Lublin 2008 c. 461; A. ZwoLINsk1. Leksykon
wspoltczesnych zagrozen duchownych. Warszawa 2009 c. 44.
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i sxaHaMiyHyI0 ¥magy's. TaMy yacam MOJKHa Iayyllb TaKOe BbIKa3BaHHE —
“nemn 6bIIb JOOPBIM HABEPYIOUBIM, YbIM TaKiM JPIHHBIM BEPYIOUbIM .
Tpaba npei3Hallb, IITO MPBIKIA/bI TAKOI CYILIPIYHACIIE C/IOY 1 >KBIIIIEBalL
IPaKTBIKI BEPYIOUbIX XyTKa BAAYLD Ja aclab/eHHs pajiiriitHacui ¥ ThIX,
XTO He Mae MOIIHail Bephl, i /]a yMallaBaHH:A HEPIIrifiHbIX JII0[3eN y
npaBinbHacIi cBaéll masinpli. Hesgapma raBopslinia, MITO HIXTO TaK IIMAT
IIKOJABI He 3pabiy s pamirii, AK mop3i, AKid MpbIHaIeXallb fa TITAl

pamirii.
7) Ia O6espaniriitHai >KbpInIéBail masilpli BsAf3e Takcama
abcamoThI3alblAd 3sAMHBIX BapTaclsAy - IparMaTbi3M CydacHay

KaHCYMIILbI/IHAM 1bIBimi3anbli. YamaBek, AKi 3aHATHI TONbKi 3IMHBIMI
crpaBaMmi, iMKHeIIa 36ipanb i y>kpIBalb A1 CBaéil KapbICIi 3sIMHBISA
BapTacli. TaMy €H He Mae Jyacy i aXBOTBI 3aHAILLIA CIIPaBaMi JYXOYHBIMI,
raTa MY BbIJaelllja YbIMCbI]i HABBITAJHBIM, ThIM, HITO He alJIOYBaella.
KaHCcyMIIIIBIIHBI CTBUIb XKBIIIA BsI/I3€ [la Taro, MITO YajaBeK y fabpabbiiie
He maTpabye Hivora 6onbin s Xbinus. SIro poicail 3’saynsera
CaMaJjlacTaTKOBAaCIib, AAKasA y3pacTae pasaM 3 pasBilllléM HaByKi i TOXHIKI.
I'sta ToOHPHIBLA 3’ AyIse1a 9 eKkTaM aIbIXOy LI9/Iall TI0CKail Ky/IbTyphl
aJ] KAHTOMIULATBIYHA, T9ap3ThIYHAl [TAaCcTaBBI i (acIibIHAIIBII 3eITHACIIIO,
HaKipaBaHaCIli Ha MPafyKIUbIIO i y>)KbIBaHHE".

8) IlpartacT cympanp 37a i HecnpaBsApaniBacui ¥ cBene. PaaqbHbIM
dakTaMm, 3 AKIM CyThIKaelllla JajaBekK, 3 Ay/selila 3710, ronaf, IsSpleHHe,
BailHA, 3710CIb, KaTacTpodsl. Ycé raTa Bsj3e MHOTIX NIOA3eil 1a
MepKaBaHH:A ab abcyppanbHacIi icHaBaHHA i ja HACTyIIHAra BBIBaY: Kali
JajlaBeK JKbIBe ¥ TaKiX yMOBax, TO fIK MOXa icHaBaip Bo6pel bor, kani
€H He poOilp Hivora, Kab manpasinp mopcKi 1éc?!s [Ipabnemy icHaBaHHS
374 i IApIeHHs cripabaBaiti BBIPALIBIIIb MHOTIsI PIJIirii, afHaK PIIriiiHbLIsA
aJKaspl Ha raTy IpabieMy He 3a/JaBO/IbBAIOLb THIX JIIOI3el1, SKis 3acTarona
Ha I1a3inpli HepasirifiHac.

Cric npblYbIHAY HEPIJIrifiHaCIi MOXKHA NPafoy>KBallb faneil. AJHaK
Tpa6a NMpbI3HAIlb, LITO iCHABAHHE HepaJlirifHacIi 3’ ayaeniia BbIKIikaM
IUIs IpafiCTayHiKOY PO3HBIX pasirii, kab 3agymaliiia Haj cBaéi Bepail i
paniriitHaciio. Tamy icHye Bsimikas maTpaba Taro, Kab rofi3i pamiriitHeis
Ipa3 narybI0/IeHHe PaJIriiiHbIX Befay Mar/blOIaIi cBaé paslirifiHae XbIIIé

" Z. KrzyszowskI. Ateizm. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski. Lublin 2006
c. 80.

5 Z. ZDYBICKA. Wprowadzenie do filozofii. Lublin 2008 c. 461-462.

1o A. ZWOLINSKI. Leksykon wspolczesnych zagrozen duchownych c. 44.
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i mpas ayTOHTBIYHACID i IIBIOIHIO pajtirifiHara >KbIIIs OB >KBIBBIM
IpbIK/IaZlaM BsAJTIKall BapTacli pa/liriiHacli I/ II0A3ell HePI/IiTiiHbIX.

CnoBbI-Kmoubl: Heponicitinacys, amaizm, mpancydznoduybsls, iHOblghepInmiubl, moin,
Ipvruvina.

Niereligijnosc i jej przyczyny

Streszczenie

Artykul jest poswiecony problematyce istnienia i rozpowszechnienia
fenomenu niereligijnosci. Autor przeprowadzit analiz¢ terminu ,,niereli-
gijnos¢”. Wyrdzniono 3 typy niereligijnosci: 1) ateizm; 2) indyferentno$é;
3) niereligijni sympatyzujacy z religia. Ponadto w artykule zostaty wyréz-
nione podstawowe przyczyny niereligijnosci wraz z ich krytyczna ocena.

Stowa kluczowe: Niereligijnosé, ateizm, transcendencja, indyferentny, typ, przyczyna.

Irreligion and Its Causes

Summary

The article is devoted to the problem of the existence and spreading of
the phenomenon of irreligion. The author conducted an analysis of the
term “irreligion” Three types have been underlined: 1) atheists, 2) indiffe-
rent people, 3) non-religious with a positive attitude to religion. In addi-
tion, the article mentions the basic causes of irreligion and gives a critical
evaluation of them.

Key words: irreligion, atheism, transcendence, indifferent, type, cause.
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STUDIA TEOLOGICZNE
WIERZE W SYNA BOZEGO
31(2013)

KS. WOJCIECH TUROWSKI

ADAPTACJA SLOWA BOZEGO
W PRZEPOWIADANIU I KATECHEZIE

Tresé: 1.Wceielenie Chrystusa adaptacja Logosu, 2. Granice adaptacji stowa Bozego, 3.Rozpoznawanie
znakow czasu, 4.Aktualizacji stowa Bozego przez adaptacj¢, Posumowanie.

Misje gloszenia stowa Bozego przekazal Pan Jezus Ko$ciotowi w sto-
wach: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywa¢ wszystko,
co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonficzenia $wiata” (Mt 28, 19-20). Gloszenie sfowa Bozego i naucza-
nie tego, co zostawil Jezus Chrystus apostotom jest tozsamoscig Koscio-
fa, jego pierwszorzednym zadaniem. Stowo Boze jest zrodlem kazdej
homilii i katechezy. Ko$cidl, przez przepowiadanie, ma zafascynowa¢
wiernych Chrystusem i wprowadzi¢ ich w Jego tajemnice. Stowo Chry-
stusa ma moc przemieniajaca stuchaczy, jak réwniez tworzenia wspdl-
noty. W takim znaczeniu mandat misyjny udzielony Ko$ciotowi - czy-
nienia uczniami Chrystusa i utwierdzania w nauce Jego, jest elementem
ksztaltujacym i umacniajacym jedno$¢ Kosciota'. Na drodze spelniania
mandatu misyjnego Ko$ciota nie brak réznego rodzaju przeszkod za-
réwno z dziedziny teologii, jak socjologii i psychologii. Kazda epoka
dziejéw ludzkosci ma swoje znamiona, ktére s3 wezwaniami dla zyja-
cych w niej. Ko$ciét rowniez dzi§ podejmujac dzieto gloszenia i naucza-
nia w imie Jezusa uwzglednia zastale okolicznosci. Dzialania te, to pro-

Ks. Wojciech Turowski — kaptan diecezji fomzyniskiej, dr teologii w zakresie teologii pastoral-
nej, specjalizacja homiletyka; wykladowca homiletyki i retoryki w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Lomzy; zastepca redaktora naczelnego Studiéw Teologicznych Biatystok
Drohiczyn Lomza; Przewodniczacy Wydziatu Nauczania i Wychowania Katolickiego Lom-
zynskiej Kurii Biskupiej; autor licznych artykutéw z dziedziny teologii pastoralnej, teologii
rodziny, homiletyki i komunikacji.

Por. I Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej, art. 98, Zamo$¢ 2001.

301



Ks. Wojciech Turowski

ces adaptacji.

W tym miejscu, na wstepie, warto zapytac, co rozumiemy pod zwro-
tem adaptacji stowa Bozego w homiletyce i katechezie? Jest to proces,
podczas ktérego homilista lub katecheta korzystajac z dostepnych form
i metod przekazu dostosowuje calg strategie dzialania do mozliwosci za-
stanych u odbiorcéw, gdzie realizowany jest mandat misyjny Chrystusa,
aby Ewangelia byla uslyszana i nastgpila jej recepcja. Jednym stowem,
adaptowac stowo Boze, to dostosowa¢, zmodyfikowac¢ je do nowych wa-
runkow?. ,Wiara zalezna jest od postugi stowa Bozego™. Fundamen-
talnym zadaniem homilii jest wzbudza¢ wiare a katechezy budowac ja.
Ogniwem lgczacym jest stowo Boze, ktére adaptowane jest prawdziwie
glosem samego Boga, ktéry wzywa do wiary*. Nalezy uwrazliwia¢ glo-
sicieli stowa Bozego do jak wielkiej misji zostali ustanowieni, aby wyko-
nywali ja z po$wieceniem, dla pomnazania wiary.

Mineto juz 2000 lat od rozpoczecia dziatalnosci ewangelizacyjnej
Kosciota i 20 lat od powrotu katechezy do szkét w Polsce. Jest to dobra
okazja do refleksji nad stowem Bozym, ktére ma w sobie Boza moc, aby
ci ktérzy je przyjeli stali sie dzie¢mi Bozymi®.

Artykul jest zwroceniem uwagi na wazny proces adaptacji stowa Boze-
go w dziele szeroko rozumianego przepowiadania stowa Bozego ze zwrd-
ceniem uwagi na homilie i katecheze¢ szkolna.

1. Wcielenie Chrystusa adaptacja Logosu

Zasada adaptacji stowa Bozego w przepowiadaniu i katechezie wyni-
ka z prawa wcielenia. Odwieczny Logos przyjal nature ludzka z wszyst-
kimi zwigzanymi z tym nastepstwami, dotyczacymi réwniez, miedzy
innymi, dostosowania si¢ Boga do cztowieka. Proces adaptacji stowa
Bozego byl roztozony w czasie. Odwoluje si¢ do niego papiez Bene-
dykt XVI w adhortacji Verbum Domini’. Bég pragnat skomunikowac
sie ze stworzeniem. Na poczatku skomunikowat sie z cztowiekiem przez

Por. Stownik wspolczesnego jezyka polskiego, red. B. Dunaj, Warszawa 2000, s. 2.

3 S.Dyk, Co glosié, aby wierzyli? Lublin 2013, s. 9.

Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium Ogélne o Katechizacji, Poznan 1998,
nr 64.

5 Por.J1,12.

¢  Por. VD 7.
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piekno stworzenia. Objawil si¢ jako Stwdrca. Cala przyroda, z kosmo-
sem wlacznie jest ,ksiega Boga”, papiez nazwal ja Liber naturae. Nastep-
nie przemoéwit Bog do czlowieka przez patriarchéw, kréléw i prorokow.
Dzieje Izraela to historia tego narodu jak réwniez historia adaptacji sto-
wa Bozego, jego wkorzenienie si¢ w Nardd Wybrany. Szczytem adaptacji
byto wcielenie Logosu. Bogu zalezalo na zbawieniu kazdego czlowieka,
dlatego posyta swojego jedynego Syna, by ten przyjal ludzka nature z
wszystkimi jej cechami: my$leniem, kultura, mentalno$cia, jezykiem itp.
W Synu Bozym Bég najbardziej dostosowal si¢ do ludzi i przemdwit do
nich nie tylko przez Jego stowa, lecz réwniez przez czyny i cala osobe.
~Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow
przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez
Syna”(Hbr 1,1).

Adaptacja Logosu do natury ludzkiej nie byla abstrakcja. Jezus z Na-
zaretu stal sie konkretnym czlowiekiem, nie przestajac by¢ ciagle Synem
Bozym. Byt Zydem w pelnym tego stowa znaczeniu. Jego nauczanie byto
gleboko osadzone w kulturze semickiej. Jezus postugiwat si¢ utartym
sposobem moéwienia, zrozumialym dla Jego stuchaczy’. Jego nauczanie
charakteryzowalo pogladowos$¢, obrazowos¢ i bezposrednios¢. Oprécz
licznych dialogéw spisanych w Ewangeliach charakterystyczng forma
wypowiedzi byly przypowiesci. Ich istotna funkcjg byta adaptacja praw-
dy o Krdlestwie Bozym w konkretnym obrazie zrozumialym dla odbior-
cy. Wskazywal na moment przyjécia i na aktualng obecnos¢ Krélestwa
Bozego, na jego dynamike, jak i na opor na jaki ono natrafialo®. Prosta
refleksja nad Ewangelig pozwala dostrzec, jak bardzo Chrystus dosto-
sowywal sie do $wiata poje¢, odczué i wyksztalcenia swoich stuchaczy.
Adaptacja Logosu w tajemnicy Wcielenia ukazuje nature ,,stowa”. Zada-
niem wypowiadanych stéw jest opisywanie rzeczywisto$ci i wyjasnianie
jej znaczenia. Hebrajskie dabar i greckie logos nie sg $cisle synonimami,
cho¢ oba ttumaczy sie jako ,,stowo”. Semita, bedzie rozumial dabar jako
rzeczywisto$¢ nie tylko foniczng, ale rowniez realnie istniejacg, maja-
ca w sobie dynamike i sile sprawcza. Termin grecki logos kaze wejs¢
w istote konkretnego terminu, kaze uchwyci¢ intelektualng tres¢ sto-

Por. M. WojJCIECHOWSKI, Przypowiesci dla nas, Czestochowa 2006, s. 7.
Por. J. JaARoMm1, Wartos¢ Krolestwa Bozego w przypowiesciach Ewangelii Synoptycznych,
Wroctaw 2008, s. 6.

8
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wa’. Oba znaczenia terminu ,,sfowo” przeplatajg si¢ w catej Biblii. Pi-
smo Swiete ukazuje nam stowo nie tylko jako objawiajacg prawde Boza,
lecz jako narzedzie Bozego dziatania w historii zbawienia. Bog przez
»sfowo” ukazuje Swoja moc stworcza, podtrzymujaca wszystko w istnie-
niu; objawia potege dziatania nad wszelkim stworzeniem; stowo Boze
oznacza konkretnie dzielo zbawienia, ktére dokonalo si¢ przez wypo-
wiedziane i przyjete z wiarg stowo Boze. Tak wiec Stowo — Logos jakim
jest Jezus to doskonata adaptacja zbawczego zamystu Boga. W Nim juz
Kroélestwo Boze nadeszlo, juz jest obecne w $wiecie’. Jezus — odwieczne
Stowo Ojca jest pelnig objawienia. W Nim zawarta jest wszelka wiedza
o Bogu, w Nim jest pelnia zbawienia, w Nim mamy dost¢p do Ojca.
Chociaz jednak Objawienie zostalo juz zakoniczone, to nie jest jeszcze
catkowicie wyjasnione, zrozumiane, poznane i przyjete, dlatego potrze-
ba ciagtej adaptacji slowa Bozego w kaznodziejstwie jak i w kateche-
zie dla nowych pokolen, zyjacych w ciagle zmieniajacej si¢ przestrzeni
kulturowej i komunikacyjnej, potrzeba adaptacji przekazu wiary, tre-
$ci ewangelicznych, by mogta nastgpi¢ inkorporacja stowa Bozego, by
swiat uwierzyt, ze Jezus jest jedynym Zbawicielem. Dlatego Kosciof jest
przekonany, ze proces adaptacji jest podstawowym prawem dzialalnosci
ewangelizacyjnej'’.

2. Granice adaptacji stowa Bozego

Oredzie ewangeliczne ma znaczenie ponadczasowe, gdyz jest regu-
Ia zycia dla wszystkich ludzi, wszystkich czaséw i wszystkich narodow.
Potrzeba jest by bylto przekazane w pelni autentyczne bez zadnych nale-
cialo$ci czasowych. Chodzi o przekazanie tresci i ducha oredzia zbawie-
nia. Bylo ono zapisane w innym jezyku i w innej mentalnosci niz nasza.
Byta to mentalno$¢ kultury wschodniej, semicka. Kultura ta miata swdj
wlasny jezyk, symbole, wlasne schematy myslowe i sposéb wyrazania
siebie. Dlatego adaptujac stowo Boze nalezy te sprawy wzia¢ pod uwage,
one wyznaczajg pewne ramy dzialania, kreslg granice, ktérych nie na-
lezy przekraczaé. Pierwsza warstwa, przez ktora trzeba si¢ przebic i za-

°  Por. M. RzeszeEwsK1, Postuga stowa, Poznan 1967, 15-16.
10 Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakéow 1974, s. 56.
"' Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele 44.
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razem granicg jest jezyk oredzia zbawienia. Chodzi o to, by w adaptacji
nie zatraci¢ istoty jakie niesie stowo Boze. Drugg sprawg jest czlowiek.
Adaptacja skierowana jest ku czlowiekowi, to on jest podmiotem tego
procesu, adresatem homilii i katechezy. To czlowiek dokonuje adaptacji,
w jego reku jest ten proces, to od niego zalezy jak podejdzie do swigtego
tekstu, by wydoby¢ istote przestania i dostosowac ja do naszych czasow.
W zwigzku z tym, mozemy moéwic o trzech granicach adaptacji stowa
Bozego: lingwistycznej, ,,stosownosci” i ,podmiotowej”. Pierwsza, lin-
gwistyczna, o ktérej poucza nas Konstytucja dogmatyczna o Objawie-
niu Bozym Dei Verbum'™ dotyczy interpretacji tekstow biblijnych. Pi-
smo Swiete winno by¢ czytane i interpretowane w tym samym Duchu,
w jakim zostalo napisane. Adaptacja stowa Bozego catkowicie rozmija
sie z celem, jesli opiera si¢ na zalozeniach, ktére kolidujg z gtéwnymi
wytycznymi tekstu biblijnego. Dokument soborowy zwraca uwage, aby
pracujac nad tekstem Pisma Swietego nie doprowadzi¢ do znieksztat-
cenia intencji i sensu $wietego tekstu, dlatego nalezy stosowac zasade
ekwiwalencji dynamicznej, to znaczy stara¢ si¢ wiernie i dokladnie od-
dac sens oryginalnego tekstu. Adaptacje¢ powinna poprzedzi¢ poglebio-
na interpretacja tekstow biblijnych, czyli taka, ktéra uwzgledni meto-
dy wspolczesnej egzegezy biblijnej i teologicznych zasad interpretacji®.
Dokonujac adaptacji nalezy zachowac zasade jednosci calej Biblii. Oso-
ba Chrystusa jest ,kluczem otwierajagcym wszystkie ksiegi”“. Chodzi
o interpretacje okreslonej perykopy lub ktérejs z ksigg Pisma Swiete-
go w kontekscie calej Biblii. Kaznodzieja powinien stuchaczom stop-
niowo odslaniac realizacj¢ Bozego planu zbawienia. Dlatego dokonujac
adaptacji nalezy uszanowac zbawcze przestanie Biblii. Kulminacyjnym
punktem adaptacji jest zbawienie, dzieto Jezusa Chrystusa i to te tresci
winny by¢ wydobyte i uwspolczesnione®. ,,Nalezy odrzuci¢ taka adapta-
cje, ktdra nie respektuje sprawiedliwosci spotecznej i mitosci ewange-
licznej™e. Taka forma dzialania moze przynie$¢ wigcej szkody niz pozyt-

Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym 11-13.

B Por. S. DYk, Co glosi¢...dz.cyt, s. 27.

M. Szram, Osobowy charakter biblijnego Stowa, w: http://biblista.pl/index.php?optio-
n=com_content&view=article&id=467&catid=79&Itemid=65 (odczytano 12.10.2012).
> Por. ]. TWARDY, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, Przemysl 2009, s. 111-112.
' Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma swietego w Kosciele, w: http://biblia.wia-
ra.pl/doc/423148. INTERPRETACJA-PISMA-SWIETEGO-W-KOSCIELE/2
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ku. ,,Ko$ciol jest powotany do ewangelizacji, to znaczy, by zanidst Dobra
Nowing do wszelkich kregédw rodzaju ludzkiego, aby przenikajac je swa
moca od wewnatrz, tworzyl z nich nowg ludzkos¢™".

Druga granica adaptacji jest ,,stosowno$¢™. Biblia jest Ksiega swieta,
ktdrej nalezy sie szacunek. Stanowi zrodlo dla wielu religii, dlatego do-
stosowujac jej tre$¢ do pewnych okolicznosci, do konkretnego uzytku
homiletycznego czy katechetycznego, trzeba pamigtac o stosownosci w
uzywaniu tej Ksiegi, by nie urazi¢ niczyich uczu¢ religijnych i wychowy-
wac do wlasciwych postaw. Dlatego warto mie¢ wrazliwo$¢ Orygenesa,
ktéry uwazal, ze nawet najdrobniejsze stowo w Pi§mie nie jest przypad-
kowe, a przez kazde przemawia Chrystus®.

Trzecia granicg jest sam odbiorca, podmiot przepowiadania i kate-
chezy, do ktérego skierowany jest komunikat homiletyczny lub kate-
chetyczny. Komisja Biblijna, uzasadniajac szeroko potrzebe adaptacji,
wskazuje zarazem na jej metody oraz granice akcentujac personalistycz-
ny jej charakter. Po pierwsze, chcac dobrze adaptowac stowo Boze nale-
zy stucha¢ stowa Bozego z pozycji cztowieka zyjacego dzisiaj. Po drugie,
probowac lepiej zrozumie¢ sytuacje dzisiejszego czlowieka. Po trzecie
potrzeba jest wydoby¢ z bogactwa znaczeniowego tekstow biblijnych
elementy mogace dopomoéc w zmianie na lepsze zycia dzisiejszego czto-
wieka tak, by byto bardziej zgodne ze zbawcza wolg Boga w Chrystu-
sie®. Komisja Biblijna swym postulatem przypomina istotng sprawe: w
gloszeniu stowa Bozego gdziekolwiek czy na katechezie, czy w homilii
na liturgii nie mozna zagubi¢ czlowieka. Czlowiek jest na pierwszym
planie wszelkich dziatan a nie na dalekim horyzoncie. Dobra homilia i
katecheza sg w stuzbie czlowiekowi, dlatego winny one by¢ konkretne
i zyciowe, wychodzace ze stowem Bozym naprzeciw ludzkim proble-
mom, dotykajacym sedna ich zycia i spraw, ktérymi ,,dzi$” zyja. Stowo
Boze jest wezwaniem, ktére ma znaczenie egzystencjalne, jest otwarte
na spotkanie z cztowiekiem i na jego problemy, zdolne da¢ odpowiedz
na kazde pytanie. Adaptujac stowo Boze nie redukujemy wiary tylko do
jakiego$ aktu akceptacji ani do zgody woli. Biblia traktuje wiare jako

17" Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium...dz.cyt., nr 46.

8 Por. M. SZRAM, Osobowy charakter ...dz.cyt.
¥ Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja...dz.cyt.
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zrodlo i synteze calego zycia®.Adaptacja bedzie niejako zaproszeniem,
~wciggnieciem” w historie zbawienia kolejne pokolenie ludzi. Kateche-
za jak i homilia, maja ewangelizowa¢ i wychowywa¢ dojrzatych w wierze
uczniow Chrystusa, ktdrzy stuchajac stowa Bozego zgodzili sie, podjeli de-
cyzje, zeby by¢ z Panem, aby z Nim zy¢*'. Stowo Boze przez postuge homi-
lijng czy katechetyczng winno przekracza¢ wszelkie granice jakie s3 w czto-
wieku i sg jaka$ bariera, stawiajg opér Bogu, aby ,wciagna¢” go w zbawczy
nurt dzialania Boga w $wiecie, aby czlowiek wierzac angazowal sie na rzecz
$wiata bardziej zgodnego z planem Boga.

3. Rozpoznawanie znakow czasu

Proces adaptacji stowa Bozego wymaga zwrdcenia uwagi na inng
wazng sprawe. Aby nalezycie glosi¢ stowo trzeba poznac nie tylko stan i
poziom umystowo-duchowy srodowiska, w ktérym sig¢ je przepowiada,
konieczne jest uchwycenie ,,znakéw czasu”. Termin ten, ma swdj ro-
dowdd w Biblii*. Jednak nie jest tam uzywany jednoznacznie, wymaga
zawsze analizy egzegetycznej. Na ogoél ,,znaki czasu” wiazg si¢ z wyda-
rzeniami wskazujacymi na nadchodzacg ere mesjanska lub na zbawcza
inicjatywe Boga wobec czlowieka. Przejawia si¢ w nich wola Boza w sto-
sunku do ludzi. Méwigc dzi$ o ,,znakach czasu” nalezy rozumie¢ je jako
zbawczg inicjatywe Boga, jako wypelnianie si¢ zamystu Bozego. ,Znak

2 Por. A. KiciNski, Katecheza w stuzbie czlowiekowi i spoleczenstwu, w: Drogowskazy wy-

chowania, (red. S. Wilk, A. Kicinski, A. Luczynski, L. Opiela, A. Smagacz), Lublin 2012, s. 7.
2 Por. BENEDYKT XVI, Porta fidei, Poznan 2011, nr 10.
2 Termin ,znaki czasu” wprowadzony zostat do nauczania spolecznego Kosciota przez Jana
XXIII w encyklice Pacem in terris; uzywany w dokumentach spolecznych Ko$ciola ogtasza-
nych przez Pawla VI i Jana Pawla II oraz w dokumentach Soboru Watykanskiego II. W en-
cyklice Pacem in terris mowi si¢ wyraznie o znakach czasu takich, jak: awans pod wzgledem
gospodarczym i spotecznym warstw robotniczych, udziat kobiet w zyciu publicznym,
procesy dekolonizacji czy wreszcie prawa cztowieka (PT, 40-42, 143). Sobér Watykanski
II moéwi o ,,znakach czasu” szczegolnie w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie
wspotczesnym i podkreéla sig, ze w wydarzeniach, potrzebach oraz pragnieniach ludzi
doby obecnej mozna rozpozna¢ znaki obecnosci lub zamystéw Bozych (por. KDK 11), a
w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanéw zacheca si¢ ich, by wspdlnie z osobami $wieckimi
rozpoznawali znaki czasu (por. DK 9). Jako klasyczne przyklady znakéw czasu wymienia
sie ruch ekumeniczny (por. DE 4), wolnos¢ religijng (por. DWR 15), rozwoj i odnowienie
liturgii (por. KL 43) - za ks. prof. Januszem Marianskim, w: Sfownik Katolickiej Nauki Spo-
tecznej, Lublin- Warszawa 1990.
# Por. Mt 16, 1-4; Mt 23, 34-36; Lk 8, 54-56; ] 6, 30-31.
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czasu” to zbawczy kairos, czas jedyny i niepowtarzalny, kryjacy w sobie
Boze wezwanie. Kairosem jest Jezus Chrystus, to w Nim jest czas zba-
wienia, On go przynidsl; wierzacy w Niego, przez wiare wchodza w te
zbawczg przestrzen. Wielky stratg bedzie brak rozeznania znakéw cza-
su przez grupe ludzi czy przez caly Kosciol. Rozrdznianie znakow cza-
su, ich opis i charakterystyka oraz szukanie odpowiedzi na nie, nalezy
do calego Kosciota, migdzy innymi do teologdw i duszpasterzy, ktdrzy
przez gloszenie stowa Bozego glosza samego Chrystusa, czyniac stucha-
czy Jego uczniami. Przypomina o tym Soborowe nauczanie: ,,Ko$ciol
zawsze ma obowiazek badac¢ znaki czasu i wyjasniac je w §wietle ewan-
gelii, tak aby mégt w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego po-
kolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu
zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie.
Nalezy zatem poznawac i rozumie¢ $wiat, w ktérym zyjemy, a takze jego
nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia i wlasciwosci” (Sobdr Waty-
kanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele 3-4). Dlatego ,,znaki cza-
su” beda mialu w sobie blask samego Boga, beda to zjawiska, zmiany w
spoleczenstwie objawiajace jednos¢, solidarnos¢, pokoj, sprawiedliwose,
wiare. Adoptujac stowo Boze nalezy ukazywac ,barwne” wydarzenia
zbawcze, pelne dobroci i potegi Bozej, nalezy unika¢ akcentowania zta
ijego przejawdw w $wiecie. Czas zbawienia trwa, Bozy Kairos wkroczyl
w nasza ludzka historie¢ w momencie wcielenia Bozego Syna. Glosze-
nie stowa Bozego na homilii czy na katechezie jest kontynuacja dzieta
Jezusa Chrystusa, jest wskazywaniem na dzialanie Boga ,,dzis”, dlate-
go adaptacja przez swoj symboliczny jezyk, dostosowany przekaz ma
stuzy¢ obwieszczaniu oredzia zbawienia, popularyzowaniu Ewangelii.
Moéwiac o ,,znakach czasu” w kontekscie adaptacji stowa Bozego nalezy
zrozumie¢ pragnienie papieza Franciszka, ktéry napisal: ,Nasza kultura
stracifa zdolnos$¢ dostrzegania konkretnej obecnosci Boga, Jego dziala-
nia w $wiecie. Uwazamy, ze Bog znajduje si¢ w zaswiatach, na innym
poziomie rzeczywistosci, oddzielony od naszych konkretnych relacji”
pisze papiez w encyklice Lumen Fidei, jednak zaraz dodaje, ze ,,chrzesci-
janie wyznajg konkretng i potezng mitos¢ Boga, ktoéry naprawde dziala
w historii i decyduje o jej ostatecznym przeznaczeniu. Te milo$¢ mozna
spotkad, ona objawila si¢ w pelni w mece, $mierci i zmartwychwstaniu
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Chrystusa™.

4. Aktualizacja stowa Bozego przez adaptacje

Aktualizacja stowa Bozego jest przyblizaniem go w celu wplywa-
nia jego wskazan na Zzycie odbiorcéw homilii czy katechezy. Jest czym$
istotnym w gloszeniu oredzia zbawienia i w przekazie wiary. Aktualiza-
cja jest procesem ztozonym, wchodzacym w skiad komunikacji inter-
personalnej. Aktualizacja kerygmatu przybiera rézne formy w poszcze-
golnych rodzajach homilii czy jednostkach katechezy, jedna z nich jest
adaptacja stowa Bozego przez narracje, ktéra polega na postugiwaniu
si¢ opowiadaniem tresci biblijnych. Biblia jest bogata w rézne formy
narracji wlaczone w rozne gatunki literackie. Wyrézni¢ mozemy na-
stepujace gatunki narracji: opowiadanie przypowiesciowe (np. przypo-
wie$¢ o chwasdcie: Mt 13,24-30); opowiadanie — przyktad (np. o fary-
zeuszu i celniku Lk 18,9-14); opowiadanie historyczne (np. pojmanie
Jezusa: Mk 14,43-52); opowiadanie — wyznanie (np. zwiastowanie na-
rodzin Jezusa: Lk 1,26-38)>.

Adaptacja pelni role stuzebng wobec aktualizacji stowo Boze, ma ona
wspierac ten proces przez zastosowanie odpowiednich srodkéw dosto-
sowujacych przekaz stowa Bozego do zastanych warunkéw. W czasach
roznorodnych $rodkéw komunikacji elektronicznej, gtoszacy stowo
Boze wspoélczesnym powinien chetnie siega¢ po nie, by aktualizacja byta
skuteczniejsza. Adaptujac stowo Boze mozna postuzy¢ sie ciekawym
przykladem z Zzycia wzietym i zobrazowac to clipem filmowym, ale tez
mozna postuzy¢ sie tekstem biblijnym, jego ekranizacja lub odbiorem
audio. Tak adaptowane stowo Boze pobudza wyobraznig, symultanicz-
nie przez obraz i dzwick dziala réwnoczesnie na rézne zmysty, lepiej
skupia uwage i wspiera proces zapamigtywania.

Trzeba zauwazy¢, ze wydawnictwa katolickie pamiegtajg o tym i
wspieraja wspolczesng metodyke katechezy szkolnej, by proces dydak-
tyczny byl efektywniejszy oraz interesowat bardziej ucznia, a wiec efek-
towniejszy. Oprogramowania do tablicy interaktywnej, filmy fabularne
czy dokumentalne z tematyki religijnej, e-booki, nowe podreczniki to

2 Por. FRANCISZEK, Encyklika Lumen Fidei, Poznan 2013, nr 17.
% Por. W. PrzyczYNA, Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych, Krakéw 2000, s. 62-85.
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tylko niektére pomoce, ktdre stuzg lepszej absorpcji wiedzy religijnej i
adaptacji stowa Bozego.

Innym sposobem adaptacji jest narracja tekstu biblijnego wplecio-
na w jednostke homilii czy katechezy. Prowadzacy opowiada tekst bi-
blijny w sposob podobny jakby relacjonowat wydarzenie z codzienne-
go zycia. Opowiadajgc nalezy zwroci¢ uwage na zwroty kerygmatyczne,
ktére czesto wystepuja w dialogach, np. ,,Nie boj si¢, wierz tylko!” (Mk
5,36); ,Wierze, zaradZ memu niedowiarstwu!” (Mk 9,24); ,,Badz dobrej
mys$li, wstan, wola ci¢” (Mk 10, 49). W tekstach narracyjnych wystepu-
ja zwroty, ktdre sa kluczowe, wyjasniajace cud lub istote rozmowy, mu-
sza one réwniez by¢ uzyte w adaptacji narracyjnej. Nalezy zatem opo-
wiada¢ wydarzenia komunikatywnie, przejrzyscie, zwiezle, pogladowo
i rzeczowo, wskazujac na miejsce, osoby, skupiajac uwage na przebie-
gu wydarzen. Archaizmy i niezrozumiate zwroty zastepowac wspdlcze-
snymi zrozumiatymi dla wszystkich*. Sitla opowiadania narracyjnego
jest zywa mowa polegajaca na modulacji glosem, jego natezeniem oraz
uwspolczesnienie tekstu, ktéry ozywa na nowo, mimo, ze przybliza bar-
dzo odlegtg histori¢. Godng zauwazenia sprawa w tej formie adaptacji
jest wskazanie na pewne postawy, zachowania ludzi czy wydobycie na
pierwszy plan biblijnej postaci i postawienie jej za wzér. To wszystko
sprawia, ze tak odebrane stowo Boze jest blizsze niz te, ktore jest spisa-
ne na kartach Biblii i ,,sucho” odczytane na zgromadzeniu liturgicznym
lub katechezie.

Ciekawa forma adaptacji stowa Bozego jest drama. Jest to propozycja
sposobu adaptacji stowa Bozego bardziej na katechezie niz na homilii.
Czym jest drama? Drama jest niekonwencjonalng metoda, w ktorej wcho-
dzenie w okreslone role, pozwala kreowa¢ rzeczywisto$¢ oraz uzewnetrz-
nia¢ swoje emocje, odczucia i intuicje. W dramie jest miejsce na refleksje
nad tym co si¢ odegralo, co sie zauwazylo, samemu do$wiadczylo?. ,Pod-
stawg dramy jest rozgrywanie w réznych mozliwych nowych rolach, nie-
znanych wczeéniej, nieraz bardzo trudnych sytuacji, w celu ich zrozumie-
nia, uwewnetrznienia, zdobycia badz poglebienia wiedzy o $wiecie, o sobie,
o innych ludziach™®. Osiggniecie celu dydaktycznego w dramie wymaga

% Por. ]. TWARDY, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, s. 132.

Por. Z. P. MACIEJEWSKI, Drama i jej przydatnos¢ w katechezie, w: Aktywizacja w kateche-
zie szansa czy zagrozenie? (red.) R. Chalupniak. Opole 2002 s. 156-158.
K. PANKOWSKA. Pedagogika dramy. Teoria i praktyka. Warszawa 2000 s. 22.
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przestrzegania pewnych zasad z zakresu pedagogiki i psychologii®.

Adaptowanie stowa Bozego przez drame dostarczy¢ moze uczniom
waznych i wyjatkowych waloréw jak pogladowosci i przezyciowosci. Po-
gladowo$¢ opiera sie na mysleniu konkretnym i abstrakcyjnym. Stuzy do
tworzenia i wyjasniania uogoélnien, poje¢, praw, teorii®. Pogladowos¢ do-
maga sie aktywizacji ucznia, umozliwia zdobywanie wlasnego doswiadcze-
nia i glebszego zrozumienia rzeczywisto$ci. Obok pogladowosci niejako w
parze wystepuje przezyciowo$¢. Polega na silnym uswiadomieniu, poru-
szeniu jaka$ warto$cia, osoba, ktora wystepuje w Biblii, a ktorg uczen sam
musi odegra¢. Wchodzenie w rolg, pozwolenie uczniom, aby oryginalnie
na swoj sposob, odegrali pewien fragment wyjety z Biblii jest ogromnym
doswiadczeniem. Uczen przezywa w sposdb bezposredni historig, ktéra
miala miejsce bardzo dawno, a przez adaptacje w formie dramy - jej od-
grywanie teraz — dostarcza ona jemu duzo emocji aktywizujac i uspotecz-
niajac go*'. Przez drame nastepuje aktualizacja stowa Bozego. Uczen wiaze
biblijng postaé, to co ona powiedziala, z wlasnym sposobem interpretacji
tresci, nakltadajac na przestanie biblijne swoje dos§wiadczenie, swoja histo-
rie. Wchodzac w role uczen identyfikuje stowo Boze ze wspdlczesnoscia.
To pozwala dojs¢ do wniosku, ze stowo Boze odpowiednio adaptowane jest
wcigz aktualne. Konczac ten watek nalezy stwierdzié, ze adaptacja stowa
Bozego przez drame¢ wychodzi naprzeciw postulatowi Dyrektorium Kate-
chetycznemu, by gloszenie oredzia ewangelicznego bylo wyrazane jezykiem
danej kultury?.

Podsumowanie

Misja glosiciela stowa Bozego jest dostosowanie przekazu wiary do wy-
zwan wspolczesnosci. To wymaga wiedzy i pewnej umiejetnodci adaptowa-
nia oredzia zbawienia. Proces adaptacji jest kluczowg sprawg w Kosciele,
w wypelnianiu mandatu misyjnego Chrystusa, ktéry realizuja kaznodzieje,
duszpasterze i katecheci. Dobrze adaptowane stowo Boze ozywia je, pobu-
dzajac do wiary i jej wzrostu. Korzystanie z réznych form adaptacji czy-

¥ Por. ]. SzPET. Dydaktyka katechezy. Poznan 1999 s. 98.

% Por. S. NALASKOWSKI. Metody nauczania, Torun 1997 s. 82-83.

3 Por. W. TurROWSKI, Drama w dydaktyce homiletycznej jako sposéb poszukiwania nowych roz-
wigza# skutecznego przepowiadania stowa Bozego, w: ,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne
tom 2(58)2011, s. 247.

Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium...dz.cyt., nr 21.
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ni przekaz ciekawszym, pozwala odkry¢ obecnos¢ Boga we wspdtczesnym
$wiecie. Dlatego temat jest wcigz aktualny i na czasie w dobie nowej ewan-
gelizacji. Adaptacja stowa Bozego, to zarzucanie sieci w imi¢ Pana, by zto-
wionych ludzi przenies¢ z wdd zatrutych przez $wiat, na zyciodajne wody
Bozej faski. Niniejszy artykut nie wyczerpuje szerokiego tematu zwigzane-
go z adaptacja tresci wiary na polu kaznodziejskim i katechetycznym, jest
raczej propozycja do dalszych badan i wnikliwych analiz.

Streszczenie

Artykul porusza wazny temat adaptacji stowa Bozego. Problem ada-
ptacji w przepowiadaniu stowa Bozego na homilii i katechezie nie jest za-
gadnieniem fatwym. Jest jednak koniecznym, by oredzie zbawienia roz-
brzmiewalo z takg samg mocg jak za czaséw biblijnych. Autor zwrécil uwa-
ge na osobe Jezusa, ktory jest najdoskonalszg adaptacja stowa Bozego, jest
wcielonym Logosem. Wcielenie Jezusa Chrystusa i Jego dzieto odkupienia
sprawilo, ze gloszenie stowa Bozego jest narzedziem zbawienia i nalezy do
najistotniejszych zadan Kosciota. Chcac robi¢, to dobrze, Kosciét pochyla
sie¢ nad Pismem $wietym, ktore jest zrodtem i wyktadnig wiary, aby na
nowo je odczytaé. Adaptacja Biblii wymaga przestrzegania okreslonych
zasad, nie przekraczania pewnych granic, ktérymi jest warstwa jezykowo-
-kulturowa, czlowiek - adresat stowa Bozego i jego komentator oraz zwro-
cenie uwagi, ze Biblia jest ksiega $wieta, z ktorg nalezy si¢ godnie obcho-
dzi¢. W dalszej czgsci zwrdcono uwage, na obecny czas zbawienia, Bozy
kairos, w ktory wlaczony jest $wiat. Kazdy czlowiek, to czas dziatania Boga
i zbawiania czlowieka. Homilia czy katecheza przyczynia si¢ do rozpozna-
nia tego czasu, znakéw zbawienia we wspotczesnosci. W koncowej czesci
autor zwrocil uwage na formy adaptacji stowa Bozego, by oredzie Boze
byto ciagle aktualne, odpowiadalto na egzystencjalne, konkretne potrzeby
ludzi. Wspoélczesne srodki komunikacji elektronicznej, ktére sg coraz cze-
$ciej wykorzystywane w katechezie i na homilii, to dobry sposéb adaptaciji,
dostosowania stowa Bozego do mentalnosci wspolczesnych. Inng propo-
nowanag, ciekawg formg adaptacji jest opowiadanie narracyjne i drama.

Stowa kluczowe: adaptacja stowa Bozego, przepowiadanie, katecheza, znaki czasu.
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Adaptation of the Word of God in Preaching and Catechesis

Summary

The article raises an important issue: adaptation of the word of God. The
issue of adaptation in preaching the word of God in homilies and cateche-
sis is not an easy matter. However, it is necessary that the message of sa-
lvation resonate with the same power as in biblical times. The author drew
attention to the person of Jesus, who is the most perfect adaptation of the
word of God, He is the Logos incarnate. The Incarnation of Jesus Christ
and His work of redemption means that the proclamation of the word of
God is an instrument of salvation and is one of the most important tasks
of the Church. To do this properly, the Church studies the Holy Scrip-
tures, the source and explanation of the faith, in order to re-read them.
The adapting of the Bible requires adherence to certain principles and not
exceeding certain limits, which are: the linguistic-cultural level, man - as
the recipient of God's word and his commentator and also noting that the
Bible is a sacred book, which should be handled with dignity. In the fur-
ther part of the article it has been noted that the present time of salvation,
God's kairos, into which the world, every person is included, is a time of
the action of God, the salvation of man. Homilies and catecheses help to
identify this time and the signs of salvation now present. In the final part
the author drew attention to the forms of adaptation of the word of God,
in order that God's message remain valid, corresponding to the existential,
specific needs of people. Modern electronic means of communication, in-
creasingly used in catechesis and preaching, are good means for the ada-
ptation of the word of God, so that it be understandable to the mentality
of today. Another suggestion of an interesting form of adaptation are story
narratives and drama.

Key words: adaptation of the word of God, preaching, catechesis, signs of the times.
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WYCHOWANIE MELODZIEZY DO
ODPOWIEDZIALNEGO ZAANGAZOWANIA
SIE W ZYCIE SPOLECZNE W NAUCZANIU

KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO

Wychowanie do odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu spolecznym
bezposrednio dotyka problematyki formacji spotecznej, ktoéra w literatu-
rze rozumiana jest jako wynik dziatania zespotu spotecznych srodkéw wy-
chowawczych lub jako przekaz okreslonych wartosci i wzoréw zachowan
oraz uksztaltowanie w wychowanku takich postaw, ktére czynia go aktyw-
nym i pozytecznym czlonkiem spoleczenistwa. W tym drugim znaczeniu
uwypukla sie wplyw calego dorobku kulturalnego danego spoleczenstwa,
spotecznych zachowan ludzi wprost lub ubocznie spelniajacych zadania
wychowawcze instytucji spotecznych. Ogoélnie przyjetej definicji czynnosci
spotecznej odpowiada samo pojecie wychowania rozumianego jako od-
dzialywanie wychowawcze, majace na wzgledzie przekazywanie wartosci
lub wzoréw zachowan innej osobie lub grupie'.

Problematyka wychowania spolecznego znalazla swoje szczegoélne miej-
sce w pedagogice socjologicznej. U jej podstaw znalazlo si¢ zalozenie, ze
cztowiek stanowi jedynie czastke calodci spotecznej. Miato to konkretne
znaczenie dla praktyki wychowania, ktére stalo si¢ procesem uspotecznie-
nia postrzeganego jako adaptacja jednostki do istniejacych warunkdéw spo-
tecznych. Wychowanie zostalo sprowadzone do formowania wychowanka
przez grupe spoleczng i otaczajace srodowisko. Pedagogika socjologiczna
dazyla do przezwycig¢zenia jednostronnosci wychowania zapewniajacego

Ks. Zbigniew Pysklo - kaptan diecezji fomzynskiej, doktor teologii, wicedyrektor Wydzia-
tu Nauczania i Wychowania Katolickiego Lomzynskiej Kurii, Dyrektor Katolickiej Bursy
Szkolnej w Lomzy. Wykladowca katechetyki w Instytucie Teologicznym w Lomzy.

' Por. S. DziExoNsKI, Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciola,
dz. cyt., s. 282-283.
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dziecku catkowicie swobodny rozwdj. Spontanicznemu rozwojowi ,,od we-
wnatrz” przeciwstawiono ksztaltowanie ,,od zewnatrz”. Ten podstawowy
problem wystapil u czotowych przedstawicieli pedagogiki socjologicznej,
jakkolwiek byt przedstawiany w r6znych odmianach?.

Kwestie wychowania spotecznego znalazly swoje szerokie roz-
winiecie w refleksji Stefana Wyszynskiego. Najwazniejsze zadania
w tym wzgledzie mozna uporzadkowaé wedtug nastepujacego klucza: od-
krywanie prawdy o spoltecznej naturze czlowieka, wskazywanie na waz-
no$¢ kwestii moralnych w formacji spotecznej, wychowanie do spotecz-
nych aspektéow milosci, wychowanie narodowe i patriotyczne.

1. Odkrywanie prawdy o spolecznej naturze czlowieka

W $wietle wypowiedzi Stefana Wyszynskiego o konieczno$ci wycho-
wania spolecznego decyduje sama natura cztowieka. Stanowisko to zosta-
fo wprost wyrazone podczas II konferencji akademickiej, zorganizowa-
nej w Warszawie w lutym 1957 r. Stefan Wyszynski wyjasnial wowczas,
ze wszystkie spolecznosci powstaly z natury czlowieka, ktéry odczuwa-
jac w sobie niewystarczalno$¢ i pragnienie udzielania si¢ innym, dazy do
zjednoczenia z innymi ludzmi®. Prymas Tysigclecia zwrocil wigc uwage,

Do czotowych przedstawicieli pedagogiki socjologicznej zalicza si¢: Emila Durkheima, Pau-
la Bergemanna i Paula Natorpa. Wedtug francuskiego socjologa i pedagoga Emil Durkhe-
ima gtéwnym zadaniem wychowania jest wywolywanie i rozwinigcie w dziecku okre$lonej
liczby stanéw fizycznych, umystowych i moralnych wymaganych przez spoleczenstwo w
swej catodci i przez $rodowisko, w jakim wychowankowi przyjdzie zy¢. Niemiecki socjo-
log i pedagog Paul Bergemann twierdzil, Ze istota wychowania jest przygotowanie jedno-
stek do zycia w spoleczenstwie, ktore okreslal jako organiczng wspdlnote ozywiona du-
chem zbiorowym i rozczltonkowany system duchowy energii narastajacych ustawicznie i
zmieniajacych si¢ wraz z nowym pokoleniem. Paul Bergemann wyja$nial, ze tresci i cel
wychowania czerpane s3 z biezacego zycia i tym samym ulegaja zmianie. Z kolei niemiec-
ki filozof i pedagog Paul Natorp wychowanie powigzat ze stanem moralnej wspdlnoty jako
ideg zycia spotecznego. Jego zdaniem wychowanie sprowadza si¢ przede wszystkim do
ksztalcenia woli. Wynikiem takich oddzialywan jest zupelna jednos¢ moralna jednostek,
czyli catkowita wspolnota, urzeczywistniona w prawdziwym socjalizmie. Wraz z rozwojem
pedagogiki socjologicznej powstato kilka odmian wychowania narodowego, panstwowego
i obywatelskiego. Koncepcje byly tworzone tak w Europie, jak i w Stanach Zjednoczonych.
Por. tamze, s. 283-284; L. Grochowski, O$wiata i wychowanie w rozwinietych krajach ka-
pitalistycznych XX wieku, w: Historia wychowania. Wiek XX, t. 2, red. J. Miaso, Warszawa
1981, 5. 269-272.

Por. S. WyszYNsK1, Dgzenia wyrastajgce z mojej niewystarczalnosci, w: Idacym
w przyszto$¢, dz. cyt., s. 31.
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ze kontakt z innymi ma charakter ontologiczny*. Czlowiek bedac wolny i
$wiadomy wlasnego ja dla pelnego swego rozwoju potrzebuje drugiej oso-
by. Podréd innych szuka pomocy w realizacji siebie. Dopiero w zjedno-
czeniu z innymi osoba ludzka moze konsekwentnie i wlasciwie czyni¢ so-
bie ziemi¢ podana’. Idee te jeszcze pelniej zostaly rozwinigte w liscie pa-
sterskim na Wielki Post 1967 r., w ktérym prymas zaznaczyl, ze poprzez
kontakt z innymi ludZzmi czlowiek pelniej si¢ rozwija, wzbogaca swa oso-
bowos¢, korzystajac z bogactwa ich rozumu, woli i serca. Jest to relacja
zwrotna, poniewaz takze spolecznos¢ zostaje ubogacona obecnoscia da-
nego czlowieka. W ten sposéb dokonuje si¢ uszlachetniajgca wzajemna
wymiana na najwyzszym poziomie: mitosci za mito$¢, prawdy za praw-
de, dobra za dobro®. Z kolei 2 lutego 1981 r., w uroczysto$¢ Ofiarowania
Panskiego prymas Wyszynski méwil, ze czlowiek ma prawo przyrodzone
i osobiste do zrzeszania si¢ i jednoczenia dla wzajemnej pomocy i stuzby
spotecznej, tworzac takie wspdlnoty, jakie najbardziej odpowiadajg jego
dazeniom, potrzebom i zainteresowaniom’.

Spojrzenie Stefana Wyszynskiego na nature spoteczna cztowieka
i jego spoleczne wychowanie rézni si¢ od stanowisk czolowych przed-
stawicieli pedagogiki socjologicznej, w wyjatkowy sposob interesuja-
cej sie procesem uspolecznienia czlowieka, czy pedagogiki spotecz-
nej. Stefan Wyszynski w wychowaniu spotecznym kieruje si¢ nie tyl-
ko dobrem spoteczenstwa — narodu czy panstwa, ale tez dobrem czlo-
wieka biorac pod uwage jego wewnetrzng potrzebe samorealizacji. Wy-
chowanie spoleczne jest ukazane jako dopelnienie wychowania in-
dywidualnego®. To czlowiek jest fundamentem wszystkich wspdlnot
i kluczem do ich wlasciwego zrozumienia®. Kierunki pedagogiczne, ak-
centujace wychowanie indywidualne i spoleczne samo w sobie: in-
telektualizm, szowinizm, moralizm pedagogiczny, indywidualizm

Por. J. HOFENER, Chrzescijariska nauka spoteczna, ttumaczenie S. Pyszka, Krakow (brak roku
wydania), s. 19.

*  Por. R. NECEK, dz. cyt., s. 39.

Por. S. WyszyNsKl, ,,Spoleczna Krucjata Mitosci”. Z listu pasterskiego Prymasa Polski, War-
szawa-Gniezno, Wielki Post, 1967, w: Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 225.

Por. tenze, Prymas Polski wola o moralng odnowe Narodu. Uroczystosé Ofiarowania Pariskie-
g0, Bazylika Prymasowska, 2.02.1981, w: Ze stolicy Prymasow, dz. cyt., s. 494-496.

Por. A. RyN10, Wychowanie miodziezy w nauczaniu Kardynala Stefana Wyszyiskiego,
dz. cyt., s. 146.

®  Por. R. NECEK, dz. cyt., s. 39.

N
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i socjologizm - nie sg w stanie w zapewni¢ czlowiekowi pelnego rozwoju'®.
Krytyczng ocene skrajnych wobec siebie nurtéw pedagogicznych — indywi-
dualizmu i socjologizmu, Stefan Wyszynski najpelniej przedstawit podczas
IT konferencji pedagogicznej zorganizowanej w Warszawie w kosciele $w.
Anny w 1957 . wyjadniajac, Ze ,jednym z (...) wynaturzen jest poglad zwa-
ny ,indywidualistycznym”. Bierze on pod uwage tylko jednostke, jednost-
kowy charakter cztowieka. Innym wynaturzeniem jest kolektywizm, ktory
bierze pod uwage tylko zbiorowos¢ i ocenia czlowieka jedynie pod katem
zbiorowosci. Te obydwa wynaturzenia tworza doktryny i ustroje, ktére sa
antyhumanistyczne. Trzeba bowiem dostrzec istnienie catego cztowieka, a
wiec jego znamig spoleczne i jego znamie jednostkowe. Synteza tych zna-
mion jest dopiero prawdziwym cztowiekiem. Caly wysilek musi zmierza¢
do tego, zeby uprzytomnic sobie zasade, iz miedzy tymi znamionami musi
by¢ harmonia, bo w calej naturze jest harmonia. To mozna osiggna¢ przez
odpowiednie wychowanie indywidualne z podkredleniem znamienia spo-
tecznego™'. Wyrazajac taka opini¢ Stefan Wyszynski opowiedzial si¢ za
koncepcja wychowania, w ktérym elementem specyficznym jest uniwer-
salizm taczacy w sobie cechy wlasciwe dla indywidualizmu i uspotecznie-
nia. Indywidualizm koncentruje uwage przede wszystkim na obudzeniu
u wychowanka jego aktywnosci, $wiadomosci i wolnosci. Z kolei uspo-
tecznienie polega na oddzialtywaniu na wychowanka w kierunku dobra
wspolnego, wspolzycia z innymi i pokoju. W uniwersalizmie wychowa-
nia dochodzi do syntezy miedzy pedagogika subiektywna, promuja-
cg indywidualizm w wychowaniu, a pedagogika obiektywng, wskazuja-
c3 na istnienie obiektywnych warto$ci zawartych w dobrach kultury lub
w normach spolecznych. Polaczenie elementéw indywidualizmu
z uspolecznieniem lub subiektywizmu pedagogicznego z obiektywi-
zmem ma miejsce w jakiej§ mierze w personalizmie pedagogicznym,
przy czym dostrzega si¢ réwnoczesnie do$¢ istotne réznice. Dotycza one
koncepcji cztowieka. W indywidualizmie wyrostym z naturalizmu, jak i
w socjologizmie czlowieka postrzegany jest jako ,jednostka” bedaca ,wyni-
kiem” ewolucji naturalnej lub spotecznej, czyli jako ,,cze$¢” catego kosmo-
su. W personalizmie czlowiek jest §wiadoma i wolng osoba, przewyzszajaca
nature, w ktdrej i ktorg zyje oraz spotecznos$¢, w jakiej funkcjonuje, ponie-
waz jej poczatkiem i ,,przeznaczeniem” jest Bog. Czlowiek jest wartoscig

1 Por. A. RYn10, Wychowanie mlodziezy w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszyniskiego,
dz. cyt., s. 146.

" S. WyszYNsKI, Dwa wynaturzenia, w: Idacym w przyszto$¢, dz. cyt., s. 29.
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samg w sobie, celem, ktory posiada godnos¢ i nie moze by¢ nigdy trakto-
wany jako ,,$rodek”. Przyjecie personalistycznej wizji cztowieka sprawia,
ze wychowanie nabiera charakteru prawdziwie ludzkiego. Staje si¢ wysit-
kiem samodoskonalenia si¢ cztowieka poprzez odkrywanie i przyjmowanie
prawdy, wartosci i obiektywnych praw. Taka koncepcja wychowania zostata
rozwinigta przez Ojcow Soboru Watykanskiego II'2. Mozna wiec stwier-
dzi¢, ze Stefan Wyszynski w refleksji nad wychowaniem w jakiej$ mierze
wyprzedzit swojg epoke.

Na uwage zastuguje takze fakt, ze Stefan Wyszynski wyprowadzat fun-
dament wychowania spolecznego bardziej z teologii niz socjologii, bo-
wiem warunek wszelkiego postepu widzial w uksztaltowaniu cztowieka
opartym na nauce o Dobru Najwyzszym i zbawieniu duszy. W program
spotecznego wychowania wpisany zostal ideal, ktory tworzy cztowiek
o glebokiej kulturze duchowej, umiejacy obiektywnie patrze¢ na siebie,
innych i otaczajaca rzeczywistos¢. Ideal ten Stefan Wyszynski odnalazt
w osobie Jezusa Chrystusa'®. Dlatego tez poznanie Jego osoby
i wyplywajacych z nauki Ewangelii zasad nauki Stefan Wyszynski uznat
za konieczny warunek wlasciwego wychowania spotecznego. Opinia ta
znajduje swoje potwierdzenie miedzy innymi w $wietle wypowiedzi do
ksiezy prefektéw, profesoréw i nauczycieli religii w archidiecezji gniez-
nienskiej z dnia 8 wrze$nia 1949 roku. Stefan Wyszynski mowil wte-
dy o konieczno$ci uspolecznienia idealéw religijnych i poznania cnot
chrze$cijanskich dla chwaly Bozej i dla stuzby bliznim oraz zasad kato-
lickiej etyki spotecznej. Przyjecie takiego programu spolecznego wy-
chowania jest warunkiem zaistnienia sprawiedliwos$ci w $wiecie — bez
gwaltu, wiezien, obozéw koncentracyjnych, nowoczesnego niewolnic-
twa wyzysku pracy ludzkiej i bez rozlewu krwi'*. W wypowiedzi tej do-
strzec mozna echa wydarzen ostatniej wojny i podejmowanych przez
wladze komunistyczne dziatan godzacych w sprawiedliwos$¢ spoteczna.
W budowie powojennego ustroju spolecznego w Polsce opartego na ide-
ologii komunistycznej, w idei sprawiedliwos$ci wysuwano na pierwszy

Por. S. DZIEKONSKI, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciola na przestrzeni wiekéw, dz. cyt., s.
51-53.

Por. A. RyN10, Wychowanie mlodziezy w nauczaniu Kardynala Stefana Wyszy#iskiego,
dz. cyt., s. 146.

Por. S. WyszyNsk1, Do przewielebnych ksiezy prefektéw, profesoréw i nauczycieli religii
w archidiecezji, Gniezno, 8.09.1949, DZ.Z., t. 1, s. 48.
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plan walke klasowg'®. Takie rozumienie sprawiedliwosci spofecznej byto
dalekie od rozumienia chrze$cijanskiego, dlatego tez budzilo ostry sprze-
ciw Stefana Wyszynski, ktéry w liscie z 26 stycznia 1950 r. na $wieto sta-
nowe mezczyzn pisal: , Tylko krzyz jest szkola cnét, milosci spotecznej
i upragnionej a tak nieosiggalnej poza nim sprawiedliwosci. Kt6z nie pra-
gnie sprawiedliwo$ci? Nie brak jednak ludzi, ktérzy glosza, ze krzyz jest
wrogiem sprawiedliwo$ci. Wiedzcie, ze krzyz Chrystusa byl pierwsza spra-
wiedliwoscig na ziemi odkupionej, ze tylko z pomoca krzyza powsta¢ moze
upragniona na ziemi zyjacych sprawiedliwo$¢” . Wedlug Stefana Wyszyn-
skiego wzor sprawiedliwosci spotecznej odnajdujemy nie tylko w ofierze
krzyza, ale tez w zyciu Jezusa, Jego nauce i czynach opisanych na kartach
Ewangelii. W uzasadnieniu zostalo podkreslone, ze Jezus:

- nakazat kocha¢ wszystkich ludzi;

- zobowigzal do milosierdzia wobec nieszczesliwych, biednych,
opuszczonych i zaniedbanych;

- troszczyl si¢ o los ubogich, bezrobotnych i pozbawionych stusznej
zapflaty.

W swojej Ewangelii Jezus polozyl podstawy pod sprawiedliwos¢ spo-
teczng, pod ustawodawstwo pracy i opieke spoteczng'’. Wychowanie czto-
wieka, jesli nie bedzie uwzglednia¢ nauki Chrystusa i prawa Bozego, moze
zosta¢ znaczaco wypaczone. Dotyczy to nawet najwiekszych cnét spotecz-
nych: sprawiedliwos¢ stanie si¢ tyrania, mito$¢ ckliwoscia, a mestwo roz-
bojem!.

W wykladzie na temat cnét spolecznych Stefan Wyszynski od-
niost sie do relacji zachodzacych pomiedzy mitoscia i sprawiedli-
woscig, wyjasniajac, ze mitos¢ jest najwyzszym prawem, dlatego tez
jest ponad sprawiedliwos$cia!®. Istotna tre§¢ tej wypowiedzi zosta-
ta znaczaco rozwinieta wiele lat pdzniej przez papieza z Polski, kto-
ry dokonal rozréznienia migdzy milo$cia i sprawiedliwo$cig spoteczng
i scharakteryzowal relacje zachodzgce miedzy nimi. W encykli-
ce ,Redemptor hominis” Jan Pawel II wyjasnil, ze milos¢ spotecz-

5 Por. S. KuNowskKl1, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 90.

16 S. WyszyXsKl1, List na swieto stanowe mezczyzn, Gniezno, przed 26.01.1950, DZ.Z., t. 1,
s. 75.

Por. tenze, Wypelniamy Jasnogérskie Sluby Narodu. Czytania na 18 maja, art. cyt., s. 132.
Por. tenze, Kosciét a wychowanie nowego czlowieka, w: Lad w mysélach, dz. cyt., s. 31.

Por. tenze, Zmaganie sig sprawiedliwosci i mitosci. Zwycigstwo mitosci, przemdowienie do
prawnikéw, Warszawa, ko$ciét Ojcéw Bazyliandw, 6.04.1968, w: Idzie nowych ludzi ple-
mig..., dz. cyt., s. 230-237.
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na jest doskonalsza od sprawiedliwosci®, ktéra zatrzymuje si¢ w kre-
gu dobr przedmiotowych zwigzanych z czlowiekiem, dzielgc je mig-
dzy osoby. Mitos¢ natomiast sprawia, ze ludzie stykaja si¢ ze sobg w sa-
mym dobru, jakim jest cztowiek. W zyciu spotecznym mitos¢ chro-
ni przed usztywnieniem, wylacznym legalizowaniem, jakie niesie ze
sobg sprawiedliwo$¢. Mitos¢ ma za przedmiot dobro bez podziatow
i ograniczen?'. Wypowiedzi Stefana Wyszynskiego i Jana Pawla II zosta-
ty podane w innym kontekscie spoteczno-kulturowym, ale to co je taczy,
to spojrzenie na podstawowe cnoty spoleczne: milo$¢ i sprawiedliwosc,
z perspektywy teologiczne;j.

Wyklad o spotecznej naturze czlowieka bylby niepelny, gdy-
by zabraklo w nim tezy, ze kazdy czlowiek jest podmiotem praw
i obowigzkéw wynikajacych z przynaleznosci do réznych spoleczno-
$ci. W tym wzgledzie istotna jest tre$¢ kazania, jakie kardynal Wyszyn-
ski wyglosit 25 stycznia 1976 r. ,, Trzeba si¢ pogodzi¢ z tym - moéwil Pry-
mas, ze czlowiek - jako osoba i jako cztonek narodu i Ko$ciota - ma
swoje prawa i zwigzane z nimi obowiazki. Trzeba je uznac i starac sie¢
o koordynacje tych zréznicowanych praw i obowigzkéw, aby z wielosci
stworzy¢ dobrze funkcjonujaca jednos¢”?. Prymas zwrécil zatem uwage,
ze zycie spoleczne, do ktdrego ma prawo z samej natury kazdy czlowiek,
w zaleznos$ci od konkretnych przypadkéw moze przybraé rézng forme
i charakter. Wypowiedz ta, a jeszcze bardziej stanowisko w sprawie spra-
wiedliwosci 1 mitosci spotecznej byly niewatpliwie glosem sprzeciwu
i pewnej krytyki wobec zalozen socjalizmu, w ktérym idealem wy-
chowania jest plomienny i nieugiety rewolucjonista, walczacy wespot
z calg klasa robotniczg o zniesienie ucisku przyrody i jej niszczyciel-
skich zywiotow dla powszechnego dobrobytu. W socjalizmie idea naczel-
na obejmujgca calg rzeczywisto$¢ zawiera si¢ w walce klasowej, rewolucji
o sprawiedliwo$¢, walce starego z nowym. ,,Nowy czlowiek” socjalizmu
to indywidualno$¢ swiadoma klasowo, catkowicie poswigcajaca swe zy-
cie rewolucji®. Widzac ideowe bezdroza materializmu marksistowskie-

20 Por. RHm, 16.

2 Por. S. DzIEKONSKI, Formacja chrzescijaniska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota,
dz. cyt., s. 318-319; S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu
Karola Wojtyly - Jana Pawla II, Warszawa 1999, s. 74-75.

2 S. WyszyNski, Nardd - Kosciél - paistwo, Kazanie $wigtokrzyskie, 25.01.1976, w: Stefan kar-
dynat Wyszynski Prymas Polski. Nauczanie spoteczne 1946-1981, dz. cyt., s. 711.

» Por. S. KuNowskI, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 90-91.
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go Stefan Wyszynski wystepowal przeciwko gloszeniu i uprawianiu mo-
nizmu filozoficznego*. W prymasowskiej koncepcji wychowania forma-
cja spoleczna nie polega na zwyktlej socjalizacji ukierunkowanej na do-
stosowanie obywatela do warunkoéw zycia spolecznego. Przygotowanie
do zycia spotecznego jest powiazane z budzeniem $wiadomosci powola-
nia wlasciwego danej osobie, ukazywaniem mozliwosci realizowania zycia
w jego konkretno$ci i niepowtarzalnosci. Nie ma wigc przeciwstawiania
sobie formacji indywidualnej z wychowanie do zycia w spotecznosci®. Wy-
chowanie spoteczne musi tez by¢ oparte na warto$ciach moralnych. Tej
kwestii Prymas Tysiaclecia poswigcit wiele miejsca, dlatego tez w niniejszej
dysertacji zostanie ona opracowana oddzielnie.

2. Wskazywanie na wazno$¢ kwestii moralnych
w formacji spolecznej

W literaturze wychowanie spoleczne jest cz¢sto laczone
z wychowaniem moralnym, ktére nie tylko uczy odrézniania dobra od
zla, ale wprowadza wychowanka w etos spoleczenstwa. Wartosci mo-
ralne, zwlaszcza: pokora, czysto$¢, dobro¢, sprawiedliwos¢, wiernose,
miltos$¢ blizniego, szacunek, odpowiedzialno$¢, pozwalaja czlowieko-
wi wyj$¢ poza siebie, pozby¢ sie egoizmu, pychy i pozadliwosci i podpo-
rzagdkowa¢ swoje postepowanie i zycie pieknu i dobru?’. Punktem wyj-
$cia dla ksztaltowania moralno$ci w zyciu spotecznym jest prawe sumie-
nie indywidualne formowane w oparciu o prawo Boze zapisane w sercu
cztowieka. Przyjecie Boga jako najwyzszej zasady zycia indywidualnego
i spotecznego konsekwentnie prowadzi do uznania osobowosci prawnej
wspolnoty koscielnej, bez ktérej nie jest mozliwy prawidtowy rozwoj zycia
spoleczno-panstwowego. Dalszym etapem odnowy sumienia osoby ludz-
kiej jest odnowa sumienia rodzinnego, a fad serca osoby ludzkiej jest wa-
runkiem tadu zycia rodzinnego®.
Waznos¢ kwestii moralnych w wychowaniu spofecznym podkreslat tez

24

Por. A. MicewsK1, Kardynat Wyszytiski, Prymas i mgz Stanu, dz. cyt., s. 438.

»  Por. A. RyN10, Wychowanie mlodziezy w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszyriskiego,
dz. cyt., s. 290-291.

Por. Z. MAREK, Wychowa¢ do wiary. Zagadnienie wychowania religijnego dziecka w wieku
przedszkolnym, Krakow 1996, s. 95-96.

¥ Zob. A. SOLAK, dz. cyt., s. 33.

% Por. R. NECEK, dz. cyt., s. 163-164.
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Stefan Wyszynski migdzy innymi w liscie z listopada 1952 r. skierowanym
do redakcji Tygodnika Powszechnego. Prymas pisal wowczas, ze podsta-
wowym warunkiem pelnego rozwoj zycia spolecznego, a nawet gospodar-
czego, jest respektowanie norm moralnych podawanych przez Koscior>.
Wypowiedz ta jest niewatpliwie reakcjg na dziatania panstwa komuni-
stycznego zmierzajace do wyeliminowania Kosciola z zycia spotecznego.
Od kongresu zjednoczeniowego w grudniu 1948 r., kiedy wladze¢ przejela
Polska Zjednoczona Partia Robotnicza, stosunki miedzy panstwem a Ko-
$ciolem ulegly znacznemu pogorszeniu. Rozpoczat si¢ okres zwany ,,pol-
skim stalinizmem”. Wladze komunistyczne podjety walke z religia katolic-
ka i Kosciotem, co przejawialo si¢ w limitowaniu wolnosci religijnej, pry-
watyzacji religii, odsuwaniu od sprawowania urzedéw publicznych ludzi
wierzacych. W miejsce religii probowano narzuci¢ ideologia ateistyczna.
W koncu lat czterdziestych komunisci dazyli do stworzenia w fonie kato-
licyzmu $rodowisk wspdtpracujacych z rzadem. W wyniku tych dzialan
powstala w roku 1949 Komisja Ksiezy przy Zwigzku Bojownikéw o Wol-
no$¢ i Demokracje. Komisja ta data poczatek ruchowi tzw. ksigzy - patrio-
tow. Wiadze popieraly tez Koscioly chrzescijanskie pozostajace w opozycji
do Kosciota rzymsko-katolickiego, zwlaszcza Kosciot narodowy, ktéry po-
wstal w Stanach Zjednoczonych Ameryki. Elementem antyko$cielnej po-
lityki byto miedzy innymi mianowanie zarzadu ,Caritas” 23 stycznia 1950
r., zfozonego z ksiezy postusznych wtadzom panstwowym. Na famach pra-
sy partyjnej mnozyly si¢ ataki na ksiezy i Episkopat Polski. Hierarchi¢ ob-
cigzano zarzutem tolerowania agentury obcego imperializmu. W dniu 19
kwietnia 1950 r. utworzony zostat Urzad ds. Wyznan zajmujacy sie cato-
ksztaltem stosunkéw miedzy Kosciotami w Polsce i panstwem. Szykany
wobec Kosciota wzmagaly si¢ w dalszych latach. W lutym 1953 roku Rada
Ministréw wydala dekret ,,O obsadzaniu duchownych stanowisk kosciel-
nych”, ktéry stanowit daleko posunietg ingerencje w wewnetrzne sprawy
Ko$ciota. Od tej pory zajmowanie stanowisk ko$cielnych miato by¢ zwia-
zane ze zlozeniem $lubowania wiernosci Polskiej Rzeczpospolitej Ludo-
wej. W tym samym roku 14 wrze$nia przed wojskowym sagdem rejonowym
w Warszawie rozpoczat si¢ sfingowany proces biskupa kieleckiego Czesta-
wa Kaczmarka oskarzanego o préby obalenia wtadzy robotniczo-chtop-
skiej i ustroju socjalistycznego w Polsce. Dnia 25 wrzes$nia 1953 r. zostal

¥ Por. S. WyszyNskI, List do redakeji ,Tygodnika Powszechnego”, Gniezno, listopad 1952,
DZ.Z.,t. 1,s. 208.
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aresztowany prymas Wyszynski. W kolejnych latach rzad popieral rozwdj
grup opozycyjnych o charakterze antywatykanskim i ,antyimperialistycz-
nym’, oraz tak zwang prase¢ ,,postepowo-katolicka (,,stowo powszechne’,
»Dzi$ i jutro’, ,Gos¢ Niedzielny”®. Dziatania te majgc na wzgledzie dys-
kredytacje Kosciota katolickiego, podwazenie jego wiarygodnosci i zna-
czenia w zyciu spolecznym, domagaly sie reakcji ze strony przedstawicieli
Kosciola katolickiego. Jej echa mozna dostrzec w szeregu wypowiedziach
prymasa Wyszynskiego, jakie mialy miejsce po powrocie z uwigzienia.
W przemoéwieniu wygtoszonym 2 grudnia 1957 r. w kosciele §w. Anny
w Warszawie ksigdz prymas wyjasnial, ze niezaleznie od tego czym zaj-
muje si¢ czlowiek, nawet takimi dziedzinami, jak - ekonomia, polityka
czy nauki spoteczne, jego dzialania bedg mialy zawsze charakter moral-
ny*'. Wedlug Stefana Wyszynskiego warunkiem pomyslnosci spoteczen-
stwa jest prowadzenie przez ludzi Zycia opartego na wierze w Boga, Jego
przykazaniach i zasadach etyki chrzescijanskiej. ,,Nieprawda wobec Boga
i zasad moralnych chrze$cijanistwa rzutuje na zycie rodzinne, spoteczne,
na obowiazki gospodarcze i na zycie calego Narodu (...). Ateizm propa-
gowany oficjalnie nie jest jedyna, ale przewazajaca przyczyng naszej nie-
doli. Podwazanie zasad moralnych prowadzi do relatywizmu, do posta-
wy wzgledno$ci w kazdym niemal czlowieku, ktory sie temu poddal, cho-
ciazby tylko oficjalnie, a prywatnie wierzyl”*> W stanowisku tym prymas
Wyszynski nawigzal zatem do sytuacji w Polsce, gdzie po drugiej wojnie
$wiatowej zostata narzucona katolickiemu narodowi ideologia ateistycz-
na. Pod wplywem takich dziatan wielu katolikéw przyjmowato postawe
dwulicowosci, falszu, nieszczeroéci, klamstwa. Zachowania takie wpty-
waly nie tylko na jako$¢ zycia poszczegdlnych ludzi - jednostek, ale tez
na poziom zycia spolecznego, a nawet gospodarczego. Wspomnial o tym
prymas miedzy innymi w przemdwieniu wygtoszonym w Krakowie na
Skalce w 10 maja 1970 r. wyjasniajac, Ze ,,symulanctwo moralne, ukrywa-
nie swoich przekonan osobistych, spolecznych, a nawet religijnych - nie-
kiedy z obawy w stosunkach pracy - jest bodaj wigkszym nieszcze$ciem

% Por. J. STALA, Katecheza o malzenstwie i rodzinie w Polsce po Soborze Watykanskim II,

dz. cyt., s. 43-48.
3" Por. S. WyszyXski, Katolik w Zyciu spotecznym i gospodarczym, Warszawa, kosciét akade-
micki Swigtej Anny, 2.12.1957, w: Czas to milo$¢. Spoteczenistwo, dz. cyt., s. 9.
Tenze, W kagancu niewiary, w: Idacym w przyszloéé, dz. cyt., s. 62; por. takze, Warsza-
wo, mozesz sta¢ si¢ miastem $wiatlosci, pokoju i tadu, Ko$ciot Sw. Aleksandra, Warszawa
18.10.1980, w: Stefan Kardynal Wyszynski Prymas Polski, Ko$ciol w stuzbie narodu, Po-
znan-Warszawa 1981, s. 65-67.
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i wigkszg tragedia wspdlczesna, znieksztalcajaca Nardd psychicznie, ani-
zeli rozwigzto$¢, niemoralnos¢, nietrzezwos¢ i inne bolesne przejawy zy-
cia. Bo z tego rodzi si¢ pokolenie ludzi indyferentnych, zobojetnialych na
wszystko. Powstaje fabryka ludzi bez twarzy, bez oblicza! Fabryka ludzi,
na ktorych nikt juz liczy¢ nie moze: ani rodzice, ani mtodziez, ani szkota,
ani Nardd, ani panstwo’*. Wypowiedz ta nie tylko wskazywata na poziom
zycia moralnego jednostek i spotecznosci zamieszkujacych obszar Polski
i ulegajacych ideologii komunistycznej, ale tez stanowila w jakiej$ mierze
przestroge na przyszlo$¢. Wage tej oceny i jej stuszno$¢ dostrzega si¢ bar-
dziej w kontekscie stow, jakie wypowiedzial prymas Wyszynski dziesig¢¢ lat
pdzniej, podczas kazania wygloszonego 24 wrzes$nia 1980 roku w bazylice
archikatedralnej $w. Jana w Warszawie. Prymas Wyszynski mowit wow-
czas: ,Brak zasad moralnosci chrzescijanskiej doprowadzit do nieuczciwo-
$ci, naduzy¢, marnotrawstwa, ztodziejstwa, tak powszechnego, ze mozemy
pytac siebie, czy jeszcze na naszej ziemi s ludzie uczciwi? (...) Rzecz zna-
mienna, ze bodaj nigdy moralnosé¢ i ekonomia nie staty tak blisko siebie
jak wtasnie dzi§™.

O istotnym znaczeniu kwestii moralnych w wychowaniu spotecz-
nym prymas mowil réwniez do mlodziezy. W przemoéwieniu na rozpo-
czecie roku akademickiego, wygloszonym 1 pazdziernika 1951 roku w
Warszawie Stefan Wyszynski zachecal mtodziez do uczciwej i rzetelnej
nauki oraz zdobywania wiedzy z mysla o stuzbie blizniemu. Wiedza po-
winna zbliza¢ do ludzi i do Boga*. Polaczenie formacji spotecznej z mo-
ralno$cig chrzescijanska w wykladzie skierowanym do mlodziezy nie
bylto przypadkiem. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze w latach 1949-1955 wta-
dze komunistyczne podjely probe szczegdlnego nasycania propaganda
ateistyczng wlasnie ludzi mlodych. Byt to czas administracyjnego likwi-
dowania organizacji mlodziezowych, gtéwnie katolickich. W ich miej-
sce rzad tworzyl nowe, pozostajace pod $cista kontrola komunistow.
W latach piecdziesigtych miodziez wiejska masowo przemieszczala si¢ do
miast, znajdujac tam prace i szybko stabilizujac swoje Zycie osobiste. Zosta-
to to wpisane w tzw. awans o$wiatowy mlodziezy robotniczej i wiejskiej*.

Tenze, Da¢ zycie za prawde, Krakow, Skatka, 10.05.1970, w: Czas to mito$¢. Spoleczenstwo,

dz. cyt., s. 114, 5. 374.

*  Tenze, W kagancu niewiary, art. cyt., s. 63; por. takze, Warszawo, mozesz sta¢ si¢ miastem
$wiattoéci, pokoju i tadu, Kosciot Sw. Aleksandra, Warszawa 18.10.1980, art. cyt., s. 65-67.

> Por. tenze, Na rozpoczecie roku akademickiego, Warszawa, 1.10.1951, art. cyt., s. 172-174.

% Por. ]. MiKkosz, Patistwo a ideowo-polityczne organizacje mlodziezowe w Polsce Ludoweyj,

325



Ks. Zbigniew Pyskto

Oparte na chrzescijanskich podstawach moralnych wychowanie spo-
teczne rozpocza¢ nalezy jak najwczesniej. Opinia ta znajduje swoje pelne
potwierdzenie w wypowiedzi z sierpnia 1951 roku. Stefan Wyszynski na-
pominal wowczas rodzicéw: ,,Nie zamykajcie oczu na ogromne straty, jakie
powoduje rozprze¢zenie moralne, wyzwolone z nakazéw mito$ci Boga, tadu
i porzadku moralnego (...). Nie dajcie si¢ zwie$¢ rzekomymi korzy$ciami
materialnymi, dla ktérych wybieracie niekiedy wychowanie bez religii. Bo,
co dzi$ zyskacie materialnie, co dzi§ zaoszczedzicie, to pdzniej wyplaczecie
tzami, to stokro¢ wigcej roztrwonig wasze dzieci pozbawione hamulcéw
moralnych, z wielkg krzywda dla rodziny i z pogwalceniem dobra publicz-
nego. Doswiadczenie narodéw poucza, ze panstwa placy straszliwy haracz
za rzekome zyski wychowania obywateli bez Boga™*".

Streszczenie

Artykul poswiecony jest problematyce odpowiedzialnego wychowania
spotecznego mlodziezy. W nauczaniu Kardynala Wyszynskiego rozumiane
jest ono jako wynik dzialania zespotu spotecznych $rodkéw wychowaw-
czych lub jako przekaz okreslonych wartosci i wzoréw zachowan. Prymas
Polski podkredlal, iz ksztaltowanie wartosci i postaw w wychowanku czy-
nig go aktywnym i pozytecznym czlonkiem spoteczenstwa. Problematyka
wychowania spotecznego znalazta swoje szczegdlne miejsce w pedagogice
socjologicznej. U jej podstaw znalazto si¢ zalozenie, ze cztowiek stanowi
jedynie czastke calosci spotecznej. Kwestie wychowania spolecznego zna-
lazty swoje szerokie rozwinigcie w refleksji Stefana Wyszynskiego. Najwaz-
niejsze zadania w tym wzgledzie mozna uporzadkowa¢ wedtug nastepuja-
cego klucza: odkrywanie prawdy o spotecznej naturze czlowieka, wskazy-
wanie na waznos$¢ kwestii moralnych w formacji spoleczne;.

W pierwszej czgsci artykutu zauwaza sig, iz w $wietle myéli Pryma-
sa Tysigclecia kontakt z innymi ma charakter ontologiczny. Czlowiek be-
dac wolny i $wiadomy wlasnego ja dla pelnego swego rozwoju potrzebuje
drugiej osoby. Posréd innych szuka pomocy w realizacji siebie. Dopiero
w zjednoczeniu z innymi osoba ludzka moze konsekwentnie i wlasciwie
czyni¢ sobie ziemie podang. Idee te jeszcze pelniej zostaly rozwinigte w

Warszawa 1977, s. 62-64.
S. WyszyXski, Do rodzicéw katolickich w sprawie religijnego wychowania dzieci i mlodziezy,
Gniezno-Warszawa, 15.08.1951, art. cyt., s. 164-168
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liscie pasterskim na Wielki Post 1967 r., w ktérym prymas zaznaczyl, ze
poprzez kontakt z innymi ludzmi czlowiek pelniej si¢ rozwija, wzbogaca
swa osobowos¢, korzystajac z bogactwa ich rozumu, woli i serca. Jest to re-
lacja zwrotna, poniewaz takze spotecznos¢ zostaje ubogacona obecnoscia
danego czlowieka.

W drugiej czgsci poruszany jest aspekt ksztalttowania moralnosci w zy-
ciu spotecznym. Punktem wyjscia w ksztaltowaniu moralnosci jest prawe
sumienie indywidualne formowane w oparciu o prawo Boze zapisane w
sercu czlowieka. Przyjecie Boga jako najwyzszej zasady Zycia indywidual-
nego i spolecznego konsekwentnie prowadzi do uznania osobowosci praw-
nej wspdlnoty koscielnej, bez ktorej nie jest mozliwy prawidtowy rozwoj
zycia spoleczno-panstwowego. Dalszym etapem odnowy sumienia osoby
ludzkiej jest odnowa sumienia rodzinnego, a fad serca osoby ludzkiej jest
warunkiem tadu zycia rodzinnego. Waznos$¢ kwestii moralnych w wycho-
waniu spotecznym podkreslal tez Stefan Wyszynski miedzy innymi w li-
$cie z listopada 1952 r. skierowanym do redakcji Tygodnika Powszechnego.
Prymas pisal wowczas, ze podstawowym warunkiem pelnego rozwdj zycia
spolecznego, a nawet gospodarczego, jest respektowanie norm moralnych
podawanych przez Kosciot.

Problematyka wychowania spolecznego nie wyczerpuje wszystkich wat-
kow zwigzanych z pelnym rozwojem czlowieka, ktéry domaga sie uwzgled-
nienia takze plaszczyzny nadprzyrodzonej. Niniejszy artykut jest analizg
pewnego obszary z tematyki wychowania, ktorej wiele miejsca poswigcit
Prymas Wyszynski. Jest on przyczynkiem do dalszych badan.

Stowa kluczowe: wychowanie, odpowiedzialnosé, spoteczenstwo.

Education of Youth towards an Engagement in Responsible
Social Life in the Light of the Teaching
of Cardinal Stefan Wyszynski

Summary

The article is devoted to the issues of responsible social education of
young people, which in literature is understood as the result of the action
of a set of social education means. The issue of social education has found
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its special place in sociological pedagogy, as well as in the teaching of Ste-
fan Wyszynski, to whom is devoted this article.

In the first part of the article it is noted that in the light of the thought
of the Primate of the Millennium contacts with people have an ontologi-
cal character. Man, as a free being and conscious of his “I”, has the need of
another person for the fullness of development. The human being searches
for help among others for self-realization. Only in union with others, the
human person can consistently and correctly subdue the earth.

The second part shows the aspect of the development of morality in so-
cial life. The starting point in the formation of morality is a right conscien-
ce formed individually on the basis of the law of God written in the human
heart. Receiving consistently God as the supreme principle of individual
and social life is a necessity, without which the normal development of so-
cial-state life is not possible. A further step in the renewal of the conscience
of the human person is the renewal of the family conscience, while peace of
the human heart is the condition of the order of family life.

The issue of social education does not cover all topics related to the full
development of man, which demands also taking into account the super-
natural dimension. This means a development of faith which, though ba-
sed on the personal-social development of the human being, has also its
proper specifics.

Key words: education, responsibility, society.
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BRACTWA I TERCJARSTWO
W MIEDZYWOJENNE]
DIECEZJI LOMZYNSKIE]

Tre$¢: 1. Zagadnienia wstgpne, 2. Charakterystyka diecezji tomzynskiej, 3. Przeglad organizacji,
4. Zakonczenie i wnioski.

1. Zagadnienia wstepne

Istotng role w zyciu religijnym mi¢dzywojennej diecezji fomzynskiej
odgrywaly stowarzyszenia koscielne. Zgodnie z definicja Kodeksu prawa
kanonicznego z 1917 r. byly to zrzeszenia wiernych zalozone lub zatwier-
dzone przez wladze koscielne dla: ,popierania doskonalego zycia chrze-
$cijanskiego wérdd czlonkéw, spetniania dziet poboznosci i milosci chrze-
$cijaniskiej oraz pomnazania kultu publicznego”. Stowarzyszenia posiadaty
osobowo$¢ prawng, a w swojej dzialalnosci kierowaly si¢ przepisami statu-
tow'. Roznily si¢ one miedzy sobg czasem powstania, skladem spotecznym
i celami, ktére miescily si¢ w ramach zarysowanych przez Kodeks. Wérod
stowarzyszen ko$cielnych Kodeks wyrdznial trzy grupy: trzecie zakony,
bractwa, zwiazki pobozne. Trzecie zakony, okreslane tez jako tercjarstwo,
jednoczyly ludzi, ktorzy zyjac w $wiecie starali si¢ dozy¢ do chrzescijanskiej
doskonalosci pod kierunkiem zakonéw zebrzacych. Bractwa mialy na celu
doskonalenie cztonkdw i rozwijanie kultu publicznego. Zwiazki pobozne
gromadzily wiernych w celu spetniania dziet poboznosci i mitosci chrze-
$cijanskiej?.

W artykule oméwiona zostanie organizacja i dzialalno$¢ najwazniej-
szych bractw i tercjarstwa w diecezji fomzynskiej w okresie Drugiej Rze-

! Zob. E. BAczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 1, Opole 19573,

8.762-766.
2 K. KuzZMAK, Bractwa koscielne, EK, t. 2, Lublin 1995, kol. 1013-1019.
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czypospolitej. Zanim jednak to nastapi scharakteryzowana zostanie sama
diecezja tomzynska, jako, ze geografia, historia, demografia, zréznicowanie
narodowosciowe i etniczne, ekonomia tych ziem rzutujg na lokalny Ko$ciét
i wiele wyjasniaja w sprawie dzialalno$ci organizacji koscielnych: ich kie-
runkéw, metod i form, mozliwosci i ograniczenia. Przyblizenie organizacji
i dziatalnosci bractw oraz tercjarstwa pozwoli lepiej ocenic te czes¢ katoli-
cyzmu spofecznego na wyznaczonym obszarze. Poniewaz ruch katolicko-
-spoleczny w omawianym okresie charakteryzowat si¢ daleko posunieta
centralizacja, wydaje si¢ niezbedne omawianie go w szerszym kontekscie,
nie tylko w obrebie samej diecezji. Starano sie¢ tez odpowiedzie¢ na pytanie,
czy bractwa i tercjarstwo w diecezji lomzynskiej wypracowaly optymalne
dla swej dziatalnosci struktury organizacyjne, jaskie gléwnie podejmowaty
dziatania?

Wyjasnienia wymaga tez kwestia granic diecezji lomzynskiej. Umiesz-
czone bowiem w tytule ramy czasowe moga sugerowac, ze diecezja ta ist-
niala juz na poczatku 1918 r. Tymczasem powstala ona siedem lat pdzniej,
na mocy bulli Piusa XI Vixdum Poloniae unitas’. Niemniej trzeba pamig-
taé, ze juz przed 1925 r. istnial pewien prototyp diecezji tomzynskiej. Byta
to czes¢ diecezji sejnenskiej czyli augustowskiej lezaca w granicach Pol-
ski. Dysponowala ona pewng autonomia, wyrazajacg si¢ miedzy innymi
w posiadaniu struktur seminaryjnych, kurialnych, sadowych, itp. Z chwila
ogloszenia reorganizacji koscielnej w Polsce cze$¢ ta wraz ze swojg organi-
zacjg weszla w sktad diecezji lomzynskiej jako jeden z gtéwnych jej kompo-
nentéw. Drugim komponentem nowopowstalej diecezji byly trzy dekanaty
przylaczone z diecezji plockiej. Stad pod wzgledem strukturalnym, jak tez
w pewnym sensie terytorialnym i demograficznym mozna méwic o istnie-
niu diecezji lomzynskiej juz od 1918 r.

Podstawowa baza zZrodlowa omawianych zagadnien stanowily mate-
rialy uzyskane z kwerendy przeprowadzonej w archiwach diecezjalnych w
Lomzy i w Etku, a takze w archiwach panstwowych (np. Archiwum Akt
Nowych). Sposrod zrédet drukowanych na pierwszym miejscu warto wy-
mieni¢ akty normatywne, takie jak listy i okélniki kolejnych biskupow
fomzynskich, sprawozdania i statuty organizacji spolecznych oraz uchwaty
podejmowane na ogdlnodiecezjalnych konferencjach dziekanéw i konfe-
rencjach dekanalnych. Dokumenty te zawierajg praktyczne zalecenia dla

> Kuria Biskupia Lomzynska, Acta erectionis dioecesis lomzensis. L. LAURI do R. JALBRZY-
KOWSKIEGO, Warszawa 16 XI 1925 r.
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duszpasterzy odnoszace si¢ do akcji spolecznej, informuja o osiggnieciach
oraz istniejgcych brakach. Bogatych informacji dotyczacych bractw i ter-
cjarstwa dostarczyly réwniez czasopisma religijne, a wéréd nich ,,Zycie i
Praca” (Lomza 1924-1935) oraz ,Sprawa Katolicka” (Lomza 1935-1939).
Wiréd opracowan na uwage zastuguje prace W. Guzewicza pt. Duchowien-
stwo diecezji tomzyniskiej w II Rzeczypospolitej )Lublin 2003) oraz Ruch ka-
tolicko-spoteczny na terenie diecezji tomzyfniskiej w okresie XX-lecia miedzy-
wojennego (Etk 2006), w ktorej przedstawiono zarys zwigzkéw poboznych
w diecezji na przestrzeni lat Drugiej Rzeczypospolite;.

2. Charakterystyka diecezji lomzynskiej

Diecezja tomzynska - podobnie jak dwie diecezje poprzednie (diecezja
wigierska i diecezja sejnenska czyli augustowska) - z ktérych terytorium
zostala erygowana, powstala w wyniku przeobrazen politycznych naszego
kraju w XIX i na poczatku XX wieku. Wraz z zakonczeniem I wojny $wia-
towej diecezja sejnenska czyli augustowska liczyta okoto 696 tys. katolikow.
W granicach Rzeczypospolitej znalazto si¢ okoto 392 tys. wiernych, reszta
w liczbie 304 tys. — oddzielona linia demarkacyjna weszta w sktad panstwa
litewskiego®.

Nowa sytuacja polityczno-administracyjna wymagata reorganizacji ko-
$cielnej. Przygotowane kolejne projekty organizacji diecezji przewidywa-
ty utworzenie: najpierw diecezji ,fomzynskiej”, potem diecezji ,,Jomzyn-
sko-biatostockiej”, nastepnie ,,sejnensko-tomzynskiej”. Ostatecznie papiez
Pius XII bullg cyrkumskrypcyjng Vixdum Poloniae unitas z 28 pazdzierni-
ka 1925 r. erygowal diecezje fomzynska z terendw powstalej w dwczesnych
granicach polskich diecezji sejnenskiej czyli augustowskiej, do ktorej zo-
staly dolaczone trzy dekanaty z diecezji plockiej: Czyzew, Ostroteka (bez
parafii Goworowo) i Ostréw Mazowiecka®.

W momencie powstania diecezji fomzynskiej liczbe wiernych szacowa-
no na okoto 520 tys., w tym okoto 124 tys. katolikéw pochodzacych z te-
renow diecezji plockiej®. W poréwnaniu z innymi diecezjami w Polsce w

Zob. W. Guzewicz, Duchowieristwo diecezji tomzyriskiej w II Rzeczypospolitej, Lublin 2003,
s.27nn.; W. JEMIELITY, Powstanie diecezji fomzyfiskiej 1925-1975, w: Schematyzm jubile-
uszowy diecezji tomzynskiej, Lomza 1975 s. 15nn.

> 'W. Guzewicz, Zagadnienie organizacji koscielnej Drugiej Rzeczypospolitej, ,Ko$ciot w Pol-
sce. Dzieje 1 kultura’, 12(2013), s. 124n.

Elenchus cleri... dioecesis seinensis seu tomzensis 1925; Ordo divini... dioecesis plocensis Do-

331



Ks. Wojciech Guzewicz

1925 r., na 20 istniejacych diecezji, fomzynska pod wzgledem obszaru zaj-
mowatla 11 miejsce — 13 700 km?, a pod wzgledem ilo$ci wiernych dopiero
18 miejsce. Za nig byly diecezje piriska i tucka. Swiadczy to o malej gesto-
$ci zaludnienia na 1 km? - 49 oséb. Pod koniec okresu miedzywojennego
w 1939 . liczba katolikéw diecezji lomzynskiej nieznacznie si¢ zwigkszyla
i wynosita 599 tys.”

Pod wzgledem stosunkdéw wyznaniowych diecezja tomzynska byta
mniej zrdznicowana niz diecezje w innych regionach kraju. Zdecydowa-
nie przewazala w niej ludno$¢ wyznania rzymskokatolickiego. W 1931 r.
Elenchus diecezji fomzynskiej podawal, ze w granicach diecezji zyto 532
617 katolikow obrzadku tacinskiego, czyli 87,3% ogoétu jej mieszkancow.
Poza tym mieszkato tam: 71 tys. (9,8%) wyznawcow religii mojzeszowej,
9 tys. (1,2%) ewangelikow, 4 tys. (0,6%) prawostawnych oraz 8 tys. innych
(1,1%)®. Stosunkowo najwiekszy procent katolikéw znajdowal si¢ w ostro-
teckim - 92,2%, a najmniejszy w ostrowskim - 85,7% i suwalskim — 87,3%.
Wyznawcami religii rzymskokatolickiej byli Polacy, Litwini i Czesi, religii
mojzeszowej — Zydzi, a wéréd ewangelikow przewazata narodowosé nie-
miecka’.

Diecezja sejnenska czyli augustowska byla dwunarodowosciowa. W
nowo utworzonej diecezji fomzynskiej w okresie miedzywojennym lud-
nosc¢ litewska zamieszkiwala tereny Sejn i okolic (od 8% do 10%) oraz nie-
licznie w powiatach augustowskim i suwalskim. W powiatach pétnocnych
bylej guberni suwalskiej nalezacych po I wojnie §wiatowej do Litwy, lud-
no$¢ litewska stanowita ok. 90% ogétu populacji®.

Poza tym rzuca si¢ w oczy niejednolitos¢ kulturowa diecezji, taczacej w
sobie tereny rdzennego Mazowsza z bardzo specyficzng Kurpiowszczyzna
oraz przygranicznymi obszarami Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Ziemie
te w calo$ci wchodzily w sktad zaboru rosyjskiego i wyniosly z tych czaséow
typowa spuscizne: analfabetyzm, staba sie¢ szkolna, niedobdr $wiatlej inte-
ligencji, zaniedbala infrastrukture, nedze i upodlenie warstw najnizszych,
zapdznienie gospodarcze, brak nawykéw demokratycznych i obywatelskich

mini 1925.

Elenchus cleri... dioecesis fomzensis 1939.

8 A. StaNowsKl, Diecezje i parafie polskie w XIX i XX wieku, ,Znak’, 17(1965)nr 137-138, s.
1615, 1616, 1620, 1638; Elenchus cleri... dioecesis fomzensis 1931.

*  A. MIECZKOWSKI, Skfad i struktura spoleczna mieszkarncéw regionu fomzyniskiego w latach
1921-1931, ,,Studia Lomzynskie’, 2(1989), s. 77-79.

©° W. WIELHORSKI, Litwa etnograficzna. Przyroda gospodarcza. Rozwdj stosunkéw narodowo-
Sciowych, Wilno 1928, s. 176n.
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wynikajacy z tego deficyt umiejetnosci organizacyjnych na polu dziatalno-
$ci spotecznej itd.

Niematym utrudnieniem, obok nedzy i zacofania, byto stabe zaludnie-
nie obszaru, wskutek czego poszczegdlne parafie byly rozlegle. Przecietny
obszar parafii w diecezji fomzynskiej wynosit 102 km?, co dawalo jej sie-
demnaste miejsce w Polsce. Wiekszy obszar przypadat tylko w diecezji wi-
lenskiej, uckiej i pinskiej''. Poza tym bylo 15 dekanatéw obejmujacych od
3 do 17 parafii. Najwiekszymi dekanatami, zaréwno pod wzgledem teryto-
rialnym jak i liczbg parafii, byty dekanaty ostrotecki i suwalski, najmniej-
szym dekanat sejnenski. Pod wzgledem ilosci wiernych pierwsze miejsce
zajmowal dekanat ostrotecki. W 1938 r. liczyl on 75633 wiernych, czyli
12,71% wszystkich katolikéw w diecezji. Najmniejszg za$ liczbe wiernych
posiadal dekanat sejnenski. W tym samym roku nalezato do niego zaledwie
13963 katolikow, co stanowilo 2,33% wiernych w skali catej diecezji. Jesli
chodzi o sie¢ parafialng to w 1938 r. na terenie diecezji bylo 134 parafie®.

Na przestrzeni II Rzeczypospolitej rzadcami diecezji fomzynskiej byli
bp Romuald Jatbrzykowski (1918/1925-1926 )oraz bp Stanistaw Lukom-
ski (1926-1948). Temu drugiemu pomagali biskupi pomocniczy w osobach
bpa Bernarda Dembka (1930-1937) i bpa Tadeusza Zakrzewskiego (1939-
1946). Biskupi mieli do dyspozycji prawie 300 kaptanéw diecezjalnych
(dane za rok 1939). Na jednego kaplana przypadalo wowczas przecietnie
1977 wiernych". Nalezy stwierdzi¢, iz duchowienstwo stanowilo tutaj ele-
ment bodaj najwazniejszy. Trudno przecenia¢ jego role na terenie, gdzie
odsetek 0s6b z wyzszym wyksztalceniem mierzony byt dziesietnymi pro-
centa, a cze$¢ dwuipotprocentowej inteligencji nie miata nawet matury. To
wlasnie duchowni stawali si¢ inspiratorami wigkszosci organizacji katolic-
kich i to nie tylko w fazie ich powstawania, ale i przez kolejne lata'*.

Ko$ciot tomzynski w okresie II Rzeczypospolitej przezywal wiele uro-
czysto$ci posiadajacych duchowe, duszpasterskie jak i ogélnokoscielne
znaczenie. Do nich nalezaly z pewnoscig Kongresy Eucharystyczne, w tym
trzy o zasiggu regionalnym i jeden ogdlnodiecezjalny. Rozwijal sie takze
preznie ruch katolicko-spoteczny. Sztandarowa organizacja tegoz ruchu,

""" M. PIROZYNSKI, ST. SZCZECH, Rocznik statystyczny Kosciota katolickiego w Polsce. Rok pierw-

szy 1937, Lublin 1938, s. 6.

W. Guzewicz, Duchowietistwo diecezji tomzy#iskiej w II Rzeczypospolitej, s. 36-38.

3 Elenchus cleri... dioecesis tomzensis 1939.

Zob. W. GuzewICz, Ruch katolicko-spoleczny na terenie diecezji tomzyriskiej w okresie XX-
-lecia miedzywojennego, Elk 2006, s. 23nn.
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skupiajaca blisko 30 tysiecy cztonkéw, byta Akcja Katolicka, zalozona na
terenach diecezji fomzynskiej w 1931 r. Obok niej preznie dzialaty takie or-
ganizacje, jak Stowarzyszenie Mlodziezy Polskiej, Papieskie Dzieta Misyjne
czy opisywane w niniejszym artykule Tercjarstwo i Bractwa Roézancowe.
Dla tych ostatnich katolicyzm spotfeczny nie stanowil jednakze gléwnego
przedmiotu studidéw i nie byl czynnikiem inspirujacym ich dzialalno$¢®.
Koncentrowaly sie one bowiem na prowadzeniu zycia religijnego opartego
na sakramentach $wietych i codziennej poboznosci.

Wszystkie te okolicznos$ci — geografia, historia, demografia, zréznico-
wanie narodowosciowe i etniczne, ekonomia — rzutujg na lokalny Koscidt i
wiele wyjasniajg, gdy zastanowimy si¢ na dziatalno$cia bractw i tercjarstwa:
ich kierunkami, metodami i formami, mozliwosciami i ograniczeniami.

3. Przeglad organizacji

3.1. Zywy Rézaniec

Wsréd bractw i tercjarstwa w diecezji tomzynskiej naczelne miejsce
zajmowal Zywy Rézaniec. Poczatek tego bractwa datuje sie na 1826 r. w
Lyonie. W 1877 r. papiez Pius IX wszystkie Unie Zywego Rézanica prze-
kazal pod kierownictwo przetozonych zakonu dominikanéw. Dzigki za-
biegom zakonnikéw i popularnosci modlitwy rézancowej nastapit szyb-
ki rozw6j kot Zywego Rézanica oraz zwigzanego z nimi nabozefistwa paz-
dziernikowego'¢. Erekcja bractwa nalezala do zakonu dominikanéw, a bez-
posrednia opieke sprawowali nad nim proboszczowie. Przepisy koscielne
wymagaly jednak, by przy zmianie parafii nowo mianowani proboszczowie
starali si¢ o dekret nominacyjny na dyrektora Zywego Rozanca u generata
lub prowincjala zakonu. Zasadzie tej nie podlegaly parafie, w ktérych ist-
nialy kanonicznie erygowanie bractwa rézancowe!”. Podstawowg jednostka
organizacyjng byla r6za skladajaca si¢ z 15 0s6b, na czele ktdrej stal zelator
lub zelatorka. Do obowiazkéw cztonka rézy nalezalo codzienne odmawia-
nie wyznaczonej tajemnicy rézaficowej. Do obowigzkéw czlonkéw Zywego

15 Tamze,s. 17.

' S. GALL, Bractwa i stowarzyszenia religijne, w: Podreczna Encyklopedia Koscielna, t. 5-6,
Warszawa 1905, s. 121-122; W. SCHENK, Stuzba Boza, w: Historia Kosciota w Polsce, t. 2, cz.
1, Poznan 1979, s. 693-694.

7 ,Wiadomosci Koécielne Diece4zji Lomzynskiej” (dalej cyt. WKDL), 2(1928), nr 5, s. 56n.
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Roézanca nalezal takze udzial w miesigcznej zmianie tajemnic rézancowych
(kto sze$¢ razy, z wlasnej winy, opuscil nabozenstwo, wykreslano go z ksie-
gi cztonkow), czeste przystepowanie do sakramentow $wietych i udziat w
procesjach maryjnych, rozszerzanie czci Maryi przyktadem zycia i dzia-
talnoscig apostolskg, odwazne stawanie w obronie Kosciola oraz udzial w
pogrzebie zmartego cztonka oraz w modtach za spokoj jego duszy'®. Trze-
ba przyznaé, ze Zywy Rozaniec w diecezji tomzynskiej cieszyt sie ogromna
popularnoscia; w wigkszo$ci bowiem parafii fomzynskich skupiat najwiek-
szg liczbe ludzi®. W skali calej diecezji obejmowal przyktadowo w 1930 r.
ponad 4 tys. r6z Zywego Rézarica (ponad 60 tys. cztonkéw)?. Niewatpliwie
czynnikiem decydujacym o rozwoju tego bractwa w diecezji fomzynskiej
byta zywa pobozno$¢ maryjna, mocno zakorzeniona wsréd mieszkancéow
tej ziemi, ale takze powszechne zaangazowanie sie¢ ksigzy?'. W kazdej nie-
omal parafii, zawsze w pierwsza niedziele miesigca, ksieza dyrektorzy Zy-
wego Rézanca zapraszali wszystkich czlonkéw na $piewang sume z wy-
stawieniem Najswietszego Sakramentu, po ktorej nastepowato krétkie ze-
branie i wymiana tajemnic rézancowych. Z inicjatywy tez ksigzy dla kot
rézancowych odprawiano liczne nabozenstwa okolicznosciowe, rekolekcje
oraz rdznego rodzaju akademie i spotkania formacyjne®. Specyfika Brac-
twa w diecezji lomzynskiej (szczegdlnie na Suwalszczyznie i Augustowsz-
czyznie) bylo to, iz przy rozach parafialnych zakladano kasy pogrzebowe.
Regulamin kasy przewidywal, iz w razie §mierci cztonka wyplacona zosta-
nie rodzinie zmarlego kwota 70 zl. na zakup trumny, oplacenie pokladowe-
go, aktu zejécia, stuzby koscielnej, krzyza, jednej choragwi oraz nabozen-
stwa zalobnego wraz z eskortg z domu do kosciota i z kosciola a cmentarz.
Warunkiem uzyskania tego bylo czteroletnie czlonkostwo w rézy oraz re-
gularne optacanie skladek w wysokosci 20 gr. miesiecznie®.

'8 K. KuZMAK, Bractwa, kol. 1013-1019.

1 Przykladowo w 1933 . w Suwalkach do Zywego Rézarica nalezato 3 tys. cztonkéw, w Ostro-
tece - 2 715, a w Lapach - 1 740. ,Zycie i Praca” (dalej cyt. ZiP), 10(1933), nr 40, s. 5;
10(1933), nr 44, 5. 6; 10(1933), nr 54, s. 5.

2 Wiadomo$ci Archidiecezji Wilenskiej” (WAW), 4(1930), nr 3, s. 48.

21 Jako pewng egzemplifikacje troski o rozwéj Zywego Rézafica w diecezji tomzyniskiej mozna
podac wystgpienie ks. E. Wadolowskiego na kongregacji dziekanéw w dniu 31 V 1928 r., w
ktérym prelegent proponowal, by ,,na pierwszym miejscu wéréd organizacji religijnych, w
kazdej parafii, ksigza proboszczowie umiescili Zywy Rézaniec”. WKDE 2(1928), nr 8, s. 103.

2 7iP 10(1933), nr 41, s. 3.

#  Archiwum Diecezji Elckiej (dalej cyt.: ADE) Akta Kurii Biskupiej w Lomzy (dalej cyt.:
AKBL), Akta Parafii Becejly 1921-1946, k. 233; Akta Parafii Augustéw 1920-1946, Regu-
lamin kasy pogrzebowej z 1935 r.; Akta Parafii Suwalki, cz. I: 1912-1931, Regulamin kasy
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Powaznym $rodkiem formacyjnym byly takze zjazdy katolickie, ktore
kierowano nie tylko do reprezentantéw Zywego Roézarca, ale i do ogotu
cztonkéw stowarzyszen i organizacji katolickich. Do 1934 r. zjazdy takie
organizowalo SMP przy wspolpracy komitetéw lokalnych Sodalicji Ma-
rianskiej, Tercjarstwa, Bractw Rézancowych oraz Stowarzyszen Pan Mito-
sierdzia. Od 1934 r. organizowanie zjazdow katolickich przejeta Akcja Ka-
tolicka. Mialy one charakter religijny i manifestacyjny; w czasie ich trwania
odbywaly si¢ nabozenstwa, zgromadzenia i pochody oraz zebrania w sek-
cjach; wyglaszano takze referaty i przemoéwienia. W zjazdach katolickich
na zlecenie DIAK udzial braly najblizsze okregi z oddzialami, z dalszych
za$ oddzialow wysylano delegacje ze sztandarami, chociaz uczestnictwo w
nich nie byto obowigzkowe. Pracg ich kierowal DIAK, przygotowujac nie
tylko catos¢ spotkania od strony organizacyjnej, ale takze ideowej i ducho-
wej. Kazdy zjazd posiadal protektora w osobie biskupa diecezji. Do 1926 r.
byt nim bp Romuald Jatbrzykowski, a po jego odejsciu do Wilna - bp Sta-
nistaw Lukomski*.

W sumie w dwudziestoleciu migdzywojennym w diecezji fomzynskiej
urzadzono kilkanascie takich zjazdéw ogolnodiecezjalnych. Najwiekszy
mial miejsce w 1936 r. w Lomzy, polaczony byl z Kongresem Euchary-
stycznym. Wzigto w nim udziat facznie przeszto 50 tys. cztonkéw z roz-
nych organizacji i stowarzyszen katolicko-spotecznych. Najwiecej, bo az
okoto 20 tys., byto z Akcji Katolickiej. Duzg grupe stanowili tez przed-
stawiciele Zywego Rézarica — ok. 10 tys., Tercjarstwa — 7 tys. i Papieskie-
go Dziela Misyjnego - 3 tys.” Zasadniczym celem Kongresu byto oddanie
czci Jezusowi Chrystusowi w Naj$wietszym Sakramencie Eucharystii oraz
naukowa i duszpasterska refleksja nad znaczeniem Eucharystii w Zyciu in-
dywidualnym i spolecznym chrzescijan. Stad tez gtéwne punkty kongresu
skupialy si¢ wokdt Mszy $w., procesji eucharystycznych, adoracji Najswiet-
szego Sakramentu, referatdw na temat Eucharystii oraz spotkan formacyj-
nych w specjalnie do tego powotanych pieciu sekcjach (Katolickiego Sto-
warzyszenia Mezdéw, Katolickiego Stowarzyszenia Kobiet, Trzeciego Zako-
nu $w. Franciszka, Inteligencji Katolickiej oraz Katolickiego Stowarzyszenia
Mtodziezy Meskiej i Zeniskiej)*. Kongres zakonczyt si¢ podjeciem szeregu

pogrzebowej z 1931 r.

W. Guzewicz, Ruch katolicko-spoleczny na terenie diecezji tomzyriskiej w okresie XX-lecia
miedzywojennego, s. 284nn.

% Ruch Katolicki”, 6(1936), nr 8, s. 379; AKDL. 4(1936), nr 7-8, s. 134nn.

¢ Pamigtka Kongresu Eucharystycznego w Lomzy, [Lomza 1936], s. 2nn.

24
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postanowien dotyczacych zycia religijnego w diecezji*’ oraz §lubowaniem
przestrzegania zasad i norm katolickich, przekazywania ich nastepnym po-
koleniom oraz obrony wiary i Ko$ciota Chrystusowego?.

3.2. Straz Honorowa Najswietszego Serca Jezusa

Znacznie mniejszym zainteresowaniem w diecezji cieszylo si¢ bractwo
Strazy Honorowej Najswietszego Serca Jezusa. Celem cztonkéw tegoz brac-
twa jest wynagradzanie modlitwg w kazdej godzinie doby Najswigtszemu
Sercu Jezusa za grzechy wlasne i §wiata, ze szczeg6lnym zwrdceniem uwagi
na obchodzenie pierwszych piatkéw miesigca. Straz Honorowa zostala za-
tozona w 1863 r. w klasztorze sidstr Nawiedzenia Naj$wietszej Maryi Panny
(wizytek) w Bourg-en-Bresse we Francji przez s. Mari¢ od Najswietszego
Serca (1825-1903). Czlonkowie tegoz bractwa odprawiajg godzine strazy
przy Sercu Pana Jezusa tak, aby ,,obstawi¢” calg dobe. W Polsce Bractwo
Strazy Honorowej zalozyt w 1869 r. bp Antoni Galecki w Krakowie. W
okresie migdzywojennym arcybractwo miato tu ok. 800 o$rodkéw®. Do
obowiagzkéw cztonka nalezalo przeprowadzenie codziennej jednogodzin-

¥ Podczas Kongresu Eucharystycznego w Lomzy podjeto nastepujace uchwaly: ,,1. Wobec
coraz silniejszego bezboznictwa w wychowaniu mlodziezy w Polsce, usilnie si¢ domagamy
katolickiego wychowania w szkotach, jako najwiekszej dZzwigni w ksztaltowaniu ducha oby-
watelskiego mtodziezy. W tym celu rodzice powinni wchodzi¢ do komitetéw rodzicielskich
przy szkotach oraz stale bra¢ udziat w konferencjach i wywiadéwkach rodzicielskich. Nad-
to winni sie domaga¢, aby cale wychowanie szkolne bylo oparte na katolickich zasadach; 2.
Wobec cigzkiego polozenia wsi i miast, ktére ujemnie odbija sie réwniez na zyciu religij-
nym ich mieszkancow katolicy beda zrzeszali si¢ w dziela chrzescijanskiego mitosierdzia
dla podniesienia poziomu materialnego katolickiego spoteczenstwa; beda popierali rodzimy
handel i przemysl; 3. Inteligencja katolicka, zdajac sobie sprawe, ze bez prasy katolickiej nie
mozna przechowa¢ otrzymanej od przodkéw w spusciznie wiekowej, kultury katolickiej i
przekazywac jej nastepnym pokoleniom, bedzie wraz z ludem wydatnie popierac katolic-
kie wydawnictwa, czytelnie i biblioteki, prenumerowa¢ katolickie czasopisma i dzienniki, a
zwalczaé wszelkie pisma wrogie Ko$ciolowi; 4. Mlodziez meska i Zeniska, zgromadzona w
katolickich stowarzyszeniach na I Diecezjalnym Kongresie Eucharystycznym w Lomzy, $lu-
buje Eucharystycznemu Panu, ze w czasach dziejowego przetomu bedzie usilnie pracowata
nad poglebieniem w sobie Zycia wewnetrznego oraz wyrobieniu nieztomnego i czystego
charakteru; 5. Aby sprosta¢ temu zadaniu religijnego odrodzenia spoteczenstwa, katolicy
wszystkich stanow i zawoddw beda czesto zasilali si¢ Komunig $w., ktdra jest niewyczer-
palnym zrodlem sit duchownych i najdoskonalszym $rodkiem poglebienia i rozwoju zycia
moralnego poszczeg6lnych jednostek” ,, Akcja Katolicka Diecezji Lomzynskiej” (dalej cyt.
AKDL), 3(1936), nr 7-8, s. 134-135.

» S. LuKoMsKI, List pasterski [o Kongresie Eucharystycznym w Lomzy], WKDZL 10(1936), nr
7-8,s.107-109.

¥ K. KuZMAK, Bractwa, kol. 1013-1019.
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nej adoracji oraz wzigcie udzialu we wspolnotowej modlitwie do Serca
Pana Jezusa. Warto doda¢, ze nazwiska cztonkéw stowarzyszenia oraz go-
dziny ich adoracji zapisywane byly na Wielkim Zegarze, ktéry nastepnie
ustawiano w kosciele parafialnym tuz obok ottarza brackiego®. Gléwny-
mi o$rodkami tej organizacji w migdzywojennej diecezji fomzynskiej byty
wieksze miasta, a wérdd nich: Augustéw, Lomza, Ostroteka i Suwaltki®'. Jed-
nym z podstawowych §rodkéw ozywiania ducha religijnosci wsréd wier-
nych byly spotkania formacyjne. Odbywaly si¢ one we wszystkich grupach
Strazy Honorowej dziatajacych na terenie diecezji kilka razy w roku. Do
wziecia w nich udziatu zapraszano nie tylko czlonkéw danej organizacji,
ale takze osoby niezrzeszone. Program spotkania przewidywat miedzy in-
nymi czas na modlitwe, sprawdzanie listy obecno$ci, odczytanie protokotu
z poprzedniego spotkania, kwadrans ewangeliczny lub katechizmowy, wy-
kiad (pogadanke), komunikaty zarzadu oraz urozmaicenia. Obok dziatal-
nosci formacyjnej, przy niektorych oddziatach, zajmowano si¢ takze akcja
spoteczno-charytatywng. Przyktadowo w 1930 r. przy bractwie Strazy Ho-
norowej w Suwatkach i z inicjatywy ks. Stanistawa Czyzewskiego powstala
kasa pogrzebowa, niosgca pomoc najbardziej potrzebujagcym?.

Popularng formg modlitw zbiorowych, praktykowanych przez Straz
Honorowg i i inne organizacje koscielne w diecezji, byta ,Intronizacja,
czyli poswigcenie si¢ Najswietszemu Sercu Pana Jezusa” W modlitwie tej
widziano ,najlepszy sposdb zapewnienia wszystkim domownikom fask i
opieki Bozej”. oraz ,skuteczng tame na $wietokradzkie wysitki bezbozno-
$ci, ktora posuwa sie do zbezczeszczenia ogniska domowego i chce zamiast
wiary wprowadzi¢ w zycie rodzin praktyki poganskie™. Intronizacje zacze-
to wprowadza¢ do diecezji od 1935 r. Nabozenstwo to rozwijalo si¢ dos¢
szybko, do czego przyczynili si¢ w duzej mierze cztonkowie takze Akcji
Katolickiej i Apostolstwa Modlitwy. W mys$l hasta ,Nie ma ogniska bez
Intronizacji Najswigtszego Serca Pana Jezusa” organizowali oni w kazdym
niemal oddziale, zwykle w czerwcu, obchody zwigzane z tg uroczystoscia.
Intronizacj¢ najczgsciej taczono z rekolekcjami lub misjami parafialnymi.
Poprzedzaly je zazwyczaj nauki przygotowawcze, prowadzone przez pro-

3% ADE AKBL, Akta Parafii Filipow 1914-1947, k. 58; Akta Parafii Studzieniczna 1921-1953,
k. 57nn.; Akta Parafii Berzniki 1922-1949, k. 66-68.

3 ADE AKBL, Akta Parafii Augustow 1920-1946, k. 65; WKDL 11(1937), nr 2, s. 24; 7iP
9(1932), nr 13, 5. 2.

32 ADE AKBL, Akta Parafii Suwalki, cz. I: 1912-1931, k. 188; ZiP 9(1932), nr 13, s. 2.

% AKDE 2(1935), nr 6, s. 5, 9.
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boszczow w kosciotach i kaplicach oraz przez katechetéw w szkotach. Na-
tomiast na program samej Intronizacji sktadata si¢ nauka dotyczaca po-
$wieceniu sie Sercu Pana Jezusa, zakonczona blogostawienstwem Najswiet-
szym Sakramentem lub obrazem Serca Jezusowego, wspdlna spowiedz $w.
i Komunia $w. Dalej byta modlitwa zawierzajaca oddzial Najswietszemu
Sercu Pana Jezusa, a po niej odbywala si¢ procesja wokdt kosciota. Jako
wotum wdziecznosci wiele oddzialéw z tej okazji fundowato krzyz lub fi-
gurke przydrozng Jezusa lub Matki Boskiej*. Po zakonczeniu obchodéw
w kodciele i po ognisku Intronizacja odbywala si¢ w domach rodzinnych.
Tekst modlitwy intronizacyjnej znajdowat si¢ na obrazach Najswietszego
Serca Pana Jezusa, rozprowadzanych w parafii w przeddzien Intronizacji
lub w czasie uroczystosci*.

3.3. Apostolstwo Modlitwy

Krzewieniem chwaly Bozej i troska o zbawienie dusz przez modlitwe,
rézaniec i komuni¢ $w. zajmowalo si¢ Apostolstwo Modlitwy. Stowarzy-
szenie to zostalo utworzone we Francji w 1844 r., a jego statuty zatwierdzili
papieze Pius IX i Leon XIII. Kierownictwo zwigzku spoczywato w rekach
jezuitéw, centrala polska za$ miescila si¢ w Krakowie. Organem prasowym
Apostolstwa byt ,,Postaniec Serca Jezusowego”. Podstawowg jednostka or-
ganizacyjng w parafii stanowilo ognisko, na czele ktérego stat dyrektor,
przewaznie proboszcz danej parafii’’. Na teren diecezji fomzynskiej ruch
ten przeszczepiono dopiero po I wojnie $wiatowej, gdyz wczesniej nie po-
zwalaly na to wladze carskie. Jedng z pierwszych parafii posiadajaca wspdl-
note Apostolstwa Modlitwy byla parafia w Suwatkach. Zainicjowal ja ks.
Jozef Roginski, pozniejszy dtugoletni dyrektor diecezjalny tej organizacji’®.
Dzialalno$¢ bractwa w diecezji fomzynskiej polegata gléwnie na prowadze-
niu akcji zawierzenia rodzin Sercu Bozemu oraz propagowaniu pierwszych
piagtkéw miesigca i tzw. godzin $wietych. Modlono sie réwniez na rézan-
cu za Ojca $w. i Koscidt wedlug intencji wyznaczonych na kazdy miesiac.

**  ADL Akta Osobowe, Akta ks. Wincentego Bogackiego. W. BoGAck1, Wspomnienia, cz. IV

[mps], s. 37.

Zob. Ruch katolicko-spoteczny na terenie diecezji tomzyfiskiej w okresie XX-lecia miedzywo-

jennego, s. 291-300.

% AKDEY 2(1935), nr 6,s. 5;nr 9, s. 11.

7 ]. ANDRASZ, Apostolstwo Modlitwy, 1. Geneza i rozwdj, EK, t. 1, Lublin 1989, kol. 829-830; L.
GRZEBIEN, Apostolstwo Modlitwy, 2. W Polsce, EK, t. 1, Lublin 1989, kol. 830.

3% ADE AKBL, Akta Parafii Suwalki, cz. I: 1912-1931, k. 22.
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Zwracano tez duzg uwage na organizowanie czytelni i bibliotek parafial-
nych®. W dzialalno$ci Apostolstwa Modlitwy duzg uwage przywiazywano
takze do spotkan formacyjnych, wychodzac ze stusznego zalozenia, ze jest
to podstawowy warunek do jakiejkolwiek pracy organizacyjnej oraz od-
dzialywania na $§rodowisko i przemieniania go dla Chrystusa. Na nich to
bowiem czltonkowie poszczegdlnych grup zdobywali nie tylko wyksztalce-
nie i wiedze, ale takze ,,urobienie duchowe” Sprawa nie byta jednak taka
prosta. Spowodowane bylo to chociazby tym, ze brakowano na tych tere-
nach wiekszych tradycji i doswiadczen organizacyjnych nie tylko w kie-
rownictwach oddzialéw, ale takze na wyzszych szczeblach poszczegolnych
ruchow koscielnych. Trudnosci w pracy formacyjnej istniaty zwlaszcza na
wsi, gdzie cykl prac na polu, warunki klimatyczne oraz spore odlegtosci
do kosciota znacznie utrudnialy wszelka aktywno$¢ organizacyjng, w tym
dzialalnos$¢ formacyjng. Duzym problemem w prowadzeniu spotkan byt
takze brak dobrze wyszkolonej kadry. Stad caly cigzar przeprowadzania
spotkan spadal na barki ksiezy. Oni réwniez, jak wspomnielismy, nie za-
wsze byli do tego przygotowani, tak pod wzgledem merytorycznym, jak i
psychicznym. Nierzadko tez obcigzeni innymi obowigzkami w parafii nie
mogli znalez¢ odpowiedniego czasu na tego rodzaju prace. Niemniej jed-
nak treéci, jakie niosty ze sobg owe spotkania, a takze ich systematyczno$¢é
oraz zakres oddzialywania znaczaco wplynely na wzrost zycia religijnego
diecezjan fomzynskich. Owocem tego bylo chociazby bardziej swiadome
uczestniczenie w zyciu liturgicznym i sakramentalnym Ko$ciota.

3.4. Bractwo Matek Chrzescijanskich

W grupie zwigzkow poboznych istniejacych w diecezji fomzynskiej w
okresie miedzywojennym na szczegélna uwage zastuguje Bractwo Ma-
tek Chrzescijanskich. Zwigzek ten powstal we Francji okoto polowy XIX
w. Inicjatorkami tego ruchu bylo kilka matek, ktére zobowiazaly si¢ do
wspolnych za siebie - i ze sobg — modlitw, ,,aby uprosic¢ faske dobrego wy-
chowania i blogostawienstwa Bozego dla dzieci i calej rodziny”. W 1855 r.
papiez Pius IX podnidst ten zwigzek do godnosci arcybractwa i obdarzyt
go licznymi odpustami. W Polsce ruch ten znany byl gléwnie w archidie-
cezji gniezniensko-poznanskiej*. Goragcym oredownikiem Bractwa Ma-

®  Zycie Katolickie”, 1(1924), nr 2, s. 6.
0 D. OLsZEWSKI, Funkcje spoteczno-kulturalne polskiej parafii na przetomie XIX i XX wieku,
w: Kulturotworcza rola Kosciotla na przetomie XIX i XX wieku, red. J. Z1OLEK, Lublin 1997,
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tek Chrzescijanskich byt bp Stanistaw Lukomski. W jednym z wystapien
moéwil do ksiezy: ,Rodzina chrzescijanska, bedac podstawg zycia religij-
nego i spotecznego, wymaga szczegolnej pieczotowitosci Kosciola. Zwlasz-
cza matka chrzescijanska potrzebuje stalej religijnej podniety, azeby mogta
spelnia¢ swoje szczytne zadanie chrzescijaniskiej wychowawczyni. Dlatego
dotézmy staran, by zjednoczy¢ je w Bractwo Matek Chrzescijanskich - or-
ganizacje dajaca im site i moc do podjecia tego obowiazku™!. Uroczyste
zaprowadzenie tego bractwa w poszczegolnych parafiach diecezji nastgpito
w 1929 r. na mocy dekretu biskupa ordynariusza z 15 marca tegoz roku®.
Dzigki staraniom bpa S. Lukomskiego bractwo od poczatku mialo takze
agregacje do macierzystego arcybractwa w Rzymie przy kosciele §w. Augu-
styna. Opiekunami poszczegolnych grup bractwa zostali mianowani pro-
boszczowie, na szczeblu diecezjalnym za$ za calg akcje odpowiedzialny byt
ks. Franciszek Wadotowski*.

Bractwo to na terenie diecezji lomzynskiej szczegélng role odegrato w
walce ze szkotami symultannymi, zasilajac tzw. Komitety Rodzicielskie, zaj-
mujace si¢ m.in. przygotowywaniem petycji ,,0 poszanowaniu katolickiego
charakteru szkél”, a nastepnie przedstawieniem ich Ministerstwu WRiOP,
kuratorom szkoly oraz starostom i wojewodom*. Akcja Komitetéw Ro-
dzicielskich przyniosta rezultaty. Przyktadowo w parafii Wasewo w 1934
r. uczylo sie 413 dzieci katolickich i 29 dzieci zydowskich. Zatrudniona tu
tez byla nauczycielka pochodzenia zydowskiego. Rodzice dzieci katolic-
kich wystapili do kuratora biatostockiego z pro$ba o utworzenie oddzielnej
szkoty dla dzieci zydowskich i oddzielnej dla dzieci katolickich. Zdaniem
rodzicéw niedopuszczalne byto takze uczenie ich dzieci przez osobe inne-
go wyznania. Inspektor szkolny ttumaczyt sig, ze taka sytuacja ma miej-
sce, poniewaz wladze szkole nie majg funduszy na tworzenie nowych szkét

s. 59; F. WADOLOWSKI, Bractwo Matek Chrzescijariskich w duszpasterstwie, WKDZL 3(1929),
nr6,s.71-73.

“ WKDE 3(1929), nr 6, s. 88.

2 WAW 4(1930), nr 3, s. 48.

©  WKDE 4(1930), nr 8, s. 88.

# Zob. Archiwum Akt Nowych w Warszawie, Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia
Publicznych, sygn. 195, Sprawy dotyczace nauki religii, programy i kwalifikacje nauczycieli.
Petycje z lat 1931-1932; S. LukoMsK1, List pasterski [0 katolikach], WKDZL 8(1934), nr 2, s.
13-20; Tenze, List pasterski o katechezie w szkotach, WKDZL 8(1934), nr 5, s. 81-84; zob. W.
GuzewICz, Bp Stanistaw Andrzej Kostka Lukomski wobec polityki oswiatowej II Rzeczypo-
spolitej, w: Pomiedzy kulturg a komunikowaniem. Studia z dziejéw mediéw, red. A. FRANKO-
WIAK, J. SZYDLOWSKA, Olsztyn 2010, s. 76-84.
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i optacanie nowych etatéw dla nauczycieli. To z kolei nie przekonywato
Komitetu Rodzicielskiego. Ostatecznie cala sprawa zakonczyla si¢ tym, ze
dzieci zydowskie i katolickie nadal uczyly sie¢ w jednej szkole, natomiast
wspomniang nauczycielke przeniesiono do innej placéwki®.

Akcja skladania petycji przez Komitety Rodzicielskie nie przebiegala z
jednakowym natezeniem w calej diecezji. Przykladowo w parafii Zaremby
w 1934 r. w szkole uczylo si¢ 237 dzieci katolickich i 103 dzieci zydowskich.
Réwniez pracowalo tu kilku nauczycieli pochodzenia zydowskiego. Biskup
S. Lukomski podczas wizytacji pasterskiej w parafii ,,dziwit sig, ze katoliccy
rodzice nie rozumieja niebezpieczenstwa religijno-moralnego grozacego
im dzieciom”. Zachgcal przy tym organizacje katolickie dziatajace w parafii
do podjecia stanowczych krokéw w celu rozwigzania zaistnialej sytuacji. Z
braku materiatéw nie wiemy jednak, jak potoczyly si¢ dalsze losy tej spra-
wy. Wiemy tylko, ze w roku nastepnym biskup tomzynski wystat list do ks.
Jozefa Ciesielskiego — dziekana w Ostrowi Mazowieckiej, aby ten jeszcze
raz zbadal, ,,czy rodzice katoliccy w Zarembach zechcieli wzig¢ udziat w
zyciu publicznym i cokolwiek zrobili w tej sprawie”*. Podobna sytuacja
pojawiala si¢ takze w wielu miejscach na Suwalszczyznie. Ksi¢za z tego re-
gionu alarmowali biskupa Lukomskiego, ze walka o katolickg szkote idzie
tu bardzo opornie, poniewaz wérdéd miejscowej ludnosci wielkie wptywy
majg organizacje prorzagdowe, animowane i popierane gtéwnie przez or-
gana terenowe oraz zong¢ Pitsudskiego — Aleksandre Szczerbinska, pocho-
dzaca z Suwaltk?.

3.5. Tercjarstwo

Do najbardziej rozpowszechnionych na terenie diecezji fomzynskiej
form stowarzyszen religijnych nalezalo tercjarstwo®, przede wszystkim III
Zakon $w. Franciszka. Propagowal on osobistg asceze¢ i swoista dewocje.
Koncentrowal si¢ przede wszystkim na duchowym urabianiu cztonkdéw i

* Archiwum Diecezji Lomzynskiej (dalej cyt. ADL), Akta Parafialne Wasewo 1913-1939. Pi-
smo z 2 X1 1934 r.

4 ADE, Akta Parafialne Ostrow Mazowiecka 1883-1971. Pismo z 19 IX 1935 r.

#7 Kuria Biskupia w Lomzy, Teczki Personalne Kaptanow, Teczka ks. Bolestawa Gumowskiego.
List ks. B. Gumowskiego do bpa S. Lukomskiego. Suwatki 21 IT 1932 r.

% Stowem tym okreslalo si¢ tzw. trzecie zakony, czyli stowarzyszenia ludzi $wieckich dazacych
do doskonatosci pod kierunkiem i wedlug ducha jakiego$ zakonu. Trzecie zakony mieli
miedzy innymi: augustianie, dominikanie, franciszkanie, karmelici, norbertanie, serwici,
trynitarze i benedyktyni. Zob. E Baczkowicz, Prawo kanoniczne, s. 772nn.
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dziatalno$ci zespolowej, najczesciej charytatywnej (tzw. chleb $w. Anto-
niego). Do erygowania gminy tercjarskiej wymagana byla zgoda biskupa,
a dokonywata jej jedna z galezi zakonu franciszkanéw. Na czele gminy stat
brat przelozony lub siostra przetozona, dyrektorem zas byt proboszcz. Za
calos¢ tercjarstwa na szczeblu diecezjalnym odpowiedzialny byt ksiadz dy-
rektor, okreslany tez wizytatorem*. W diecezji fomzynskiej funkcje te spra-
wowal przez caly okres migdzywojenny ks. Henryk Betto®. Warto doda¢,
ze wszystkie nominacje na dyrektoréw zastrzezone byly dla wladz zakon-
nych?!. Tercjarstwo posiadalo $cisle okreslong organizacje wewnetrzna, za-
chowujacg podzial na galaz meska i zenska. Trzeba przyznac, ze zdecydo-
wang wiekszo$¢ czlonkow tej formy apostolatu stanowity kobiety (okoto
90%). Przykladowo w 1937 r. na 5 250 wszystkich cztonkéw III Zakonu w
diecezji lomzynskiej byto 4 800 kobiet, a mezczyzn zaledwie 550%. Na pod-
stawie zachowanych materialéw trudno oceni¢ faktyczny stan dzialalnosci
tej organizacji w diecezji. Wydaje sie, Ze mimo funkcjonowania III Zakonu
we wszystkich parafiach diecezji oraz stosunkowo dos¢ sporej liczby czlon-
kow, tercjarstwo dziatalo — w wielu miejscach - tylko formalnie. Swiad-
czy o tym miedzy innymi raport ks. Franciszka Wadolowskiego ogloszo-
ny podczas kongregacji ksiezy dziekanéw w 1928 r. Analizujac dzialalno$é
tego stowarzyszenia w diecezji, stwierdzit, ze w wielu parafiach tercjarstwo
ograniczalo si¢ jedynie do ,,optacania sktadek i noszenia $§wieczek na pro-
cesjach™. Wydaje sie, iz tercjarstwa, mimo podejmowania lokalnych ini-
cjatyw (np. rekolekcje), nie udato sie ozywic. Statystyki wykazywaty staly
jego rozwdj liczebny, ale fakty méwily o prawie zupelnej biernosci, cho¢
nie mozna tego odnosi¢ do wszystkich parafii. Totez kolejni biskupi fom-
zynscy nie wigzali juz z nim wigkszych nadziei. Nacisk potozono na rozwoj
innych organizacji majacych stanowi¢ podstawy Akgcji Katolickiej**.
Zgodnie ze swymi konstytucjami trzeci zakon zajmowac si¢ mial przede
wszystkim ksztalceniem duchowym swoich cztonkéw oraz ich wychowa-
niem religijno-moralnym, czynieniem z nich gorliwych katolikéw i do-
brych synéw Kosciota. Szczegélny duzy nacisk kladziono na wyrobienie

19 Ustawa tercjarzy $wieckich zakonu $w. Franciszka, Sejny 1907, s. 3n.

50 ,,Zycie Katolickie”, 2(1926), nr 1-2, s. 2.

1 Cz. BoGDAKSKI, Organizacje i dziatalnos¢ ITII Zakonu $w. o. Franciszka, Krakow 1926, s. 13-
17.

2 M. PIROZYNSKI, ST. SZCZECH, Rocznik statystyczny Kosciola katolickiego, s. 356.

% WKDE 2(1928), nr 8, s. 94-106.

3 Zob. W. Guzewicz, Ruch katolicko-spoteczny na terenie diecezji tomzyriskiej w okresie XX-
-lecia miedzywojennego, s. 138.
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wsrod tercjarzy takich cech, jak: gleboka i rozumna wiara, mitos¢ bliznie-
go, sprawiedliwos¢, roztropnos¢, umiarkowanie oraz mestwo. Dopiero na
tak szerokiej podstawie mozna bylo, zdaniem ks. J. Roginskiego, przystapi¢
do odnowy calego narodu.

Aby sprosta¢ tak postawionym zadaniom, ruch katolicko-spoteczny w
diecezji stosowal caly szereg srodkéw oddziatywania na cztonkéw. Propa-
gowal miedzy innymi Zycie sakramentalne, nabozenstwa, modlitwe, eg-
zorty, rekolekcje, procesje, pielgrzymki itd. Zasadnicza czg¢s$¢ tych praktyk
odbywala si¢ w kosciele parafialnym lub w oddziale. To tutaj najczesciej
cztonkowie tercjarstwa ,,obudzali w sobie gorliwo$¢ apostolska i poczucie
odpowiedzialnosci za Koscidt i Ojczyzng”.

4, Zakonczenie i wnioski

W diecezji fomzynskiej w omawianym okresie istniato wiele bractw i
organizacji religijnych. Niektore z nich posiadaly metryke sigegajaca XVII-
-XVIII wieku (np. Zywy Rézaniec), inne zakladano w zwigzku z zalece-
niami biskupéw lub inicjatywami ksi¢zy (np. Bractwo Matek Chrzescijan-
skich). Bractwa posiadaly choragwie przechowywane w kosciotach, pod
ktérymi ich cztonkowie gromadzili si¢ na procesjach; niektore opiekowaty
sie wlasnymi ottarzami i dbaly o wystréj swiatyni. Inne wykazujace wiegk-
sza zywotno$¢, prowadzily dzialalnos¢ spoteczno-kulturows, oswiatows,
charytatywna.

Rozwojowi stowarzyszen sprzyjalo poparcie ze strony biskupow, ktore
jednak niosto ze sobg niebezpieczenstwo formalizmu w wypelnianiu po-
lecen. W praktyce wiec istnienie i dziatalno$¢ organizacji zalezata od za-
angazowania ksiezy. A ci, obarczeni réznymi obowiazkami duszpasterski-
mi, administracyjnymi i gospodarczymi, nie zawsze znajdowali czas i po-
trzebne sity do prowadzenia tego typu stowarzyszen. Co wiecej, w latach
trzydziestych w diecezji fomzynskiej gléwny nacisk kladziono na rozwoj
organizacji wchodzacych w sktad Akcji Katolickiej, mniej poswiecajac czas
tradycyjnym stowarzyszeniom. Wszystko to sprawialo, iz bractwa i tercjar-
stwo zbiegiem czasu wykazywaly staby rozwdj liczebny, informacje diece-
zjalne moéwily nawet o prawie zupetnej biernosci niektérych z nich, cho¢
nie mozna tego odnosi¢ do wszystkich parafii.

Na rozw¢j bractw i tercjarstwa w diecezji fomzynskiej wptyw mialo i

% Tamze, s. 159-161.
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to, iz czlonkami tych stowarzyszen byli gléwnie ludzie prosci. Przedstawi-
ciele inteligencji mozna bylo spotka¢ w innych organizacjach koscielnych
(np. Akcji Katolickiej, Sodalicji Marianskiej itd.). Skutkiem czego odczu-
wano dotkliwy brak swieckich lideréw, ludzi odpowiedniego formatu inte-
lektualnego, jednocze$nie obdarzonych umiejetno$ciami organizatorskimi.
Trzeba tez stwierdzi¢, iz do takiej roli inteligencja nie byla przygotowana,
jej formacja intelektualno-religijna byla niewytaczajaca, wykazywala ona
postawy lewicowe i skornosci liberalne.

Mimo zarysowanych trudnos$ci bractwa i tercjarstwo, zmierzajac do
urzeczywistnienia Krélestwa Bozego na ziemi, w swych dziataniach nie po-
mijali istotnych dziedzin zycia religijno-spotecznego. Czynily to w sposéb
dla siebie wiasciwy. Ich dziatalno$¢ koncentrowala si¢ gtéwnie na piele-
gnowaniu zycia ,ukrytego’, propagowaniu réznych form poboznosci, roz-
wijaniu zycia religijnego czlonkéw itd. Mniej natomiast bylo wychodzenia
poza $wigtynie i zakrystie, cho¢ i takie formy si¢ zdarzaly. Wéréd form w
obszarze politycznym wyrdzni¢ mozna zamawianie Msz §w. w intencji Oj-
czyzny, manifestacje i pochody, zbiorki pieniezne na rzecz armii, stawia-
nie pomnikéw zastuzonym itp. Podejmowano réwniez dziatania przeciwko
rozwigzaniom prawnym sprzecznym z nauczanie Koéciola, jak zakladanie
szkol mieszanych. W dziedzinie gospodarki rozwijano m.in. ide spoidziel-
czo$ci, umozliwiano pozyskanie taniego kredytu itd. Bylo to uzupelniane
dziataniami dobroczynnymi, w ktérych centrum pozostawato dziecko. Sta-
rajac sie pomdc wszystkim potrzebujacym, starano si¢ nakarmic i otoczy¢
opieka materialna i duchowg najmlodsze pokolenie, réwniez przez wypo-
sazenie dzieci w stroje pierwszokomunijne.

Streszczenie

W artykule przedstawiona zostala kwestia organizacji i dziatalnosci
bractw i tercjarstwa w diecezji fomzynskiej w latach 1918-1939. Do naj-
wazniejszych stowarzyszen zaliczono tu m.in. Zywy Rézaniec, Straz Ho-
norowg Najswietszego Serca Jezusowego, Apostolstwo Modlitwy, Bractwo
Matek Chrze$cijanskich oraz Tercjarstwo. Stwierdzono m.in., iz udzial w
praktykach religijnych byl gléwna forma zaangazowania bractw i tercjar-
stwa i stanowil powazny $rodek do zwalczania wszelkich wad i grzechéw
oraz podnoszenia poziomu moralnego i kulturalnego mieszkancéw tych
ziem, a takze przyczynil znacznie do usuniecia rozdzwieku pomigdzy re-
ligig a zyciem. Zwigzek ten uwidocznit si¢ szczegdlnie podczas II wojny
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$wiatowej bohaterska postawg wielu tysiecy mieszkancow tej diecezji.

Stowa kluczowe: tercjarstwo, bractwa, diecezja tomzynska, katolicyzm spoteczny

Fraternities and the Third Order in the Diocese
of Lomza in the Years 1918-1939

Summary

The article presents the issue of the organization and activities of Third
Order fraternities in the diocese of Lomza in 1918-1939. The most signi-
ficant associations were, among others: Living Rosary, Guard of Honor of
the Sacred Heart of Jesus, the Apostleship of Prayer, Christian Mothers’
Society and the Third Order. It was found, among other results of research,
that par—ticipation in religious practices was a major center for the fight
against all faults and sins and for the raising of the moral and cultural level
of the inhabitants of this region and contributed greatly to remove the gap
between religion and life. This relationship became apparent especially du-
ring World War II, when the heroic attitu—de of many thousands of people
in the diocese demonstrated itself in many ways.

Key words: Diocese of Lomza, social Catholicism, Third Order, fraternity.
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ZAGADNIENIE MALZENSTW MIESZANYCH
- ASPEKT EKUMENIZMU ROZNYCH
WYZNAN NA PODSTAWIE KPK 1983

Tre$¢: Wprowadzenie. 1. Malzenstwa roéznych wyznan. 2. Zawieranie malzenstw réznych wyznan.
3. Zezwolenie na zawarcie matzenstwa mieszanego. 4. Forma kanoniczna matzenstwa mieszanego.
5. Obrzed liturgiczny matzenstwa mieszanego. 6. Opieka duszpasterska malzenstw mieszanych.
Zakonczenie.

Wprowadzenie

Problematyka matrimonia mixta - malzenstw mieszanych' - w aspek-
cie ekumenizmu réznych wyznan religijnych zawsze nalezalo do niezwy-
kle trudnych, przede wszystkim z racji réznorodnych reakeji w praktyce
zycia chrzescijanskiego. Taka sytuacja byta w przesztosci i nie inaczej jest
do dnia dzisiejszego. Problem malzenstw mieszanych, zwlaszcza gdy bierze
sie pod uwage zwigzki malzenskie katolikéw zawierane i to nalezy wspo-
mnie¢ z wiernymi innych Ko$cioléw niekatolickich byt w Kosciele rzym-
skokatolickim przed Soborem Watykanskim II postrzegany dosy¢ rygory-
stycznie. Rygoryzm ten mial swoje zrédlo gtéwnie w tym, iz w przypadku
malzenstw mieszanych wchodzi w gre prawo Boze, od ktérego Kosciot nie

Ks. dr Jarostaw Sokotowski - kaplan diecezji fomzynskiej, doktor nauk prawnych w zakresie
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kresu ekumenizmu, rodziny, matzenstwa, problematyki rozwodu cywilnego, procesu ka-
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Okreslenie matzeristwa mieszane w dziale Matzeristwa mieszane i im podobne pochodzi
z Instrukeji Episkopatu Polski O przygotowaniu do zawarcia matzeristwa z 1986 r., n. 71

n; KKKW poséwieca tej sprawie kanony 834-835, ale nie uzywa okreslenia matzeistwo
mieszane.
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moze dyspensowac, a wrecz przeciwnie, musi sta¢ na strazy zachowania
prawa Bozego. Prawo to bowiem naklada zobowigzania na strong kato-
licka, co do zachowania wtasnej wiary i zabezpieczenie duchowego dobra
zrodzonego potomstwa z takiego zwigzku. Gléwnym wiec zadaniem pra-
wodawcy ko$cielnego jest wytyczenie granic wymagan wyplywajacych wta-
$nie z prawa Bozego oraz wskazania skutecznych $rodkéw ochronienia si¢
przed ewentualnymi niebezpieczenstwami. Przepisy Kosciola katolickiego
ksztaltowaly si¢ w zaleznosci od konkretnych warunkdéw zycia w tej dzie-
dzinie i musialy si¢ liczy¢ z praktycznymi skutkami pojawiajacymi sie¢ w
zakresie duszpasterstwaZ.

W czasie Soboru Watykanskiego II zatwierdzono wniosek?, aby Stolica
Apostolska rozwazyla mozliwo$¢ zmiany dyscypliny prawnej na tym eta-
pie. Tym samym Sobdr przekazal sfinalizowanie tej sprawy samemu pa-
piezowi ale w okresie pozniejszym. Ogloszona 18 marca 1966 r. Instrukcja
Matrimonii sacramentum otwarta drugi etap na drodze poszukiwan wia-
$ciwego rozwigzania, przede wszystkim juz w duchu rozpoczetego ekume-
nizmu*. Owa Instrukcja’, ,,jako dokument wybitnie eksperymentalny”, nie
przyniosta zasadniczych rozwigzan i stanowita zaledwie ,,pierwszy i nie-
$mialy krok” w tej materii poszukiwan. Instrukcja: zniosta jednak kare eks-
komuniki za usitowanie zawarcia malzenstwa wobec szafarza niekatolic-
kiego; zezwolila na $lub w budynku ko$cielnym z zastosowaniem formy
liturgicznej; dopuscita tez ograniczony udzial duchownego niekatolickie-
go przy zawieraniu malzenstwa w formie katolickiej. Sprawa natomiast re-
kojmi, czyli §rodkéw zabezpieczenia wymogoéw prawa Bozego, nie ulegla
zasadniczej zmianie. Jakkolwiek ta wlasnie sprawa stanowila istote sporu
miedzy katolikami i niekatolikami powodujgc powazne napiecia w stosun-
kach miedzywyznaniowych. Zachowujac w pelni obowigzek sktadania re-
kojmi przez obydwie strony, Instrukcja pozwolila na stosowanie tzw. re-
kojmi réwnoznacznych®. Tym samym reforma dotyczyla tu gléwnie formy

2 Por. E. SzrarrowskI, Chrzescijaniskie malzenstwo, ATK, Warszawa 1985, s. 120 n.
Por. E. PrzEKOP, Matrimonia mixta w schematach nowego prawa malzenskiego,
Czestochowskie Studia Teologiczne, nr 9-10(1981-1982), s. 365.

Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o malzefistwach mieszanych Matrimonii
sacramentum, z dn. 18.03.1966, Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o
malzenstwie i rodzinie, K. LuBOWICKI, t. 1, Krakdéw 1999, s. 15-20; AAS 58(1966), s.
235-239; por. J. RyBczyk, Ekumeniczne przejawy w dyscyplinie koscielnej na odcinku
malzenstw mieszanych, Z zagadnien kultury chrze$cijaiskiej, Lublin 1973, s. 319.

> Por.]. RyBczyk, Ekumeniczne przejawy w dyscyplinie koécielnej, art. cyt., s. 319.

¢ Por. J.P. LABELLE, Les cautions équipollentes concédées au Japon, Revue de Droit
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skladania rekojmi, nie zmienila natomiast istoty zobowigzan.

Dos$wiadczenia Kosciota zebrane po Soborze Watykanskim II unaocz-
nily prawodawcy katolickiemu, Ze sprawa malzenstw mieszanych nalezy
do najtrudniejszych probleméw ekumenicznych, ktére oczekuja od Ko-
$ciota katolickiego pelnego rozwigzania. W sytuacji takiego zapotrzebo-
wania rozpoczal si¢ dalszy etap poszukiwan w zagadnieniu dotyczagcym
malzenstw mieszanych. Dlatego tez pod koniec 1967 r. papiez Pawet VI
wniost te palacg sprawe pod obrady I Synodu Biskupéw w Rzymie. W cza-
sie dyskusji synodalnej ujawnily si¢ powazne réznice dotyczace warunkow
i okoliczno$ci zawierania matzenstw mieszanych o réznych wyznaniach
w poszczegolnych krajach, co z gory zakladalo, ze nowe prawo Kosciota
rzymskokatolickiego musi te réznice uwzgledni¢’. Stwierdzono ewident-
nie, iz w ramach prawa kodeksowego nalezy uregulowac jedynie elementy
istotne, tzn. zahaczajace bezposrednio lub posrednio o prawo Boze. Nato-
miast w innych kwestiach nalezy pozostawi¢ inicjatywe prawu partykular-
nemu, ktore ustawi ten problem pod katem lokalnych potrzeb duszpaster-
skich. Dalej stwierdzono, iz Ko$ciél nie moze stawia¢ na réwni malzenstwa
pomiedzy katolikiem a osobg ochrzczona, cho¢ przynalezacg do innego
wyznania oraz malzenstwa pomiedzy katolikiem a osobg nie ochrzczona
w ogole®. Natomiast wérdd ochrzczonych Koscidt nie stawia na rowni mat-
zenstwa pomiedzy katolikiem a niekatolikiem np. prawostawnym i matzen-
stwa katolika z innym chrze$cijaninem np. protestantem’. W ten sposob
Synod opowiedzial si¢ zdecydowanie za utrzymaniem dwoéch przeszkéd
malzenskich: jednej wzbraniajacej - réznica wyznania i drugiej zrywajacej
- rdznica religii.

Synod z 1967 r. polozyl zatem gltéwny nacisk na wymég zlozenia re-
kojmi przez strong katolicka, konsekwentnie wigc sprawa rekojmi zosta-
ta potraktowana w inny sposob anizeli w KPK z 1917 r. oraz w Instrukgji
Matrimonii sacramentum (1966). Ustalenia, jakie zapadty na Synodzie Bi-
skupow, odegraly niewatpliwie najwiekszg role w tworzeniu nowej dyscy-
pliny Kosciota katolickiego na odcinku malzenstw mieszanych. Cala za$ ta

Canonique, nr 16(1966), s. 183.

Por. E. PRZEKOP, Matrimonia mixta w schematach nowego prawa matzenskiego, art.
cyt., s. 366.

Por. J. RyBczYK, Problem malzenstw mieszanych na I Synodzie Biskupdéw, Zeszyty
Naukowe KUL, nr 14(1971), z. 1, s. 3 n; por. K. WojTYLA, Problem matzenstw
mieszanych na Synodzie Biskupéw, Ateneum Kaptanskie, nr 71(1968), z. 3-4, s. 189.
Por. J. RyBczyk, Ekumeniczne przejawy w dyscyplinie koscielnej, art. cyt., s. 321.

N
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problematyka zostala ustawiona we wlasciwym wymiarze ekumenicznym.

Kolejny etap w przygotowaniu przepiséw Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go z 1983 r. w dziedzinie malzenstw mieszanych stanowilo motu proprio
Matrimonia mixta'" (31.03.1970). Jakkolwiek na samym poczatku tegoz
dokumentu papiez Pawet VI stanowczo i otwarcie stwierdza, iz Ko$ciot ka-
tolicki nadal nie sprzyja malzenstwom mieszanym i odradza swoim wier-
nym ich zawieranie. Jednakze nowe czasy w ktorych zyjemy przyniosly po-
wazne zmiany w zyciu spolecznym i rodzinnym'. Przemiany te sprawiaja,
ze: ,obecnie o wiele czedciej zawiazuja sie¢ pomiedzy katolikami i akato-
likami kontakty i wspolnoty, ktore czgsto przybieraja charakter trwatych
zwiazkow, co z natury rzeczy prowadzi do duchowego zblizenia, przyjazni
i zawierania zwigzkow malzenskich” Sg to dzis$ fakty oczywiste, z ktory-
mi Ko$ciol musi sie liczy¢, cho¢ zdaje sobie sprawe z tego, iz w malzen-
stwach mieszanych istniejg pomiedzy matzonkami réznice w pogladach na
tak istotne rzeczy, jak: sakramentalny charakter malzenstwa; godnos¢ ko-
$cielnego $lubu; interpretacja niektoérych zasad moralnych z zakresu mat-
zenstwa i rodziny. Stad tez ten dokument potozyt duzy nacisk na opieke
duszpasterska'?, ktéra nalezy roztoczy¢ nie tylko nad tymi, ktérzy dopiero
przygotowuja si¢ do zawarcia malzenstwa, ale przede wszystkim nad tymi,
ktorzy juz zyja w zawartym malzenstwie mieszanym.

Byto tez wola najwyzszego prawodawcy katolickiego, aby zawarte w
motu proprio Matrimonia mixta normy prawne zostaly dostosowane przez
Konferencje Episkopatu poszczegdlnych krajow do lokalnych warunkow.
Jest to nowo$¢ nieznana wcze$niej prawu powszechnemu Kosciola. Jed-
nakze przepisy, ktore wydaly Konferencje Biskupéw, obowiazuja tylko do
godziwosci aktu. Odno$ne przepisy prawa partykularnego, obowigzujace
na terenie Polski, uchwalita 124 Konferencja Episkopatu Polski w 1971 r.
pt.: Wskazania Episkopatu Polski'"> w sprawie realizacji motu proprio Ma-
trimonia mixta. W ten sposob prawem obowigzujacym na terytorium Pol-
ski staly si¢ wlasnie ww. Wskazania Episkopatu. Ale w okresie p6zniejszym
dn. 11.03.1987 r. zostala uzgodniona kolejna Instrukcja Episkopatu Polski

10 Zob. Motu proprio Matrimonia mixta z dn. 31.03.1970 r., AAS 62(1970), s. 257-265;
por. E. Szrarrowski, Chrzescijaniskie malzenstwo, dz. cyt., s. 119 n.

Por. J. RyBczYK, Ekumeniczne przejawy w dyscyplinie ko$cielnej, art. cyt., s. 323.

Por. E. PRZEKOP, Matrimonia mixta w schematach nowego prawa malzenskiego, art.
cyt., s. 372.

Zob. Wskazania Episkopatu Polski w sprawie realizacji motu proprio Matrimonia
mixta, z dn. 1.04.1971, Kielecki Przeglad Diecezjalny, nr 47(1971), s. 256-262.
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“ w sprawie duszpasterstwa matzernistw o réZnej przynaleznosci koscielnej.
Dokument ten nie zawiera formalnych przepiséw, lecz ma charakter wska-
zan wybitnie duszpasterskich. W jego treéci postanawia si¢: “Instrukcja’s,
stuzac pomoca w rozwigzywaniu konkretnych probleméw, ma wprowa-
dzi¢ jednolitg praktyke duszpasterska w stosunku do malzenstw i rodzin o
réznej przynaleznosci koscielnej w catym kraju. Episkopat, kierujac niniej-
sza Instrukcje do Duszpasterzy katolickich, jednoczesnie zywi nadzieje, ze
inne Kos$cioly chrzescijaniskie w Polsce wydadza dla swoich duszpasterzy
analogiczne wskazania, podyktowane troska o dobro wiary i naszych ro-
dzin”

Dalszg i ostateczna reforme przepiséw prawnych w materii malzenstw
mieszanych przyniést Kodeks Prawa Kanonicznego papieza Jana Pawta II
z 1983 r., ktorego adresatem jest Kosciot facinski'.

Po slowie wprowadzenia nt. matzenstw mieszanych, chcieli$my ukazaé
modyfikacje dyscypliny prawnej w tej materii. Uklad w punktach mate-
rialu zostanie zachowany, jak podaje KPK 1983. Jesli chodzi o uzasadnie-
nie stuszno$ci podjetego tematu, to na ,,pierwszy rzut oka” nie wydaje sie
ono oryginalne, poniewaz literatura przedmiotu zamieszczona w przypi-
sach, jest do$¢ spora i moze sprawiaé wrazenie, ze wszystko na temat tych
malzenstw zostalo juz powiedziane. Niemniej jednak w tej wtasnie materii
chcemy podja¢ probe rzeczowej refleksji nad tym, czy istniejg racje prze-
mawiajgce za mozliwo$cig ujecia, przede wszystkim w duchu dialogu mie-
dzywyznaniowego i ekumenicznego tego niezwykle trudnego i skompli-
kowanego zagadnienia.

1. Malzenstwa réznych wyznan

Doktryna Kosciota juz od pierwszych wiekdéw swego istnienia zabra-
niafa katolikom zawierania malzenstw z heretykami, schizmatykami i nie-
wiernymi. Do XIII wieku zakaz ten dotyczyt w rownej mierze wszystkich

Por. E. Szrarrowsk1, Chrze$cijanskie malzenstwo, dz. cyt., s. 120.

5 Zob. Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie duszpasterstwa malzenstw o réznej
przynaleznosci koscielnej, z dn. 11.03.1987, Dokumenty duszpastersko-liturgiczne
Episkopatu Polski 1966-1993, Lublin 1994, s. 247-262; por. E. SzraArROWSsKI, Chrzescijaniskie
malzenstwo, dz. cyt., s. 120 n.

' W obecnym zbiorze KPK 1983 przepisy te zostaly zamieszczone w IV Ksiedze, w

rozdziale VI pod wspdlnym tytutem Matzeristwa mieszane w kanonach od 1124 do

1129.
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ww. trzech grup. Przekroczenie tego zakazu w swojej konsekwencji powo-
dowalo niewazno$¢ malzenstwa. Dopiero w XIII wieku w nauce Dekreta-
listéw zakaz zawierania matzenstwa pomiedzy katolikiem i ochrzczonym
niekatolikiem, np. prawostawnym czy ewangelikiem przybral posta¢ prze-
szkody wzbraniajacej. Natomiast w odniesieniu do niewiernych ustalifa si¢
przeszkoda zrywajaca'.

To rozréznienie zostalo przejete przez Kodeks Prawa Kanonicznego z
1917 r. Zgodnie z historyczng ewolucja zakaz zawierania malzenstw zostat
wlaczony w zakres przeszkod malzenskich. Gdzie przeszkod¢ wzbraniaja-
c3'® stanowila réznica wyznania, za$ przeszkode zrywajacg'® - réznica reli-
gii. Chociaz Ko$cidt katolicki nie stawial na réwni malzenstwa pomiedzy
katolikiem a osobg ochrzczong i malzenstwa pomiedzy katolikiem a osoba
nie ochrzczona, to jednakze w obydwu tych wypadkach postugiwat si¢ po-
jeciem matrimonia mixta. Tego rodzaju terminologia® prawnicza zostata
przejeta jeszcze do dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Takiego rodza-
ju jezyka prawniczego uzywal tez papiez Pawet VI w swym motu proprio
Matrimonia mixta (1970) oraz Ojcowie Synodu Biskupdéw (1967).

Natomiast wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego 1983 papieza Jana
Pawta II*' za malzenstwo mieszane uwaza sie tylko i wlacznie malzenstwo
pomiedzy dwiema osobami ochrzczonymi, z ktérych jedna przynalezy do
Kosciota katolickiego, druga za$ jest czlonkiem Ko$ciota niekatolickiego
lub Wspolnoty koscielnej. A zatem, jak to okresla Instrukcja Biskupow Pol-
skich z 1987 r. - matzenstwo oséb o réznej przynaleznosci kodcielnej.

Drugg znaczacg zmiang w dotychczasowym prawie spowodowato usu-
niecie z Kodeksu wzbraniajacej przeszkody malzenstwa mieszanego. Stad
zgodnie z obecnym prawem formalna dyspensa nie jest juz wigcej wy-
magana. Wymagane jest jednak w dalszym ciagu zezwolenie na zawarcie

Por. J. RyBCzYK, Problem malzenistw mieszanych, art. cyt., s. 7; J. RyBczyk, Ekumeniczne
przejawy w dyscyplinie koscielnej, art. cyt., s. 325; A. Coussa, Animadversiones in
canone LXXII Trulanae Sinodi seu de mixta religione tanquam impedimento dirimente
in disciplina Ecclesiae byzantine, Appollinaris nr 31(1963), s. 170-181.

18 KPK 1917, kan. 1060-1064.

1 KPK 1917, kan. 1070-1071.

Wigcej o problemie malzenstw mieszanych na I Synodzie Biskupow pisza ww.
cytowani: K. WojTYEA, Problem malzenstw mieszanych na Synodzie, art. cyt., s. 189
n; J. RyBczyk, Problem matzenstw mieszanych, art. cyt., nr 14(1971), z. 1, s. 3-9; G.
CAPRILLE, Il primo Sinodo dei Vescovi, Roma 1968; U. Naverrete, Matrimonia mixta in
Synodo Episcoporum, Periodica de re morali, canonica et liturgica, nr 57(1969), s. 653-
659.

2 KPK 1983, kan. 1124.
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malzenstwa ze strony kompetentnej wladzy koscielnej (o tym bedziemy
mowic szczegdtowiej w punkcie trzecim tych rozwazan). Za zniesieniem
wzbraniajacej przeszkody malzenskiej mixtae religionis przemawial z caly
pewnoscig takze wzglad ekumeniczny. Gléwnie z uwagi na niekatolickie
Ko$cioty wschodnie, gdzie s3 sprawowane sakramenty, posrod ktérych Ka-
planstwo i Eucharystia stanowig niemal o doskonalej jednosci w wierze z
Ko$ciotem katolickim.

Zostala natomiast nadal utrzymana w Kodeksie zrywajgca przeszkoda
disparitatis cultus w ramach ktorej, katolik nie moze zawrze¢ matzenstwa z
osobg nie ochrzczong np. z mahometaninem lub zZydem. Jesli idzie o natu-
re tej przeszkody, nalezy zauwazy¢, ze jest to szczegolna postac¢ przeszkody,
w ktdrej wystepuja Iacznie elementy prawa kanonicznego i prawa Bozego.
Wprawdzie w wypadku malzenstwa o réznej przynalezno$ci wyznaniowej
obydwa te elementy zahaczajg o siebie. Niemniej niebezpieczenstwo utraty
wiary w takim zwiazku jest znacznie mniejsze. Partnerdéw faczy tutaj ten
sam chrzest, prawie ta sama wiara, wspolne warto$ci moralne i duchowe.
Udzielenie dyspensy? od takiej przeszkody moze nastapi¢ dopiero wtedy,
gdy prawo Boze zostanie w pelni zabezpieczone. Nadto warunkiem udzie-
lenia dyspensy? od tej przeszkody jest zaistnienie stusznej i rozumnej przy-
czyny. Wprawdzie prawodawca nie zabiera glosu na temat sakramentalno-
$ci malzenstwa zawartego z osoba nie ochrzczong. Dominuje jednak dzis
stuszny poglad®, ze taki zwigzek nie jest sakramentalnym malzenstwem,
cho¢ charakter sakralny umowy malzenskiej wyptywajacy z jej natury nie
jest tutaj przez nikogo podwazany.

W celu stwierdzenia prawnego faktu matzenstwa mieszanego trzeba do-
brze zdawac sobie sprawe z tego, kto jest katolikiem w rozumieniu Kodek-
su Prawa Kanonicznego z 1983. Zgodnie z wcze$niej juz cytowanym kan.
1124 KPK 1983 katolikiem jest osoba ochrzczona w Kosciele katolickim
lub do niego przyjeta, ktéra nie wystgpita z niego formalnym aktem actu
formali. Wedlug poprzedniego Kodeksu prawa® za katolika uznawano kaz-
dego ochrzczonego w Ko$ciele katolickim badz do niego nawréconego,

2 Por. J. RyBczYK, Ekumeniczne przejawy w dyscyplinie koécielnej, art. cyt., s. 8.

23 KPK 1983, kan. 1125 i kan. 1086 § 2.

2 Por. H. Zarp, Kanonische Eherecht 6 Auflag, Freiburg - Bremen 1983, s. 29-33; J.
PRADER, Das kirchliche Eherecht in der seelsorgliche Paxis, Wiirzburg - Innsbruck -
Wien 1983, s. 24; por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, t.
3, Prawo malzenskie, Olsztyn 1984, s. 26.

»  Por. ]. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 134; T. Pawluk, Prawo kanoniczne
wedlug Kodeksu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 26.
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cho¢by potem zerwat z nim jedno$¢ koscielng. Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1983 r. nie powtarza juz zasady zawartej w poprzednim Kodeksie.
Znaczy to, ze nieformalne wystapienie z Kosciota katolickiego, cho¢by byto
nawet publiczne i notoryczne, nie powoduje zerwania ze wspdlnotg kato-
lickg. Dopiero zlozenie przez katolika na rece proboszcza lub ordynariusza
miejsca pisemnego o$wiadczenia o wystgpieniu z Koéciota wypelnia prze-
pis kan. 1124%. Na réwni z o$wiadczeniem pisemnym nalezy traktowac
ustne o$wiadczenie zfozone wobec proboszcza lub ordynariusza i dwéch
swiadkow, urzedowo zaprotokotowane. To samo nalezy powiedzie¢ o wy-
stapieniu z Kosciola wylacznie dla osiggniecia jakiego$ celu szczegdlnego?,
np. zwolnienia ze $wiadczen podatkowych, jakie ponosza wierni, nie za$
w celu zerwania formalnej tacznos$ci ze wspdlnotg wiernych. Nie trzeba
tez specjalnie podkresla¢, ze decyzje o formalnym wystapieniu z Ko$ciota®
moze samodzielnie podja¢ osoba pelnoletnia, czyli taka ktéra ukonczyta
18 lat zycia.

2. Zawieranie malzenstw roznych wyznan

Kosciét od wiekdw stal na stanowisku zakazu zawierania malzenstw
mieszanych réznych wyznan, ktéry z natury rzeczy jest zakazem w rze-
czy waznej. Trzeba tez podkresli¢, ze stronie katolickiej grozi bowiem w
takim zwigzku realne niebezpieczenstwo ulegania btedom strony nie ka-
tolickiej. Rowniez takie samo niebezpieczenstwo grozi potomstwu®. Nic
przeto dziwnego, ze prawodawca ko$cielny w KPK z 1917 r. uzyl w kan.
1060 stow: Severissime Ecclesia ubique prohibet, przy czym gtéwny nacisk
spoczywal na wyrazeniu severissime (bardzo surowo).

Natomiast w dzisiejszych czasach w klimacie dialogu i zblizenia eku-

% Por. J. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 189. Nalezy doda¢, ze jest przy
tym rzeczg obojetng — jak stwierdza ks. prof. T. PAWLUK - czy wystepujacy z Koéciota
zapisuje si¢ do innej spolecznoéci religijnej, czy tez pragnie pozostaé bez zadnej religii,
por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, dz. cyt., s. 26 n.
Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 26 n.
KPK 1983, kan. 97 § 1 i kan. 98 § 1. Wystgpienie z Ko$ciota rodzicéw oznacza tez
wystapienie ich maloletnich dzieci, chyba ze potem zostaly one wychowane w religii
katolickiej i przystapily do sakramentow $wietych.

Ponadto réznica wyznania nie sprzyja wewnetrznej unii dusz, ktéra winna sie realizowa¢
w malzenstwie prawdziwie chrze$cijanskim na wzér doskonalej unii Chrystusa
z Kosciotem; por. S. Biskupski, Prawo malzenskie Ko$ciota rzymskokatolickiego,
Warszawa 1956, s. 146; J. RyBczyk, Ekumeniczne przejawy w dyscyplinie ko$cielnej,
art. cyt, s. 8 n.

27

28

29
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menicznego pomiedzy poszczeg6lnymi wyznaniami chrzescijanskimi, kie-
dy to o wiele czesciej zawiazujg si¢ pomiedzy katolikami i niekatolikami
kontakty i wspolnoty, zagadnienie malzenstw mieszanych znajduje si¢ w
innej sytuacji niz bywato to dotychczas. Daly temu wyraz zalecenia So-
boru Watykanskiego II oraz posoborowe dokumenty Stolicy Apostolskiej,
ktore uregulowaty dyscypline prawna w tej materii na nowych zasadach.
Stwierdzenie to dotyczy zwlaszcza motu proprio Matrimonia mixta, kto-
rego postanowienia postuzyty prawodawcy Kodeksu z 1983 r. do ulozenia
ostatecznych i wigzacych przepisow. Jesli chodzi o malzenstwa mieszane
- matrimonia mixta, to zakaz w KPK 1917 r. wyrazony stowem prohibet
obecne prawo pomija. Na wazne zawarcie malzenstwa mieszanego wystar-
cza obecnie uzyskanie od kompetentnej wladzy koscielnej zezwolenia, kt6-
rego wladza ta nigdy nie odmowi, jezeli zostang wypelnione warunki prze-
pisane prawem.

3. Zezwolenie na zawarcie malzenstwa mieszanego

Jak juz zostalo wczesniej podkreslone, wedlug Kodeksu z 1983 r. for-
malna dyspensa do zawarcia malzenstwa mieszanego nie jest juz wiecej
wymagana. Wystarczy tutaj zezwolenie kompetentnej wladzy koscielne;j.

Gdy chodzi o warunki, od ktérych zalezy wydanie takiego zezwolenia,
wymaga si¢ zaistnienia ,,stusznej i rozumnej przyczyny” oraz wypelnienie
nastepujacych warunkow?:

1) strona katolicka winna o$wiadczy¢, ze jest gotowa odsuna¢ od siebie
niebezpieczenstwo utraty wiary, jak réwniez zlozy¢ szczere przyrzeczenie,
ze uczyni wszystko, co w jej mocy, aby wszystkie dzieci zostaly ochrzczone
i wychowane w Kosciele katolickim;

2) druga strona winna by¢ powiadomiona w odpowiednim czasie o
sktadanych przyrzeczeniach strony katolickiej, tak aby rzeczywiscie byla
$wiadoma tresci przyrzeczenia i obowigzku strony katolickiej;

3) obydwie strony powinny by¢ pouczone o celach i istotnych przymio-
tach malzenstwa, ktérych nie moze wykluczy¢ zadna ze stron.

Kompetentng wladza, od ktorej zalezy udzielenie zezwolenia na zawar-
cie malzenstwa mieszanego jest z reguly ordynariusz miejsca. Jedynie w

*  Por. ]. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 134; E. HERMAN, 1. REZAC, De
disciplina sacramenti matrimoni pro Ecclesia Orientali, Roma, 1964, s. 800-802; KPK
1983, kan. 1125.
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wyjatkowych wypadkach jest ono z reguly zastrzezone Stolicy Apostolskie;.
Jezeli w gre wchodzi przeszkoda malzenska, od ktérej wedtug kan. 1078 §
2 tylko Stolica Apostolska moze udzieli¢ dyspensy?, jak rowniez w przy-
padku uzdrawiania malzenstwa w zwigzku po mysli kan. 1165 § 2, gdy
chodzi o przeszkode¢ z prawa naturalnego lub Bozego pozytywnego, ktéra
juz wygasta.

Obowigzek zachowania wiary i oddalenie niebezpieczenstwa jej utra-
ty wynika z prawa Bozego, od ktorego nikt nie moze udzieli¢ dyspensy.
Formalne przyrzeczenie odwrdcenia niebezpieczenstwa utraty wiary jest
przepisem czysto koscielnym. Gdyby wigc strona katolicka nie chciafa po-
zytywnie ustosunkowac si¢ do tej sprawy, powstalyby powazne watpliwo-
$ci co do ,,udzielenia” §lubu ko$cielnego. Z obowigzku zachowania wiary
i zycia w duchu wiary wyptywa nastepnie obowigzek przekazania wiary
dzieciom. Poniewaz jednak religijne wychowanie potomstwa dotyczy oboj-
ga stron jednakowo, stad tez strona katolicka nie moze o nim decydowa¢
sama.

Dlatego tez prawodawca w KPK 1983 r. zada od niej tylko tyle, azeby
szczerze, a wiec w sposob wewnetrznie zdecydowany przyrzekla uczynic
wszystko, co rzeczywiscie bedzie lezalo w jej mocy, by wychowa¢ dzieci po
katolicku. Efekt jej wysitkow moze si¢ jednak pdzniej okaza¢ - mimo do-
brej jej woli - zupelnie bezskuteczny. To potwierdza zreszta doswiadczenie
zycia nawet w rodzinach, w ktérych obydwie strony sg katolikami. Gdyby
jednak strona katolicka juz przed §lubem - pomimo gruntownego omo-
wienia tej sprawy ze swym proboszczem - zdecydowata si¢ na wychowanie
dzieci poza Kosciotem katolickim czyli wyraznie by odmawiata katolickie-
go wychowania, woéwczas nie mozna udzieli¢ zezwolenia na katolicka for-
me zawarcia malzenstwa.

KPK z 1983 r. Kosciota rzymskokatolickiego traktuje zupelnie inaczej
strone niekatolickg. Obecnie Ko$ciét nie chce naklada¢ na nig niczego, co
mogtoby w jaki$§ sposob urazi¢ jej sumienie i naruszy¢ jej wolnos$¢ religij-
na. Nie zada wiec od strony niekatolickiej zadnej deklaracji, co byto rzecza
wymagang w KPK z 1917 r.,, ani tez zadnego przyrzeczenia w sensie zo-
bowigzania. Wymaga jedynie, aby w stosownym czasie i w nalezyty spo-
s6b dokladnie poinformowano strone niekatolicka o zobowigzaniach, jakie
przyjeta na siebie strona katolicka*. KPK z 1983 r. nie wymaga tez od stro-

31 Por. J. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 134 n.
32 Por.]. RyBczYK, Ekumeniczne przejawy w dyscyplinie koécielnej, art. cyt., s. 326.
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ny niekatolickiej postawy aprobujacej takie zobowigzania. Gdyby jednak
strona niekatolicka o$wiadczyla wyraznie, Ze nie zgadza si¢ z zobowigza-
niami strony katolickiej, to jej postawa nie stanowi obecnie podstawy do
odmowy udzielenia zezwolenia na zawarcie malzenstwa mieszanego, po-
niewaz obecny Kodeks z 1983 r. nie zawiera zadnej klauzuli uniewazniaja-
cej. W ujeciu obecnego Kodeksu prawa dostateczne gwarancje znajdujg sie
w rekojmiach zlozonych przez strone katolicka.

Powyzsze o$wiadczenia i rekojmie stanowig zawsze conditio sine qua
non. Natomiast do Konferencji Episkopatu danego kraju nalezy okresle-
nie sposobu, w jaki maja by¢ one ztozone, aby byto o nich wiadomo w za-
kresie zewnetrznym oraz w jaki sposob strona niekatolicka ma by¢ o nich
powiadomiona (kan. 1126). Takie dwu stopniowe prawo, przewidziane
juz w motu proprio Matrimonia mixta wynika stad, iz prawo powszechne
uwzglednia w swych normach jedynie elementy istotne, nie dopuszczajace
wiec zadnych odchylen, pozostawiajac prawu partykularnemu uregulowa-
nie spraw mniej waznych, jednakze lepiej dostosowanych dla konkretnego
regionu.

Wedlug tej mysli prawodawcy powszechnego Konferencja Episkopa-
tu Polski we wspomnianych juz Wskazaniach zalecila nastepujaca forme
o$wiadczenia i przyrzeczenia, jakie skfada i podpisuje strona katolicka:

1) O$wiadczam uroczyscie, ze nadal bede trwa¢ w wierze katolickiej i
wypelnia¢ obowiazki religijne oraz uczynie wszystko, by nie utraci¢ swojej
wiary lub nie zobojetnie¢ w religijnosci;

2) Przyrzekam szczerze i lojalnie wobec Kosciota, ze dotozg wszelkich
staran, by wszystkie nasze dzieci zostaly ochrzczone w Kosciele katolickim
i wychowane w wierze katolickiej.

Strona za$ niekatolicka skfada o$wiadczenie®: Zostate(a)m powiadomio-
n(a)y o przyrzeczeniu i zobowigzaniach ztozonych przez narzeczon(g)ego i
Swiadom(a)y jestem ich tresci i znaczenia. To o$wiadczenie podpisuje stro-
na niekatolicka. Powyzsze rekojmie proboszcz poswiadcza swoim podpi-
sem i pieczecia, odnotowujac miejscowos¢ i date.

Gdyby jednak strona niekatolicka o$wiadczyta, ze nie dopusci do re-
alizacji przyrzeczen strony katolickiej - zgodnie ze Wskazaniami Episko-
patu Polski - proboszcz najpierw winien dowiedzie¢ sie, co jest powodem
takiego stanowiska, a nastepnie taktownie wyjasni¢ potrzebe i znaczenie

3 Wzdr tego o$wiadczenia jest zamieszczony jako zalacznik we Wskazaniach Episkopatu

Polski w sprawie realizacji motu proprio Matrimonia mixta, Ut Unum, dz. cyt., s. 223.
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zlozonych rekojmi, podkreslajac, ze nie mozna rodziny chrzescijanskiej,
ktdra to jest Kosciolem domowym, wystawia¢ na sytuacje konfliktowg za-
nim jeszcze powstanie*. W wypadku, gdyby wysitki proboszcza okazaty
sie bezskuteczne, rzecz nalezy przedstawi¢ ordynariuszowi miejsca, ktory
zdecyduje, czy proboszcz moze asystowac przy takim $lubie, czy tez, jesli
sprawa jest wyjatkowo skomplikowana, zwrdci¢ si¢ po rozstrzygniecie do
kongregacji watykanskiej.

Strona katolicka powinna zlozy¢ swoj podpis na trzech egzemplarzach
swoich o$wiadczen i przyrzeczen®. Jeden z tych egzemplarzy jest dotaczo-
ny do protokolu badania przedslubnego; drugi nalezy wysta¢ do Kurii z
prosba o zezwolenie na zawarcie malzenstwa mieszanego; natomiast trzeci
egzemplarz otrzymuje strona katolicka.

Lacznie ze sprawg rekojmi KPK z 1983 r. zaleca pouczy¢ dokladnie obie
strony o celach i przymiotach matzenstwa chrzescijanskiego z podkresle-
niem, Ze zadna ze stron nie moze - celem waznego zawarcia malzenstwa -
wykluczy¢ pozytywnym aktem woli niczego takiego, co nalezy do istoty sa-
kramentu. Wzmiankowana Instrukcja Episkopatu Polski nadto wymaga®,
aby duszpasterz przypomnial obu stronom ,,0 obowigzku przestrzegania
zasad etyki malzenskiej, wynikajacej z prawa naturalnego’, jak chociazby
m.in. sprawa antykoncepcji, sprawa przerywania cigzy, czy rozwodu.

4. Forma kanoniczna malzenstwa mieszanego

W sprawach zwigzanych z kanoniczng formg zawierania malzenstw
mieszanych Kodeks z 1983 r. papieza Jana Pawla II* w zasadzie utrzymuje
dotychczasowe przepisy z tym, ze odnosnie do niekatolikéw wschodnich
zachowuje w mocy dekret Crescens matrimoniorum?. Wedtug tego dekretu,

3 Zob. Wskazania Episkopatu Polski w sprawie realizacji motu proprio Matrimonia

mixta, Ut Unum, dz. cyt., s. 218; por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu
Jana Pawta II, dz. cyt., s. 203.

% Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta I, dz. cyt., s. 203 n..

% Zob. Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie duszpasterstwa malzenstw o réznej
przynaleznosci koécielnej, dz. cyt., nr 4 i 6.

¥ To znaczy iz nalezy mie¢ na uwadze to, ze kazde malzenstwo mieszane ma by¢ zawarte
w zwyklej formie kanonicznej, a wiec wedtug prawodawcy po mysli kan. 1108 KPK 1983
(wobec $wiadka urzedowego i dwoch swiadkow zwyklych).

3 Zob. Dekret Crescens matrimoniorum z 22.02.1967 r., AAS 59(1967), s. 165; Dekret ten
opiera si¢ na wczesniejszym postanowieniu Soboru Watykanskiego II, ktéry orzekt juz
w 1964 r., ze ilekro¢ katolik wschodni zawiera malzenstwo ze wschodnim akatolikiem,
kanoniczna forma obowiazuje jedynie do godziwo$ci; por. P. PALka, Forma prawna
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usankcjonowanego obecnie przepisem kan. 1127 § 1, przy zawieraniu mat-
zenstwa przez katolika obrzadku tacinskiego ze wschodnim niekatolikiem
zachowanie formy kanonicznej jest przepisane tylko do aktu godziwosci.
Do waznosci za$ konieczny jest tylko udzial $wietego szafarza®, czyli ze
wystarczy tutaj obecno$¢ i blogostawienstwo duchownego niekatolickiego,
np. w cerkwi prawostawnej, nawet bez dyspensy ordynariusza miejsca od
zachowania formy kanoniczne;j.

Natomiast, co si¢ tyczy innych malzenstw mieszanych, zawieranych
przez katolikéw z niekatolikami nie nalezacymi do obrzadku wschodniego
np. ze strong protestancka, to forma kanoniczna jest nadal wymagana co
do waznosci, tzn. méwiac innymi stowy iz matzenstwo takie ma by¢ za-
wierane wobec katolickiego $wiadka urzedowego oraz dwéch swiadkow
zwyktych.

Jezeli malzenstwo mieszane z powodu duzych trudnosci nie moze by¢
zawarte wedlug katolickiej formy kanonicznej®, ordynariusz miejsca za-
mieszkania strony katolickiej, po porozumieniu si¢ jednak z ordynariu-
szem miejsca, gdzie ma by¢ zawarty $lub, moze w poszczegélnych wypad-
kach dyspensowa¢ od zachowania tej formy, z zachowaniem - co to do
waznosci - publicznej formy zawarcia. Pod pojeciem formy publicznej, uje-
tej w kanonie bardzo ogdlnie, podpada w rownej mierze forma religijna
np. stosowana u prawostawnych, czy tez protestantow, jak rowniez i forma
$wiecka, np. w urzedzie stanu cywilnego. Zgodnie jednak z cytowanym
kan. 1127 § 2 KPK 1983 w drugiej jego cze$ci, postanawia sie, iz ,do Kon-
ferencji Episkopatu nalezy okresli¢ normy, wedlug ktérych bylaby udziela-
na dyspensa w jednolity sposéb”. Tego rodzaju mozliwos¢ dyspensowania*!
po raz pierwszy w Kosciele rzymskokatolickim wprowadzil papiez Pawet
VI w motu proprio Matrimonia mixta.

Wyrazenie kodeksowe et salva ad validitatem aliqua publica forma cele-
brationis* oznacza, ze mimo dyspensy od formy kanonicznej malzenstwo
mieszane nie moze by¢ zawarte wlasng powaga nupturientéw i potajemnie.

zawarcia malzenistw mieszanych, Roczniki Teologiczno Kanoniczne, nr 18(1971), z. 5,

s. 5-19.
¥ T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, dz. cyt., s. 190.
0 Kan. 1127 § 2, KPK 1983; P. ParkA, Forma liturgiczna zawarcia matzenstw mieszanych
w $wietle motu proprio papieza Pawla VI Matrimonia mixta, Z zagadnien kultury
chrze$cijanskiej, Lublin 1973, s. 329-334.
Na temat formy publicznej, tak religijnej, jak rowniez i cywilnej szerzej zob. T. PAWLUK,
Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, dz. cyt., s. 190 n.
2 Kan. 1127 § 2, KPK 1983.
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Wykonujac zalecenie prawodawcy powszechnego w wypadku, gdy zacho-
wanie katolickiej formy kanonicznej przy zawieraniu malzenstwa miesza-
nego jest niemozliwe, Konferencja Episkopatu Polski preferuje zawarcie
takiego malzenstwa we wspdlnocie religijnej strony niekatolickiej. ,W ten
sposob wyraza si¢ — co mozna przeczyta¢ we Wskazaniach® - postawa eku-
meniczna Ko$ciota katolickiego, szacunek dla innych wspdlnot religijnych
oraz podkreslenie, ze malzenstwo jest instytucja prawa Bozego i jego za-
warcie nie powinno by¢ pozbawione charakteru religijnego”. Konferencja
Episkopatu Polski nie wyklucza mozliwosci zawarcia malzenstwa miesza-
nego - na podstawie dyspensy ordynariusza miejsca - takze w Urzedzie Sta-
nu Cywilnego wobec urzednika panstwowego. O wyborze formy cywilnej
decydujg same strony. , Malzenstwo* w ten sposdb zawarte staje si¢ wazne
w obliczu Ko$ciola, a wigc sakramentalne i nierozerwalne niezaleznie od
tego, czy strony pozniej zechca dopelni¢ ceremonii religijnej, czy tez nie”
Od tej ogodlnej zasady nalezy uczyni¢ wyjatek na rzecz niekatolikéw
wschodnich, zwlaszcza prawostawnych tradycji bizantyjskiej, ktorzy stoja
na stanowisku, Ze na sakramentalne malzenstwo skfada si¢ nie tylko sama
zgoda nupturientéw, lecz réwniez blogostawienstwo kaptana, ktére stanowi
tutaj forme zawarcia zwigzku, takze w wypadku malzenstwa mieszanego®.
Autonomia prawa malzenskiego niekatolickich Ko$ciotéw wschodnich
znalazla tez potwierdzenie w dokumentach Kosciota katolickiego, gtow-
nie w soborowym dekrecie Orientalium Ecclesiarum, dekrecie Kongregacji
Kosciolow Wschodnich Crescens matrimoniorum oraz w Kodeksie Prawa
Kanonicznego 1983 r. papieza Jana Pawta II*. Uznanie, ze niekatolickie Ko-
$cioty wschodnie rzadzg si¢ wlasnym prawem malzenskim, ma przy zawie-
raniu malzenstw mieszanych ogromne znaczenie praktyczne®. Zwlaszcza,

# Zob. Wskazania Episkopatu Polski, dz. cyt., Ut Unum, s. 220.

“ Zob. Wskazania Episkopatu Polski, dz. cyt., Ut Unum, s. 220 n.

% Por. A. Rags, Introductio in Liturgiam orientalem, Romae 1947, s. 155-173; por. P. N.
TREMBELAS, Dogmatique de I'Eglise catholique orthodoxe, t. 3, Paris 1968, s. 363-366;
E. Przekop, Zawieranie malzenstwa przez prawostawnych poza Cerkwia, jako problem
duszpasterski dla katolikéw, Colloquium Salutis, Wroclawskie Studia Teologiczne,
nr 8(1976), s. 279; E. PrRzekOP, Sakramenty $wiete w prawie katolickich Kosciotow
wschodnich, Lublin 1979, s. 119 n.

4 Zob. Dekret o Kosciotach Wschodnich Katolickich Orientalium Ecclesiarum, Sobér

Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968, s. 181-191, ktdéry na

temat tego zagadnienia szeroko traktuje; W. GORALSKI, Prawo malzenskie katolickich

Kosciotéw wschodnich wg. Kodeksu Kanonéw Kosciotéw Wschodnich, Lublin 1992.

Por. E. PRZEKOP, Prawostawie wobec wladzy stanowienia wlasnego prawa matzenskiego,

Ateneum Kaptanskie, nr 70(1977), t. 89, z. 3, s. 337-347.

47

360



Zagadnienie matzeristw mieszanych — aspekt ekumenizmu réznych wyznan na podstawie KPK 1983

jesli prawo interpretuje sie nie tylko wedtug brzmienia stow, ale takze zgod-
nie z sensem nadanym stowom przez samego prawodawce. Sensem usta-
wy jest w tym wypadku unikniecie niewazno$ci malzenstw. A poniewaz
wedlug najdawniejszej tradycji wszystkich Kosciotéw prawostawnych, do
wazno$ci zawarcia malzenstwa jest wymagane blogostawienstwo kaptana,
forma zawarcia waznego malzenstwa i jej waga ma by¢ okre§lona prawem
tychze Koscioléw. Réwniez odnosénie do przeszkdd matzenskich pocho-
dzenia czysto ko$cielnego nalezy dostosowac¢ si¢ do porzadku prawnego
obydwu Kosciotéw. ,,Nie moze zaistnie¢ wazne matzenstwo jesli po stronie
cho¢by jednego tylko nupturienta istniata zrywajaca przeszkoda matzen-
ska, a kompetentna wtadza koscielna nie udzielila od niej dyspensy”*.

Stad nie mozna juz utrzymywac, ze malzenstwo oséb prawostawnych
jest wazne, jezeli zostato zawarte bez udziatu kaptana, np. wobec urzednika
stanu cywilnego. To samo stwierdzenie odnosi si¢ réwniez do malzenstwa
mieszanego, w ktorym jedna ze stron przynalezy do Kosciota prawostaw-
nego. Przeto biskup katolicki, udzielajac dyspensy od kanonicznej formy,
musi zwaza¢, by nupturienci nie poprzestali jedynie na cywilnej formie
zawarcia malzenstwa mieszanego wzglednie na formie religijnej spotecz-
nosci koscielnej, w ktorej nie istnieja prawdziwe $wiecenia kaptanskie. W
takim wypadku niewazno$¢ ich malzenstwa, ex defectu ritus sacri, bylaby
oczywista®. Do zawarcia malzenstwa mieszanego przed duchownym pra-
wostawnym wtladze Kos$ciota prawostawnego domagaja si¢ od strony nie
prawostawnej zaswiadczenia o jego stanie wolnym?*. Gdy jest ono nieosia-
galne, poprzestajg na $wiadectwie wladzy swieckiej.

Stad tez zdarzac si¢ moze niekiedy, ze cywilnie rozwiedziony katolik
zdota zawrze¢ zwigzek malzenski wobec duchownego prawostawnego.
Jednakze czgsciej sie zdarza, ze prawostawny mezczyzna, rozwiedziony
w swym Kosciele, wchodzi w zwigzek malzenski z katoliczky. Zaréwno w
pierwszym, jak i w drugim wypadku malzenstwo jest niewazne z racji ist-
niejacego wezla sakramentalnego. Stad tez wida¢ wyraznie, ze wyjatkowe
przepisy nie calkowicie usuwaja sporne plaszczyzny w stosunkach miedzy-
wyznaniowych®'. Dzialajaca za$ juz od lat Komisja katolicko - prawostawna

% Por. J. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 139.

¥ Zob. Decyzja Sygnatury Apostolskiej, 28.11.1970 r. AAS 60(1971), s. 306-308.

% Por. J. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 139.

1 Na temat stanu wolnego osob rozwiedzionych w Cerkwi prawostawnej szczegélowiej
zob. P. PArka, Niektore problemy prawne zwigzane z zawieraniem malzenstw przez
katolikéw z prawostawnymi, Czgstochowskie Studia Teologiczne, t. 5(1977), s. 243 n.
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ds. dialogu doktrynalnego — ekumenicznego ma przed sobg nielatwe zada-
nie wyja$nienia wzajemnych spornych punktéw widzenia. W kazdym razie
Ko$ciét katolicki, ozywiony dzisiaj duchem ekumenicznym, majac na uwa-
dze te elementy wiary chrzescijanskiej, ktore facza nie chce dalej narzucac
swego prawa innym wyznaniom. Pragnie natomiast istniejgce rozbieznosci
dyscyplinarne wyjasnia¢ na zasadzie réwnego partnerstwa®.

Obecnie poruszymy kwestie co do kanonicznej formy malzenstwa mie-
szanego, ktéra dotyczy zakazu podwdjnego lub rownoczesnego $lubu.
Ot6z, podwojny obrzed slubny polega na tym, ze nupturienci najpierw za-
wierajg malzenstwo wobec szafarza katolickiego, a nastepnie udajg si¢ np.
do cerkwi prawostawnej i ponawiajg zawarte malzenstwo wobec duchow-
nego prawostawnego lub tez odwrotnie. Slub réwnoczesny to taki $lub, "w
ktérym asystujacy katolicki i szafarz niekatolicki, stosujac réwnocze$nie
wlasny obrzed, pytaja o wyrazenie zgody stron™. Stolica Apostolska byta
przeciwna tej praktyce od samego poczatku. Jak si¢ wydaje, gléwnym po-
wodem takiego sprzeciwu jest mozliwo$¢, a nawet duze prawdopodobien-
stwo, ze strony mogg nie wyrazi¢ zgody malzenskiej réwnoczesnie: bowiem
obie strony mogg sadzi¢, ze dopiero zawarcie malzenstwa wedlug wlasnego
rytuatu decyduje o waznosci zwigzku. Ponadto ,takie postgpowanie jest
przeciwne wszelkiej mysli ekumenicznej*, poniewaz §wiadczy to o niepo-
waznym traktowaniu drugiego wyznania”. Dozwolony jest natomiast inny
udziat duchownego niekatolickiego w katolickim obrzedzie §lubnym, ktéry
sie wyraza np. w czytaniu Pisma $w., odmoéwieniu okres$lonej modlitwy, czy
zlozeniu zyczen $lubnych. W taki sposéb moze duchowny katolicki asy-
stowaé przy zawarciu malzenstwa mieszanego w Kosciele strony niekato-
lickiej, jezeli zostanie do tego zaproszony.

Moze to jednakze si¢ dziac za wiedza ordynariusza miejsca i przy zacho-
waniu nalezytych ostroznosci®, by unikng¢ niebezpieczenstwa dezorienta-

2 KPK 1983 kan. 11.

3 KPK 1983 kan. 1127 § 3, ten przepis nie zawiera jednak sankcji niewaznoéci malzenstwa
zawartego we wskazany sposob. Prawo kanoniczne Ko$ciotoéw Wschodnich w kan. 836
postanawia, ze poza przypadkiem koniecznoéci przy zawieraniu malzefistwa maja by¢
zachowane przepisy zawarte w ksiegach liturgicznych oraz przyjete zwyczaje.

> Por. J. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 141; por. T. PAWLUK, Prawo
kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, dz. cyt., s. 205; J. RyBczYK, Ekumeniczne
przejawy w dyscyplinie koscielnej, art. cyt., s. 17 n.

> Na taki udzial zezwalala juz Instrukcja Matrimoni sacramentum Kongregacji ds Nauki
i Wiary, dz. cyt., s. 235-239, w numerze 5: ”Tamen nihil obstat, quominis, postquam
religiosa caeremonia est absoluta, minister acatholica nonnulla gratulatoria et hortatoria

362



Zagadnienie matzeristw mieszanych — aspekt ekumenizmu réznych wyznan na podstawie KPK 1983

cji wérod wlasnych wiernych. Wymog ten wprowadzity réwniez Wskazania
Episkopatu Polski*, z tym jednak zastrzezeniem, iz funkcje szafarza nieka-
tolickiego ograniczajg si¢ tylko do czytania Pisma $w. i w formie zlozenia
zyczen. Tymczasem Instrukcja w sprawie duszpasterstwa malzenstw mie-
szanych z 1987 .’ poczynifa pewne zlagodzenie w tej materii postanawia-
jac, iz udzial duchownego nie katolickiego, o ktérym tutaj jest mowa, do-
zwolony jest w obrzedzie §lubnym o réznej przynaleznosci koscielnej bez
specjalnego pozwolenia ordynariusza miejsca.

5. Obrzed liturgiczny malzenstwa mieszanego

Obrzed zawierania malzenstwa®, pod nazwg Ordo celebrandi matrimo-
nium, promulgowata Kongregacja ds. Obrzedéw z 19.03.1969 r. Konferen-
cja Episkopatu Polski, korzystajac z uprawnienia udzielonego przez Sobér
Watykanski II*.

Liturgie sakramentu matzenstwa nalezy sprawowac z zasady podczas
Mszy $w., zwlaszcza jesli malzenstwo zawierajg strony katolickie, wedtug
specjalnego formularza za nowozencédw (Missa pro sponsis)®.

Przepisane obrzedy sakramentu malzenstwa dla katolikéw powinny by¢

profert verba et quaedam preces una cum acatholicis recitantur. Quae omnia fieri
licet approbante ordinario loci et opportunis cautionibus adhibitis, ad periculum
admirationis avertendum”
% Zob. Wskazania Episkopatu Polski, dz. cyt., Ut Unum, s. 221.
Zob. Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie duszpasterstwa matzefstw o réznej
przynaleznosci koécielnej, dz. cyt., nr 41 6.
Zob. Ordo celebrandi matrimonium, Typis Polyglottis Vaticanis 1969. Niektdrzy Autorzy
mowig o mozliwoéci stosowania przy zawieraniu malzenstwa mieszanego, obrzedu
nazywanego czasem slubem ekumenicznym. Polega on na udziale réwniez duchownego
innego wyznania (chrze$cijanskiego) przy zawieraniu malzenstwa mieszanego, o ile
obydwoje narzeczeni - ze wzgledéw prawdziwie religijnych - Zycza sobie tego. Specjalne
zezwolenie ordynariusza miejsca nie jest do tego wymagane. Udzial duszpasterza
niekatolickiego jest ograniczony do czytania Pisma Swietego i do ewentualnego
przemowienia, jesli duszpasterz katolicki uzna, ze nie spowoduje to zgorszenia u
wiernych. Gdyby obrzedowi $lubnemu przewodniczyl duchowny niekatolicki we
wlasnej $wiatyni, a duszpasterz katolicki uczestniczyl w tym obrzedzie wowczas rola
tych duchownych ,,odwraca si¢”
Konstytucja Sacrosanctum Concilium, n. 77, Sobér Watykanski II, Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, tekst lacinsko-polski, Poznan 1968, s. 74.
Ordo celebrandi matrimonium, Konferencja Episkopatu Polski dostosowala do
zwyczajoéw polskich i opublikowata go w 1974 r. pod tytulem: Obrzedy sakramentu
malzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich.
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réwniez zachowane, jezeli malzenstwo - wedlug formy kanonicznej - za-
wiera strona katolicka ze strong niekatolickg lecz ochrzczong. Trzeba bo-
wiem pamigta¢, ze malzenistwo mieszane jest rowniez sakramentem, jak
réwniez ono poprzez Koéciél bardziej faczy malzonkéw z Chrystusem. In-
strukcja Episkopatu Polski® w sprawie duszpasterstwa malzenstw miesza-
nych ustala w tej materii co nastepuje: “Jesli druga strona jest wyznania
prawostawnego, slub moze si¢ odby¢ podczas Mszy $w. i oboje nupturien-
ci, o ile s3 w stanie laski, moga przystapi¢ do Komunii §w. bez specjalnego
pozwolenia ordynariusza. Jesli druga strona jest ewangelicka lub nalezy do
innego wyznania, konieczne jest pozwolenie ordynariusza®, by slub maégt
sie¢ odby¢ podczas Mszy $w.. Wprawdzie Instrukcja pomija tutaj sprawe
Komunii §w. strony protestanckiej, jednakze skadingd wiadomo, ze pro-
testanci nie moga przystepowac do Stotu Panskiego ze wzgledu na inne
pojmowanie tego Sakramentu niz katolicy. Gdy chodzi natomiast o wy-
znawcow innych Kosciotéw lub wspélnot chrzescijanskich, ktore podzie-
laja wspdlng z Kosciolem katolickim wiare w Eucharystie, to wypowiadaja
sie Wskazania Episkopatu Polski, iz "moga za zezwoleniem ordynariusza
miejsca przystapi¢ do Komunii $w. podczas zawierania malzenstwa”®.

6. Opieka duszpasterska malzenstw mieszanych

Poniewaz z prawa naturalnego malzonkowie majg réwne prawa do po-
tomstwa, wychowanie dzieci w wierze katolickiej moze w praktyce napoty-
ka¢ na rézne trudnosci. Ot6z, pewne trudnosci, a nawet niebezpieczenstwa
grozace wierze moga by¢ udzialem takze strony katolickiej w matzenstwie
mieszanym. W zwigzku z tym KPK z 1983 w kan. 1128 zobowiazuje or-
dynariuszy miejsca oraz duszpasterzy: “azeby katolickiemu malzonkowi i
dzieciom zrodzonym z malzenstwa mieszanego nie zabraklo pomocy du-
chowej do wypelnienia ich obowiazkéw. Maja tez wspiera¢ matzonkéw w
utrwalaniu jedno$ci zycia malzenskiego i rodzinnego” Poprzednie prawo z
1917 r. nie znalo takich postanowien. W nowych warunkach faktycznych
i prawnych intencja prawodawcy wydaje si¢ bardzo wyrazna. Poniewaz w

61

Zob. Wskazania Episkopatu Polski, dz. cyt., p. 4, to pozwolenie byto wymagane.

62 Zob. Wskazania Episkopatu Polski, dz. cyt., p.41i6.

6 KPK 1983 kan. 844 § 4; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, z
22.11.1981, nr 67, Encykliki i Adhortacje Jana Pawla IT 1979-1981, Warszawa 1983,
s. 223 n. Ten dokument znajduje si¢ tez w LOsservatore Romano, wyd. polskie, nr
11(1981), s. 7-19; zob. Wskazania Episkopatu Polski, dz. cyt., Ut Unum, s. 221.
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zakresie rekojmi prawodawca uwolnit strone niekatolickg od jakichkolwiek
zobowigzan, tym samym ulegla niejako pogorszeniu sytuacja strony kato-
lickiej w malzenstwie mieszanym. Przeciez to na jej barki zlozono jedno-
stronnie caly ciezar wypelnienia rekojmi. Idzie tu nade wszystko o realiza-
cje przyrzeczen ztozonych przez strone katolicka w ramach tzw. rekojmi.*.
Prawodawca pragnie wigc teraz zabezpieczy¢ stronie katolickiej oparcie i
pomoc duchowg poprzez stalg opieke duszpasterska.

Podstawe do roztoczenia opieki nad matzenstwem mieszanym daja nie
tylko rekojmie ztozone przez strong katolicka, ale takze wspdlny chrzest,
wspolna wiara w szerokim zakresie, wspdlne wartosci moralne i duchowe,
wspolny cel duchowy samych stron®.

Szczegolng uwage o potrzebie pasterskiej opieki malzenstw mieszanych
poswiecil w swej Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio papiez Jan
Pawel II: ”Sprawa najwazniejszej wagi jest — jak poucza Ojciec Swiety - aby
strona katolicka przy wspolpracy parafii byta umacniana w wierze i do-
znawala pozytywnej pomocy, ktéra pozwoli jej dojrzewaé w wierze i zy¢
wiarg i w ten sposob we wlasnej rodzinie by¢ jej wiarygodnym swiadkiem
calym sposobem postepowania i miloscig okazywang wspotmatzonkowi i
dzieciom. W tym celu, a takze dla podkre$lenia ekumenicznego znaczenia
malzenstwa rézno wyznaniowego, ktore zyje pelniag wiary obydwu chrze-
$cijaniskich matzonkoéw, nalezy - cho¢ nie zawsze jest to fatwe - dazy¢ do
serdecznej wspotpracy katolickiego i niekatolickiego duchownego i to juz
od przygotowania do malzenstwa’®. Podstawowym przeto warunkiem po-
wodzenia duszpasterstwa malzenstw mieszanych jest utrzymywanie przez
obydwu duszpasterzy kontaktéw z matzonkami celem rozpoznania ich sy-
tuacji i potrzeb.

Instrukcja Episkopatu Polski z 1987 r., w sprawie duszpasterstwa mat-
zenstw o niejednolitej przynaleznos$ci koscielnej, przeniknieta jest duchem
ekumenizmu, skierowana do duszpasterzy katolickich w calym kraju, za-
wiera wiele praktycznych wskazan w tej wlasnie materii. Wskazaniami tej

¢ Por. E. PRzEKOP, Matrimonia mixta w schematach nowego prawa malzenskiego, art.
cyt., s. 376.

¢ T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, dz. cyt., ks. prof. dowodzi
i potwierdza, s. 206; por. J. PRADER, Das kirchliche Eherecht, dz. cyt., s. 141 n; E.
HErMAN, I. REzAC, De disciplina sacramenti matrimoni, dz. cyt., s. 806 n.

% Jan Pawgkt II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, dz. cyt., nr 78, s. 223-313.
Ojciec Swiety Jan Pawet II dn. 25.03.1993 r. zatwierdzit Dyrektorium ekumeniczne,
ktorego rozdzial IV nosi tytut: Komunia zycia i wspélne praktyki duchowne ochrzczonych;
w duzej mierze jest on poswiecony sprawom malzenstw mieszanych.

365



Ks. Jarostaw Sokotowski

instrukeji winni kierowa¢ sie duszpasterze katoliccy w sprawowaniu stalej
opieki nad malzenstwami i rodzinami o réznej przynalezno$ci wyznanio-
wej. Episkopat Polski zywil tez nadzieje, ze inne Koscioly chrzescijanskie w
Polsce wydadza dla swoich duszpasterzy analogiczne wskazania.

W tym miejscu chcemy przytoczy¢ kilka wazniejszych wskazan prak-
tycznych tejze Instrukcji dotyczacych troski o zycie wiary i odpowiedni
poziom wiedzy religijnej obydwu malzonkéw i dzieci: "Duszpasterze po-
winni by¢ zorientowani co do postawy religijnej i poziomu zycia moralne-
go obydwu stron; duszpasterze wini utwierdzac¢ rodzicédw i dzieci w posta-
wie postuszenstwa nauce Chrystusa oraz wiernoéci wlasnemu sumieniu,
jednoczesnie pomagajac im do poglebienia osobistej wiary; duszpasterze
winni budzi¢ u obydwu malzonkéw poczucie odpowiedzialnosci za zycie
religijne calej rodziny oraz zache¢ca¢ do poznania wiary innego wyznania;
duszpasterze bedg chetnie stuzyli pomoca w wyjasnianiu probleméw reli-
gijnych, gdy maltzonkowie okazg si¢ nie do§¢ kompetentni, a takze wtedy,
gdy bedzie chodzilo o nalezyte pouczenie dzieci w rzeczach wiary lub o au-
tentyczna prezentacje wlasnej tradycji religijnej wobec drugiej strony; na-
lezy organizowa¢ dla malzenstw o niejednolitej przynaleznos$ci ko$cielnej
pogadanki, ktére by stuzyly poznaniu tradycji religijnych obydwu wyznan.
Latwiej bowiem mozna unikna¢ niebezpieczenstwa indyferentyzmu przez
nalezyte poznanie doktryn i tradycji niz przez trwanie w nie§wiadomosci;
wskazane byloby tez organizowanie wspoélnot migdzy rodzinnych dla wy-
miany do$wiadczen i wzajemnej pomocy w rozwigzywaniu powstajacych
probleméw”

Instrukcja zacheca réwniez samych malzonkéw do podtrzymywania
wiezi z Ko$ciotem wspdtmatzonka. Poszczegdélne wskazania juz cytowanej
Instrukeji brzmig nastepujaco: ”Zachowujac zywa wiez z wlasnym Koscio-
tem, nalezy utrzymywac kontakt rowniez ze wspoélnota religijng drugiej
strony (kontakt z duchownymi, z parafig, z matymi grupami, z rodzina
wspotmalzonka); duszpasterz powinien budzi¢ u matzonka katolickiego
zrozumienie i Zyczliwo$¢ wobec zaangazowania si¢ drugiej strony w spra-
wy i potrzeby jej Kosciota; strona katolicka powinna traktowaé wizyte
duszpasterska duchownego wyznania wsp6imalzonka jako odwiedziny ca-
tej rodziny; podtrzymywaniu wlasciwych wiezi z Kosciotem drugiej stro-
ny ma stuzy¢ m. in. wspélny udzial malzonkéw i dzieci w nabozenstwach
ekumenicznych, a w szczegolnych przypadkach w liturgii Kosciota wspét-
matzonka; jesli w niedziele lub $wieto udanie si¢ do wlasnego kosciota jest
bardzo utrudnione lub moralnie niemozliwe, strona katolicka moze wzig¢
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udzial w nabozenstwie liturgicznym drugiego wyznania. W wypadku Ko-
$ciola prawostawnego strona katolicka moze réwniez przyja¢ Komunie §w.”

Co zas, tyczy sie chrztu i wychowania dzieci, to Biskupi polscy w tejze
Instrukcji uwazaja, iz: ,Wychowanie dziecka w jednym wyznaniu, a drugie-
go w innym byloby utrwaleniem podzialu wyznaniowego w rodzinie; ta-
two tez mogloby sta¢ si¢ podlozem indyferentyzmu. Zaréwno dobro wiary,
jak i rodziny wymaga, by wszystkie dzieci w malzenstwie mieszanym byly
ochrzczone i wychowane w jednym wyznaniu. Dlatego Kosciél katolicki
zada od swych wiernych przyrzeczen w tym wzgledzie. W wypadku, gdyby
strona nie katolicka nie respektowala zobowigzan strony katolickiej, strona
katolicka powinna zrobi¢ wszystko, co w jej mocy, by dobro wiary dziecka
nie poniosfo uszczerbku. Ewentualne spory w tym wzgledzie winny by¢
traktowane przez duszpasterzy z najwyzsza delikatnoscia i mitoscig; (...)
Przekazywanie wiary dzieciom jest wspolnym obowigzkiem obojga rodzi-
céw. Zasada jednak wspoétdziatania w religijnym wychowaniu dzieci wy-
maga, by malzonek, ktérego dzieci zostaly ochrzczone w drugim Kosciele i
sg wychowane wedlug zasad tamtego Kosciola, nie czul si¢ i w tym wypad-
ku zwolniony od zadan wychowawczych. Jego wptyw wychowawczy bedzie
sie wyrazal m.in. w przykladnym zyciu wedtug wiary oraz w pielegnowaniu
modlitwy rodzinnej”.

Cala opieka duszpasterska matzenstw i rodzin o niejednolitej przynalez-
nos$ci wyznaniowej, czego nie trzeba uzasadnia¢, winna by¢ prowadzona w
tym celu, by stuzyla osiggni¢ciu upragnionej jednosci, by byta wzorem dla
innych chrzescijan w ich ekumenicznych dazeniach. Malzenstwa i rodziny
o réznej przynalezno$ci wyznaniowej winna cechowac szczegélna gorli-
wos$¢ w organizowaniu spotkan ekumenicznych, w dazeniu do jednosci, a
szczegolnie w Tygodniu Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan.

Zakonczenie

Na reforme dyscypliny Kosciota katolickiego w zagadnieniu malzenstw
mieszanych, ktére tez s3 zwane malzenstwami o réznych wyznaniach,
wplynat Soboér Watykanski II. Szczegolnie za$ podjeta przezen ciagle zywa

7 Dekret o Ekumenizmie Unitatis redintegratio, Sob6ér Watykanski II, Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968, s. 203-218. Dyrektorium Ekumeniczne w spra-
wie realizacji zasad i norm dotyczacych ekumenizmu z 25.03.1993 r., Communio
- Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny, nr 2, 14(1994), s. 3-93.
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dyskusja nad ekumenizmem, jednoscig chrzescijan i wolnoscia religijna.
Pozwolila ona uswiadomi¢ wszystkim, ktdrzy sg tg sprawg zainteresowa-
ni, Ze istnieje obowigzek respektowania uprawnien podmiotowych ludzi
innych wyznan, pozostajacych niejednokrotnie in bona fide (w dobrej wie-
rze), ze przynaleza oni do prawdziwego Ko$ciota czy wyznania, zwlaszcza
ze w tym Koé$ciele sie narodzili i w nim zostali ochrzczeni.

Pierwszym dokumentem posoborowym modyfikujacym przepisy Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. byta Instrukcja Kongregacji Nauki
Wiary Matrimonii sacramentum z 18.03.1966 r. Odtad rekojmie sklada tyl-
ko strona katolicka, za$ strona nie katolicka zostala zwolniona od ich skta-
dania. Dokument ten nawigzuje przy tym do racji ekumenicznych oraz do
racji dotyczacych wolnosci religijnej, zawartych w dokumentach Soboru
Watykanskiego II.

Dalszym krokiem w kierunku ewolucji przepiséw na odcinku dyscypli-
ny koscielnej dotyczacych malzenstw mieszanych byl dekret Kongregacji
ds. Kosciotéw Wschodnich Crescens matrimoniorum z 22.02.1967 t., stano-
wiacy zasade, Ze przy zawieraniu malzenstw przez katolikéw z niekatolika-
mi ochrzczonymi, nalezagcymi do Kosciotéw wschodnich, forma zawarcia
malzenstwa obowigzuje tylko co do godziwosci (ad liceitatem). Ewolucja o
ktdrej tu jest mowa, ujawnila si¢ nastepnie w motu proprio papieza Pawla
VI Matrimonia mixta z 31.03.1970 r., zezwalajacym m.in. ordynariuszom
miejsca na udzielanie dyspensy od formy zawarcia malzenstwa, jezeli jedna
ze stron jest niekatolicka, a nawet nie ochrzczona.

Z kolei Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. papieza Jana Pawta II,
bedacy dzisiaj podstawowym Zrédlem prawa, przypieczetowal éw rozwdj
dyscypliny ,,de matrimonii mixtis”, idgcy w kierunku znacznego jej ztago-
dzenia. Zni6st bowiem wzbraniajaca przeszkode réznicy wyznania (mixta
religio), jaka zachodzila pomiedzy strong katolicka a strong niekatolicka
ochrzczong (np. prawostawng czy ewangelicka). Rekojmie zredukowano
do szczerej obietnicy strony katolickiej, ze oddali od siebie niebezpieczen-
stwo utraty wiary i tez w miare swoich mozliwosci wszystkie dzieci ochrzci
i wychowa po katolicku. Strona akatolicka ma by¢ tylko powiadomiona o
obietnicy strony katolickiej i odpowiednio pouczona. Zachowuje sie¢ tez
dawng forme kanoniczng zawarcia malzenstwa, z tym ze obecne przepisy
dopuszczaja od niej mozliwo$¢ dyspensowania przez ordynariusza miej-
sca, ale wtedy gdyby wielkie trudno$ci powaznie utrudnialy zachowanie
zwyczajnej formy. Ordynariusz miejsca strony katolickiej moze zezwoli¢
na forme¢ malzenstwa cywilnego, albo na zawarcie matzenstwa w formie
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innego wyznania, np. w obecno$ci pastora protestanckiego, czy tez wobec
tylko dwdch swiadkow, byleby tylko byta zachowana jakas forma publicz-
na zawarcia zwigzku matzenskiego. Nie moze natomiast zezwoli¢ na wspét
asystencje szafarza niekatolickiego, czy na inny obrzed religijny dokonywa-
ny przed obrzedem katolickim, albo nastepujacy po nim.

Natomiast dla formy liturgicznej ustanowiono specjalny porzadek za-
wierania malzenstw mieszanych. W przypadku matlzenstwa katolika ze
strong niekatolickag moze by¢ zastosowany obrzed malzenstwa w czasie
Mszy $w., za zezwoleniem jednak ordynariusza miejsca strony katolickie;j.
Zezwolenia na uzdrowienie matzenistwa ,,w zawiazku” (in radice) udzielata
dawniej jedynie Stolica Apostolska. Obecnie wobec malzenstw mieszanych
zezwolenia takiego moze udzieli¢ ordynariusz miejsca z zachowaniem jed-
nak obowiazkow, ktére w tego rodzaju matzenstwach musi wypelnic stro-
na katolicka oraz innych przepiséw wymaganych przez prawo kanoniczne.
Poniewaz uzdrowienie w zawigzku jest srodkiem nadzwyczajnym, ordy-
nariusz moze waznie sanowac, jeéli istnieje naglaca przyczyna, albo jest to
jedyny sposéb uzdrowienia matzenstwa.

Przepisy prawno - pastoralne w KPK z 1983 r. regulujg takze sprawe
opieki duszpasterskiej nad malzenstwami mieszanymi juz zawartymi, jak
réwniez nad ich rodzinami®.

Streszczenie

Dos$wiadczenia Kosciota katolickiego zebrane po Soborze Watykanskim
IT unaocznily prawodawcy katolickiemu, ze sprawa malzenstw mieszanych
nalezy do najtrudniejszych problemdéw ekumenicznych, ktére oczekuja od
Kosciota katolickiego pelnego rozwigzania. W sytuacji takiego zapotrze-
bowania rozpoczal si¢ dalszy etap poszukiwan w zagadnieniu dotycza-
cym malzenstw mieszanych. Problematyka matrimonia mixta - malzenstw
mieszanych — w aspekcie ekumenizmu réznych wyznan religijnych zawsze
nalezalo do niezwykle trudnych, przede wszystkim z racji r6znorodnych
reakcji w praktyce zycia chrzedcijanskiego. Przepisy Kosciota katolickiego
ksztaltowaly sie w zaleznosci od konkretnych warunkéw zycia w tej dzie-

% Nalezy rowniez zasygnalizowa¢ problem, ktory wprawdzie nie mieéci si¢ w ramach

obecnie poruszanego tematu, jakkolwiek jest bardzo mu bliski, a mianowicie chodzi o
zagadnienie zawierania malzenstw przez katolikéw z osobami, ktore odstapity od wiary,
wzglednie zyja dzi§ wbrew jej zasadom. We wspodlczesnej rzeczywistosci problem ten
wydaje si¢ by¢ réwniez coraz bardziej aktualny.
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dzinie i musialy si¢ liczy¢ z praktycznymi skutkami pojawiajacymi sie¢ w
zakresie duszpasterstwa.

Jesli chodzi o uzasadnienie stuszno$ci podjetego tematu, to na ,,pierw-
szy rzut oka” nie wydaje si¢ ono oryginalne, poniewaz literatura przedmio-
tu zamieszczona w przypisach, jest do$¢ spora i moze sprawia¢ wrazenie, ze
wszystko na temat tych malzenstw zostalo juz powiedziane. Niemniej jed-
nak w tej wlasnie materii chcemy podjac probe rzeczowej refleksji nad tym,
czy istnieja racje przemawiajace za mozliwoscia ujecia, przede wszystkim
w duchu dialogu miedzywyznaniowego i ekumenicznego tego niezwykle
trudnego i skomplikowanego zagadnienia.

Stowa kluczowe: rozne wyznania, matzenstwo mieszane, obrzed liturgiczny, opieka
duszpasterska

The Issue of Mixed Marriages — the Ecumenical Aspect of Dif-
ferent Faiths on the Basis of the Code of Canon Law of 1983

Summary

The experiences of the Catholic Church collected after the II Vatican
Council showed the Catholic Legislator that the issue of mixed marriage
belongs to the most difficult ecumenical problems, which await a full solu-
tion from the Catholic Church. Because of this demand further exploration
into the issue of mixed marriages has been made. Problems connected with
matrimonia mixta — mixed marriages — in their ecumenical aspect of dif-
ferent Christian communities has always been among the especially most
difficult, especially because of different reactions in the practice of Chri-
stian life. The regulations of the Catholic Church have been formed in re-
lation to concrete conditions of life in this area and must take into account
practical results appearing in the sphere of pastoral work.

As for the justification of the analysis of this issue, it seems ,,at first glan-
ce” to not be original, as the literature of the subject quoted in the notes is
quite large in number and it may seem that all on the subject has already
been said. Nevertheless, the effort of a profound reflection has been taken
up in order to state whether there are reasons for the possibility of conside-
ring this issue in the spirit of ecumenical and inter-faith dialogue.

370



Zagadnienie matzeristw mieszanych — aspekt ekumenizmu réznych wyznan na podstawie KPK 1983

Key words: different faiths, mixed marriage, liturgical rite, pastoral care.
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CLERGY OF THE DIOCESE OF SEJNY IN
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Content: Introduction. The Beginnings of the Spiritual Academy in Petersburg. Students of the Spiritual
Academy. Program of Studies. The Spiritual Life of the Students. Priestly Ordination. Profes-
sors of the Spiritual Academy from the Diocese of Sejny. Biograms of Students from the Sejny
Diocese. Conclusion.

Introduction

After preparing the analysis of the higher education of the clergy of the
diocese of Augustow, that is Sejny, at the Faculty of Theology of the Univer-
sity of Warsaw (1818-1823), in the Main Seminary (1823-1836) and in the
Spiritual Academy of Warsaw', the author of this presentation takes up the
issue of analyzing the process of formation of clergy of the above-mentio-
ned diocese in the Spiritual Academy of Petersburg in the years 1867-1918.
The aim of this analysis is an examination of the motives for the sending
of seminarians of the Sejny Diocese to Petersburg, criteria of the selection
of candidates, program of studies, results of studies, that is: an effort to say
how many of them finished their studies and received degrees that could
be attained, what themes were taken up in obligatory dissertations written
for the receiving of the degrees of Candidate and Magister of Sacred The-
ology, the continuation of the scientific careers of graduates and how many

Ks. Jozef Lupinski - kaplan diecezji lomzynskiej, dr hab. nauk humanistycznych w zakresie hi-
storii, pracownik naukowy na Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych UKSW w War-
szawie. Autor licznych publikacji z zakresu historii Koéciota.

' Alumni diecezji sejneniskiej czyli augustowskiej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu War-
szawskiego w latach 1818-1823, in: Lomzynskie Wiadomosci Diecezjalne 3(2002), p. 157-
168; Alumni diecezji sejnetiskiej czyli augustowskiej w Seminarium Gléwnym w latach 1825-
1835, in: ibidem, 4(2002), p. 128-141; Alumni diecezji sejneriskiej czyli augustowskiej w war-
szawskiej Akademii Duchownej (1836-1867), in: Studia Lomzynskie t. XII, p. 156-164.
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of them remained at the Academy as lecturers. For this purpose the author
has analyzed the information contained in the archives of the Diocesan Ar-
chive of Lomza. Necessary information on the subject of students are to be
found in archive material in the General Collection®. Further information
was found in the personal documents of priests in the same group of docu-
ments. A rich source of information about the functioning of the Spiritual
Academy in Petersburg is collection no. 46 of the Central State Archive of
the City of Sankt Petersburg, named: “Roman-Catholic Spiritual Acade-
my”. In order to examine it, the author of this article went to Russia in July
2008. In a quite restricted period of time (two weeks) and with restricted
possibilities of making use of the material (less than twenty units consul-
ted?) it was possible to find much data concerning our subject. It must be
noted that the analyzed material was not consulted up to this time by rese-
archers and historians from Poland because of the fact that the archive was
closed for a longer period of time. A large part of information about the
functioning of the Spiritual Academy in Petersburg is contained in annals
published by this scientific institution®. The author made use of Annals ac-
cessible in the Central State Archive of the City of Sankt Petersburg, in the
National Library in Sankt Petersburg, in the University Library of the Ca-
tholic University in Lublin and the Diocesan Archive in Lomza.

Diocesan Archive in Lomza, Group II (further: Arkm II), call numbers and titles of analyzed

units: sygn. 105 — Acts concerning the Seminary of Sejny, 1863-1875; sygn. 106 — Acts

concerning the Seminary of Sejny from the year 1872; sygn. 107 — Acta Consistorii Jeneralis

Seinensis seu Augustoviensis tyczace si¢ Alumnorum Seminarii Dioecesani in Sejny 1888-

1895; sygn. 108 — Acts concerning the Seminary of Sejny, 1896-1903; sygn. 109 — Acts

concerning the Seminary of Sejny, 1900-1903; sygn. 110 — Acts concerning the Seminary of

Sejny, 1905-1912; sygn. 138 — Acts concerning the seminarians remaining in the Spiritual

Academy, 1854-1910.

*  Central State Archive of the City of Sankt Petersburg (further: CPAP), Group 46, inventory
1, sygn. 930 — About the conferring of scientific degrees to the students of the Academy
1879-1901; 988 — About the conferring of the degree of Doctor of Theology 1900-
1914; sygn. 996 — About the students of the Academy 1901-1907; sygn. 999 — About the
programs of the subjects and conspects 1902-1919; sygn. 1000 — Acts about the annual
exams of the students of the Academy 1902-1916; sygn. 1001 — About the conferring of
scientific degrees to the students of the Academy 1902-1918; sygn. 1195 — Dissertation
of Rev. FrR. WaDorLowski; sygn. 1275 — Dissertation of Rev. M. Krurowicz; sygn. 1379 —
Dissertation of Rev. P. Pianko; 1389 — Dissertation of Rev. J. RociNski; inventory 3, sygn.
252 — Information concerning the exams and student lists 1871-1917; inventory 4, sygn.
219 — Acts of Rev. J. DaiLDA; sygn. 245 — Acts of Rev. P. Pianko.

* Academia Caesarea Romano-Catholica Ecclesiastica Petropolitana, 1885-1915 (further: AC-

RCEP).
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Up to the present moment few authors have touched the subject here
analyzed, mainly because of the restricted access to documents. Algiman-
tas Katilius is the author of an article about the students of the Seminary in
Sejny who took up further studies after finishing the seminary®. The author
devotes to the Spiritual Academy in Petersburg relatively little attention,
basing himself upon the research of another author. Irena Godzianowska
in 2007 published a doctoral thesis with the title: “The Roman-Catholic Spi-
ritual Academy in Petersburg”, Lublin 2007, pp. 318. She analyzed the con-
tent of another archive in Petersburg: The Russian State Historical Archive
of the City of Sankt Petersburg. She widely presented the functioning of
the Spiritual Academy during the whole period of its existence. At the end
of her work she expressed the research suggestion to make an analysis of
the course of the studies of students of the singular dioceses, who came to
study in Petersburg. This suggestion has been realized to a certain extent in
this presentation concerning the students of the Sejny Diocese.

The beginnings of the spiritual academy in Petrsburg

After the fall of the January Uprising, the Spiritual Academy in Warsaw
was closed in 1867. This institution educated members of the clergy who
were to fulfill important functions in the Polish Church. Its aim was the
education of priests in a spirit of obedience to the Tsar. One of the effects
of the repressions after the uprising caused by the participation of Polish
clergy in the national uprising, besides the closure of many religious houses
in the Kingdom of Poland, was also the transfer of the students of the Spi-
ritual Academy of Warsaw to Petersburg. The aim of this action was, just as
before, the education and formation of the higher clergy of Poland in the
spirit of obedience and submission to the occupant. Taking the students far
from Poland and placing them in the climate of the then-capital of the Em-
pire was to be of aid in imparting a pro-Russian spirit in them.

The Imperial Spiritual Academy in Petersburg had a long tradition. It
linked to the Academy of Vilnius, whose opening was connected to the
activity of the Jesuits in Vilnius. In 1578 Stefan Batory granted university
rights to the Jesuit College. A year later The Apostolic See established the

> A. Karivius, Litwini - wychowankowie Sejneriskiego Seminarium Duchownego
na Uniwersytetach katolickich Europy zachodniej, in: “Przesztos¢ natchnieniem dla
terazniejszosci”, E1k, 1996, pp. 203-213.
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faculty of philosophy and theology there. It took the name: Academy of
Vilnius. Its first rector was Piotr Skarga. In 1781, after the first Partition of
Poland, the Academy was renamed as the Main School of the Grand Du-
chy of Lithuania. At the beginning of the 19" century, in the year 1803,
tsar Alexander I changed the name of the Main School to the University of
Vilnius. It had the right to confer academic degrees in theology, philoso-
phy, law and medicine. The source of its upkeeping were the goods taken
after the closure of the Jesuits. The University had four faculties: physics-
-mathematics, medicine, morals-politics and literature. Apart from that in
the following year the Main Seminary was opened, the aim of which was
the education of the Catholic clergy of the Latin and Greek rites. It was de-
stined for candidates to the priesthood from the Catholic dioceses inside
the Russian Empire. The first rector of the seminary prepared the statu-
tes, according to which the most able candidates to the priesthood were to
continue their education at the University of Vilnius. The time of semina-
ry education was four years. Apart from subjects which were strictly phi-
losophical-theological, humanistic and mathematical-natural - discipline
were also taught. The University of Vilnius existed until May, 1832. Earlier,
in the twenties of the 19" century it was seen as the center of secret inde-
pendence groups. The national uprising only sped up the definite closing
of the University. In the same year, tsar Nicholas on July 1* called to life the
Roman-Catholic Spiritual Academy of Vilnius. This Academy was trans-
ferred to Petersburg in 1842. Beginning from 1867 seminarians or priests
from the Sejny Diocese were sent here for further studies, after the closing
of the Spiritual Academy in Warsaw. The Academy in Petersburg was the
only higher institute of learning for Catholic clergy in the whole Russian
Empire. It existed up to 1918. Since the beginning of the functioning of
the Academy there were confrontations between the requirements of the
Church and the demands of the civil authorities. One side and the other
knew well that the graduates were to be the elite of the clergy. The Church
authorities awaited from the Academy that those educated there were to be
members of the clergy, theologians, who in the future would assume key
posts in diocesan institutions: in consistories, seminaries and as employed
in other important posts. On the other hand, the authorities of the occu-
pants awaited that the graduates were to be executive workers, assuring the
political peace and the backing of the absolute authority of the Tsar. Also, it
was awaited that the members of the clergy educated far from their homes
shall separate themselves from all political and independence activity and,
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if they shall so be conformed, the authorities will help them in their care-
ers. This was verified by a statement present in the statutes of the Academy,
where it was explicitly stated, that it was to serve “the education of officials
for higher clerical dignities™. Despite these contrasts we can say that the
Spiritual Academy in Petersburg educated many able priests, mature and
responsible for the fate of the Church in the Kingdom of Poland and in the
Russian Empire. Among these were also priests belonging to the Diocese
of Sejny, for example: Rev. Piotr Buczys - a priest of the Marian order, la-
ter a bishop, or Rev. Romuald Jatbrzykowski - first bishop of Lomza, later
archbishop of Vilnius.

Students of the spiritual academy

In the period of 76 years of the functioning of the Spiritual Academy in
Petersburg more than 1300 studied there. About 900 of these achieved the
title of Candidate or Magister of Sacred Theology, a few received the Do-
ctorate. Until 1868 only students originating from the Russian Empire stu-
died there. After the closure of the Spiritual Academy in Warsaw in 1867,
Pope Leo XIII allowed also the seminarians from the Kingdom of Poland
to continue their post-seminary studies in Petersburg’. This permission al-
lowed for the higher education of clergy of the Diocese of Sejny. In total
- 59 seminarians form the Seminary of Sejny went to the capital of the
Empire. Of this number, 1 received the Doctorate, 29 (that is — about half),
received the degree of Magister and 4 — Candidate of Sacred Theology.

¢ 1. GODZIANOWSKA, “Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu”, Lublin 2007, p.

14, 185.
Ibidem, p. 38, 273.
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Table. 1. The number of students in the Spiritual Academy
in Petersburg in the years 1884-1913

Academic
Year Year I Year I1 Year 111 Year IV Total
1884/1885 14 11 13 10 44
1885/1886 19 9 11 10 49
1886/1887 14 16 7 10 47
1887/1888 24 11 14 4 53
1888/1889 15 20 10 13 58
1890/1891 21 13 12 12 58
1892/1893 16 23 14 9 72
1894/1895 19 16 8 20 53
1895/1896 26 15 16 5 62
1896/1897 9 11 14 15 49
1897/1898 22 9 ? 10 70
1898/1899 ? ? ? 21 58
1899/1900 20 19 14 7 60
1901/1902 ? ? 18 14 49
1902/1903 12 15 9 13 49
1903/1904 16 10 14 11 51
1905/1906 26 12 14 7 59
1906/1907 19 20 9 11 59
1907/1908 21 18 17 8 54
1908/1909 20 15 11 8 54
1909/1910 16 16 14 7 53
1910/1911 18 13 16 11 58
1911/1912 21 16 15 10 62
1912/1913 19 19 12 10 60

(Source: AC-RCEP 1884/1913; 46/1/999, k. 643-644; 1. Godzianowska, Rzymsko-
katolicka Akademia Duchowna, p. 231)

As the table above shows, the number of students during the last 30-
year period of the existence of the Academy remained on a relatively simi-
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lar level. It did change however in relation to the number of students re-
ceived as paying for themselves. The maximum number was 70, because of
the capacity of the living quarters®. In 1885, for the first time, students that
paid form their studies were received. These paid for their living and stud-
ies 300 rubles. In the beginning years of sending students to Petersburg,
the Diocese of Sejny had 2 state scholarships; in 1890 and the following
years, it was possible to send one candidate more. The most capable stu-
dents were sent for studies. Among the conditions were, among other, a
good knowledge of Russian, the permission of the head of the war depart-
ment of the country, freedom from the draft and possessing a passport for
foreign trips’. Sometimes students arrived even three months after the be-
ginning of the academic year because of awaiting for the necessary permis-
sions. Waiting for the documents took around 6 months.

Beginning from 1867 the studies of all of the candidates from the Dio-
cese of Sejny were paid from state funds. Only from 1888 the first student
of the diocese - seminarian Jan Strymowicz - planned to begin studies by
paying himself. But in the end, his studies were paid for by state funds'.
Jozet Laukajtys studied paying personally, in 1893 he had to pay 300 rubles
for studies. But three years later, in 1896 he already received a state schol-
arship'’. In a similar situation were some of the other students, for example
Franciszek Staniewicz, who paid for his studies on the first year, later re-
ceived a state scholarship™.

After the closure of the Spiritual Academy in Warsaw, in 1867 the first
student from the Diocese of Sejny arrived in Petersburg — Rev. Antoni
Dauksza. Going there he had to take with him clothes and bed-linen. The
students received money from the state authorities for the trip to Peters-
burg®. Rev. Antoni Dawidowicz and Rev. Elizeusz Strymowicz in 1868 re-
ceived for this purpose 29.47 rubles form the treasury of the County of Se-
jny'“. The students had to make account of how the money was spent. They
went by post carriage from Sejny to Grodno, and later by train to Peters-

8 I GODZIANOWSKA, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna, p. 230-231.

°  Arkm, I, sygn. 138, k. 489.

10 Ibidem, k. 431, 438.

"' Ibidem, k. 489, 540.

12 Tbidem, k. 677.

13 Tbidem, k. 175.

Ibidem, k. 202. In later years the price of the ticket to Petersburg rose. For example in 1873
it cost already 33.70 rubles, in 1881 - 39.76, in 1892 - 21 rubles, in 1895 - 25 rubles. Cfr.
ibidem, k. 279, 352, 482, 517.
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burg's. Rev. Dawidowicz, before making the decision to go to Petersburg
had doubts and refused to continue his studies. He wrote in a letter to bp.
Lubienski that he ,was unfavorably prejudiced to this spiritual institution,
to the members of the body of professors and to its devotional spirit”'s. Fi-
nally, in the autumn of 1868 he changed his mind and went to study. Those
who earlier studied in the Academy of Warsaw had their earlier studies
accepted in the new circumstances, so they remained in Petersburg for a
shorter period of time'”.

Program of studies

The program of studies in the Spiritual Academy in Petersburg was pre-
pared by the Senate of the Academy. The Metropolitan of Mohylew over-
saw its realization. The program was presented to the Ministry of Internal
Affairs for approval. From the moment of the opening of the Academy the
were four chairs: Dogmatic and Fundamental Theology, Sacred Scriptures,
Church History and Canon Law and Homiletics and Patrology. The lec-
tures were in Russian and Latin. Only beginning in 1907 some of the lec-
tures were also in Polish. The program of studies was realized in 4 years.
Diocesan seminaries gave a general theological preparation. The studies
at the Spiritual Academy in Petersburg had as their aim a deepening and
complementing of this knowledge. At the beginning specialization was not
foreseen. Only at the beginning of the 20™ century monographic lectures
and seminars were introduced. For example Rev. Buczys, originating from
the diocese of Sejny guided a seminar in apologetics. Before the closure of
the Academy two specializations were opened: moral-legal and biblical-do-
gmatic. The presented subjects were divided into groups: main, additional
and auxiliary. Those who had very good grades in the main disciplines, that
is theological and biblical disciplines, could pass the exam for the degree
of Student and Candidate in Sacred Theology. In order to receive the de-
gree of Candidate one had to write a dissertation on a theme given by the
Scientific Conference and pass a special exam'®. The following table gives
the names of 24 students that came from the diocese of Sejny, who achie-

5 Arkm, II, sygn. 138, k. 207.
16 Tbidem, k. 184.
17" Ibidem, k. 489.

8 1. GODZIANOWSKA, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna, p. 259-263.
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ved the degree of Candidate of Sacred Theology in the Spiritual Academy
in Petersburg. Given are the dates when the degree was achieved and the
dissertation titles. The list, on account of lack of sources, is incomplete.

Table. 2. Dissertation titles of Candidates of Sacred Theology
from the Diocese of Sejny

Date degree

. Dissertation title
was achieved

No. | Name

“Omissis iis, quae pertinent ad

1 s;;l;?riirOWICz 16.06.1890 introductionem explicabitur breviter
sed accurate Psalmus secundus”".
2 | Beto Henryk 28.05.1911* | Unknown
3 | Dalida Jan 30.05.1915%" | Unknown
4 | Dubinski Andrzej | 1894* Unknown
,Quandonam orta fuerit in Ecclesia
controversia de libris sic dictis
Dworanowski deuteronanonicis Veteris testamenti

5 . 15.06.1888 et quamdici duraverit? Quisnam
Piotr controversiae huic causa preebuisse
censeatur, quidquede libris hic
senserit S. Hieronymus?”?

6 | Giedrajtys Jan 14.06.1884 ,,De redemptionis universitate”*

,,De materia Sanctissimi Eucharistiae
Sacramenti.  Materia, ex qua
Eucharistiae Sacramentum conficitur,
7 | Grigaitis A. Pius | 29.05.1904 remota, eaque valida et licita. Auctor
praecipue curabit vindicare justitiam
usus in Ecclesiae Occidentalis
obtinentis” (teologia dogmatyczna)?.

8 | Grigaitis Jan 28.05.1911* | Unknown
. ,,De sanctitate Ecclesiae. 1) An et quo
9 Jatbrzykowski 30.05.1901 sensu Ecclesia Santa ausenda est? 2)
Romuald

Sanctitas — verae Ecclesiae nota™?’.

" CPAP, 46/1/930, k. 70.

* Ibidem, 46/1/996, k. 84-85.

#1 Tbidem, 46/1/1001, k. 124 - 125.
*  ArkmII, sygn. 138, k. 530-531.
»  CPAP, 46/1/930, k. 49.

#  Ibidem, k. 28.

»  Ibidem, 46/1/1001, k. 21.

6 Ibidem, 46/1/996, k. 84-85.

77 Ibidem, k. 44.
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10 | Jodyszus Maciej | 21.08.1880 “De connubis Hebraerorum™?,
Krupowicz
11 . 28.05.1916*® | Unknown
Michat
Kuraitis
12 . 28.05.1908% | Unknown
Franciszek
“De sacrorum litterarum conditione
in Oriente saeculo Ecclesiae quarto.
1) Quibus in adjunctis in Oriente s.
. . o
13 M.erklewwz 10.06.1895 Ivto litterae sacre evolveban.tur. 2)
Wincenty Quos progressus hoc saeculo singulae
disciplinae theologiae fecerant? 3)
Quae peccatoris indolas scientiae
theologicae hujus aetatis?””'.
Nowicki Jus
14 | OWICKIIUSIR 56 0519092 | Unknown
Pius
15 | Pianko Piotr 30.05.1915% | Unknown
Piaszczynski
16 ] 28.05.1911** | Unknown
Michat
17 | Potubinski Antoni | 26.03.1909°* | Unknown
. “De scissione inter Occidentalem et
18 | Pranajtys Justyn 14.06.1886 Orientalem Ecclesiam’™.
19 | Roginski Jozef 30.05.1914%7 | Unknown
Staniewicz ”De conditione Theologiae Moralis
20 Franciszek 30.05.1901 ab initiis pseudo-reformationis asque
ad tempus S. Alphonsi”™®,
21 | Strymowicz Jan Around 1892 | Unknown
,Historia evolutio doctrinae, quae
22 | Wajtokajtys Jozef | 27.04.1905 dicit Acclesiam esse corpus Christi”

(teologia dogmatyczna)®.

28

29

30

31

32

33

34

35

36

37

38

39

Ibidem, 46/1/930, k. 8.

Ibidem, 46/1/1001, k. 132.
Ibidem, 46/1/996, k. 45-46.

CPAP, 46/1/930, k. 110.
Ibidem, 46/1/996, k. 63-64, 66-67.
Ibidem, 46/1/1001, k. 124-125.
Ibidem, k. 84-85.
Ibidem, 46/1/996, k. 54-56, 59-60.
Ibidem, 46/1/930, k. 38.
Ibidem, 46/1/1001, k. 114, 117.
Ibidem, 46/1/996, k. 40.
Ibidem, k. 109.
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Praeludia et conclusio concordati

23 g:gggg;kl 03.05.1905 inter Pium VII et primum Consulem
Galliae” (historia Ko$ciota)*.
Zielinski ,De textu scripturarum Sacrarum
24 . 06.1882 .
Wincenty hebraica™!.

The students that received the degree of Candidate of Sacred Theology
and received excellent grades in the main disciplines could receive the con-
secutive scientific degree of Magister of Sacred Theology and the degree of
Doctor of Sacred Theology. In order to receive the degree of Magister it was
necessary to write two dissertations: one in theology in Latin, the second
in Russian literature, in Russian. In order to receive the degree of Doctor
it was necessary to “demonstrate a deep and thorough knowledge in the
main disciplines in the whole of their extent and the proper style in one’s
work” written in Latin and in Russian. Titles and degrees were conferred
by the scientific Conference of the Academy of Petersburg. After receiv-
ing the degree of Magister, graduates professed their faith according to the
creed of Trident®.

Table. 3. Dissertation themes for the degree of Magister
of Sacred Theology of students from the Diocese of Sejny

No. | Name Date degree Dissertation title
was achieved
1 Augustajtys Fr. 25.07.1873* | Unknown
“De suicidio a) de suicidii criminis
gravitate, b) de suicidii causis, ¢)
Aleksandrowicz de remedii contra suicidium, d) de
2 W 08.06.1891 utilitate rationum quae suicidi crimen

justificandum vulgo afferri solent
(Moral Theology); “Letters as a Special
Type of Poetry”*.

40

41

42

43

44

Ibidem, k. 110.

Ibidem, 46/1/930, k. 18.

GODZIANOWSKA, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna, p. 141-143; 259-268.
Arkm, II, sygn. 138, k. 276.
CPAP, 46/1/930, k. 76.
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“De diluvio. Factum et extensio”
(Sacred Scriptures); “Remembrances
from the Family Chronicles of S.
3 Beto Henryk 29.05.1912 T. Kasakow. Gymnasium - First
Period; Year Spent in the Countryside;
Gymnasium —  Second  Period;
University”™.
“S. Stanislaus, episcopus Cracoviensis,
Buczys martyr” (Church History); “Moral
4 i 01.06.1899 Elements in the Comedy of Gribojedow
Franciszek ‘Woe to the Wise Man’, Gogol
‘Reviser’ and Ostrowski ‘Bankrupt’”.
Dawidowicz
5 . 24.07.1869% | Unknown
Antoni
6 Dauksza Antoni | 19.06.1868* | Unknown
Dubinski
7 . 18954
Andrzej
“De descriptione orbis terrarium ab
] Dworanowski 14.06.1889 Augusto imperata”; “The Novels
Piotr o of I. Turgieniew: ‘Field of Biezyn’,
‘Singers’ and ‘Dumb’”°.
Dworanowski “De  Lamentationibus  Jeremiad”
9 Wincenty 1899 (Sacred Scripture); “The Fables of
Krytow™2,
“De paraboli Evangelicis. Earum
authentia, natura, scopus et objectum”
. . Sacred Scripture); “The Writings of
10° | Grigaitis A. Pius | 27.04.1905 iaZecznikowp‘Wh)ite, Black and Ggray’.
A Characteristic of the Content and the
Author’s Thought”.

4 Ibidem, 46/1/1001, k. 95, 99.

46 Ibidem, 46/1/930, k. 134 v.

¥ Arkm, II, sygn. 138, k. 225.

4 Ibidem, k. 183.

4 Ibidem, k. 573.

50 CPAP, 46/1/930, k. 57.

31 Arkm, IT, sygn. 138, k. 600, 634a.
52 CPAP, 46/1/930, k. 134.

5 Ibidem, 46/1/996, k. 105.
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11

Jatbrzykowski
Romuald

01.06.1902

“De casu sollicitationis reservato;
1) quando, Re et quasi rationes, quo
rigore hic casus sit reservatus, 2) natura
humus casus, 3) obbligatio et modus
denuntiati reis (Moral Theology); “The
Tragedy of the Comedies of Puszkin.
Analysis of Puszkin’s ‘Miserly Knight’.
A Comparison with the Character of
Puszkin in ‘Dead Souls’ of Gogol™**.

12

Jodyszus Maciej

22.06.1881

“De superstitione eiusdem speciebus”;
“‘The Practical Importance of Art’ of S.
Katkow™.

13

Krysiak Piotr

10.06.1895

“De religionis exercitio. 1) Quid
sit religionis exertitium et in qua
consistat? 2) Omnimodo religionis
exertiti necessitas ad animae salutem
operandam? 3) Religionis exertiti cum
multum confert ad publicum bonum
promovendum. 4) Quomodo tractandi
sint a confessario poenitens religionem
actu non exercentes.”; “The Novel of
Puszkin ‘Dubrowski’. Content, Main
Characters, Characteristics of the
Epoch, Values of the Book™.

14

Krupowicz
Michat

04.03.1917

“The Moral and Social Element in
ythe Comedies of Gogol ‘Reviser’ and
Ostrowski ‘Clearing Accounts of One’s
People”™.

15

Kuraitis

Franciszek

30.05.1909

“De limitata capacitate mentis humane
in efformanda certitudine et de eis
quae inde sequuntur ad construendum
systema theologiae fundamentalis”
(Fundamental ~ Theology); “Ballad
as One of the Types of Romanticism
Poetry in the Writings of Zukowski and
Puszkin™%,

54
55
56
57

58

CPAP, 46/1/996, k. 44; ibidem, 46/1/1001, k. 2, 10.

Ibidem, 46/1/930, k. 13.

Ibidem, k. 115.
Ibidem, 46/1/1275, k. 1-13.

Ibidem, 46/1/1001, k. 62.
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“De secta Massonum. 1) Quem huius
sectae origo, constitution et doctrinam?
2) Quem finem consequendum sibi
proposuit? 3) Quibus mediis utitur ut
propositum finem consequatur? 4) Quae
sunt rationes ab Ecclesiae adhibitae

16| Laukajtys Jozef | 10.06.1897 ad eandem sectam impugnandam?”
(Church History); “An Outline of the
History of Odes as a Special Type
of Lyrics in the Russian Poetry. An
Analysis of the Poetry of Lermontow
and Dzierzawin™.
17 | Merkiewicz 04.07.1896° | Unknown
Wincenty
“Recentissimorum theologorum
russorum doctrina de Traditione
18 Nowicki Pius 31.05.1910 sacra eiusdemque doctrina critica”
Justyn o (Fundamental Theology); “The Novels
of Grigorowicz ‘Antoni Goriemyka’
and ‘Migrants’”®!,
“De centro germanio qua factione
19 | Pianko Piotr 28.05.1916 politico-catholica”; “Motives in the
Poetry of Jakow Potonski”®.
“Hypnotysmus et sanationes
Piaszczynski miraculosae in Lourdes” (Dogmatic
20 ) 29.05.1912 Theology); ,,The Novel of N.W. Gogol
Michat ‘Greatcoat’ and the Romance of O.M.
Dostojewski ‘Poor People’®.
Pleszykas
21 T 21.06.1877% | Unknown
Kazimierz
“De psalmorum tituli, qui spectant
22 | Pranajtys Justyn | 06.1887 cantam et musycam Hebraerum”; “The

Comedy ‘Bankrupt’ of Ostrowski”®.

59
60

61

62
63
64

65

3

Ibidem, 46/1/930, k. 125.

Ibidem, k. 123.
Nowicki presented both texts, his themes were cancelled and were not approved with the
other ones in 1910; only in the following year the council/conference of the Spiritual Acade-
my conferred the degree of Magister of Sacred Theology. The text in Fundamental Theology
was sent to the Department of Internal Affairs for approval. CPAP, k. 71, 74, 80, 87, 91.
Ibidem, 46/1/1379, k. 1-15.

Ibidem, 46/1/1001, k. 95, 99.
Arkm, II, sygn. 138, k. 320.

CPAP, 46/1/930, k. 41.
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Radzinski
23 . 16.07.1875% | Unknown
Antoni
“Gratry, tanquam philosophus
24 | Roginski Jozef 30.05.1915 christianus eiusque errores”; “‘Noble
Nest’ of Turgieniew”®’.
a5 | Staniewicz 01.06.1902% | Unknown
Franciszek
Strymowicz
26 ) 24.06.1870% | Unknown
Elizeusz
“Investigatio scientifica de definitione
Ecclesiae. Praecipue animadvertatur ad
Wajlokajtys opiniones theologorum russiacorum,
27 . 29.05.1906 praeprimis ad  opera  Eugenii
Jozef Akwilonow” (Dogmatic Theology);
“The Work of O. M. Dostojewski ‘Poor
People’ and of Gogol ‘Greatcoat™”.
,Georgius Camblak et organisatio
Ecclesiae russicae in Lithuania. Relatio
Wadotowski Georgii ad Ecclesiam Catholicam”
28 Franciszek 29.05.1906 (Church History); “The Work of Jan
Aleksandrowicz ~ Gonczarow  ‘The
Frigate of Palladius’”".
29 ZiéliflSki 17.06.1883 ,,Déiincarnationis ’r’lecessitate”; ,,The
Wincenty Writings of Kolcow™”.,

In total 29 students from the Diocese of Sejny received the degree of
Magister of Sacred Theology. The attention the state authorities placed on
the knowledge of Russian literature and language should be underlined
here. The future members of the higher clergy in the Kingdom of Poland,
possessing the degree of Magister had to not only know well the language,
but also receive a thorough knowledge of Russian culture and literature
and of Russian history. It was not by chance that many hours weekly were
dedicated to lectures concerning these subjects. Those achieving the degree
of Magister of Sacred Theology also had to demonstrate their knowledge of

66
67
68
69
70
71

72

Arkm, II, sygn. 138, k. 292.
Ibidem, k. 122, 126; CPAP, 46/1/1389, k. 1-23.

Ibidem, 46/1/996, k. 40.

Arkm, II, sygn. 138, k. 246.

Ibidem, k. 31; CPAP, 46/1/996, k. 109.
Ibidem, 46/1/996, k. 110; ibidem, 46/1/1001, k. 31; ibidem, 46/1/1195, k. 1-17.
Ibidem, k. 21.
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this material. During exercises in Russian language and lectures in Russian
literature the works of Krytow, Zukowski, Batiuszkow, Puszkin, Kolcow,
Gogol, Turgieniew, Gonczarow, Ostrowski and Tolstoj were read and ana-
lyzed™. The works of these authors were the ones most frequently analyzed
by the students of the Diocese of Sejny when they passed their exams for
the Magister degree. The only priest of the diocese that achieved the title
of Doctor of Sacred Theology in the Spiritual Academy in Petersburg was
Rev. Romuald Jalbrzykowski. He received the degree on May 23, 1903, on
the basis of the dissertation: ,Quae sint et quanta valeant argumenta scrip-
turistica messianismi Wronskiani?”.

The spiritual life of the students

The spiritual life of the students of the Spiritual Academy in Petersburg
was described in the Regulations of the students. In the order of the day
the students gathered together for prayer in the chapel and participated
in Holy Mass. The prayers were led by the chaplain of the Academy. After
their noon meal the students participated in an adoration of the Blessed
Sacrament. The students went to confession at least once a month™. One
of the more important elements of the internal life of the students of the
Academy was an annual period of a spiritual retreat. This was at the begin-
ning of the new academic year and during Lent. In 1895 the retreat at the
beginning of the new academic year was begun a day after the arrival of
the students, that is Sept. 1. In the evening, after the recitation of Vespers, a
spiritual conference was given by Rev. Jan Cieplak, who fulfilled the duties
of chaplain of the Academy. Likewise, three years later the retreat at the be-
ginning of the academic year began on Sept. 1. The four-day retreat was led
by Rev. Andrzej Retke, chaplain of the Academy. In the morning, at 7.00
he had a sermon beginning the retreat on the subject: “Vocation and pie-
ty and stability in priestly zeal”. The next day he had an ascetic conference
dedicated to the subject of mortification. Without mortification, stated the
priest, one cannot avoid sin and enter the way to salvation. He touched the
issue of sin and acting against virtue. The third day all of the students went
to confession. The fourth day, at the end of the retreat, the chaplain led a

7 1. Godzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna, p. 184-188.
7 CPAP, 46/1/988, k. 64-67. The dissertation analyzed the messianic idea of Hoene Wronski.
7> 1. GODZIANOWSKA, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna, p. 237, 239-240.
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meditation on the subject of the Kingdom of God™.

Apart from retreats at the beginning of the academic year, the students
of the Spiritual Academy in Petersburg participated in an internal Lenten
retreat. In 1906, starting from the III Sunday of Lent, such a retreat was led
by Fr. Bernard Lubienski (1846-1933) — member of the Redemptorist or-
der, known missionary and preacher, writer. During 5 days he had 19 spi-
ritual conferences. As can be found written in the documentation, the pre-
acher spoke: “excellently, with sureness and about practical issues”””.

Ordination to the priesthood

The majority of the candidates from the Diocese of Sejny that went to
Petersburg had only the four lower grades of ordination. Some students
from Sejny before going to Petersburg were ordained priests. The autho-
rities of the Academy did not look favorably at students that were already
priests. These were not keen at following the regulations of the Academy,
sometimes treated haughtily those caring for them and took too much acti-
vity in the field of pastoral care, which sometimes made studying difficult™.
Some of them, for example the seminarian Jodyszus, were to be ordained
priests during their studies, after arriving in Sejny during vacation. But the
condition was that they pass the prescribed theological exam before or-
dination™. Likewise seminarian Justyn Pranajtys received the ordination
to the priesthood during his stay in his home diocese during the vacation
period of 1886. He was ordained subdeacon and deacon in the parish of
Wilkowyszki (July 11 and 18, 1886), and on July 25 of that year, he was or-
dained a priest in the parish of Gryszkabuda by the auxiliary bishop, Jozef
Hollak. A large number of students from the Diocese of Sejny was ordained
during the period of their studies.

Professors of the spiritual academy in Petersburg
from the diocese of Sejny

Four priests from the Diocese of Sejny worked in the Spiritual Academy
in Petersburg:

=

CPAP, 46/1/999, k. 465.

Ibidem, k. 638-639.

I. GODZIANOWSKA, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna, p. 235-236.
Arkm, I, sygn. 138, k. 344.
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Rev. Franciszek Buczys. Born on Aug. 20, 1872. In 1890 he ended the
Gymnasium in Mariampole. In the years 1890-1995 he studied in the Se-
minary of Sejny. After that he began studies at the Spiritual Academy in
Petersburg (1895-1899), which he finished with the degree of Magister of
Sacred Theology in 1899. From Petersburg he went to the Catholic Univer-
sity in Freiberg in Switzerland, where he studied and received the Doctora-
te in Theology on the basis of a dissertation about St. Stanislaus, bishop and
martyr. After returning from Freiberg he received the nomination to be a
professor of fundamental theology at the Spiritual Academy in Petersburg
(1902-1915), later prefect (from Sept. 1902), chaplain (1909-1910) and in-
spector (1913-1915). From 1909 he was part of the council of the Catholic
Society “Oswiata” (“Education”), which occupied itself with helping with
the propagation of education among the Catholics of the Russian Empire.
In the same year he entered the Marian order. After independent Lithu-
ania came to existence, in the year 1921 he received the nomination to the
functions of professor and rector of the University in Kaunas. In the years
1927-1933 and 1939-1951 he was the general of the Marian order. He was
nominated knight of the Order of St. Ann and St. Stanislaus, III degree. He
died on Oct. 25, 1951. He published a book about St. Stanislaus, he wrote
about the apparitions at Lourdes, and was the author of many articles (in
Latin, Polish and Lithuanian) in the periodicals: Ateneum Kaptariskie, Prze-
glgd Katolicki, Drugas, Laivas, Tryba Ir Dora®.

Rev. Aleksander Pius Grygajtys was born on Sept. 19, 1877. His origins
were from the parish of Wladystawowo. After finishing the full course of
eight grades at the Gymnasium in Mariampole, he began studying at the
Seminary in Sejny in 1897. In the years 1901-1905 he studied at the Spiritu-
al Academy in Petersburg. He was ordained a priest on May 20, 1904. Also
in May he received the title of Candidate, in following year — Magister of
Sacred Theology, on the basis of the defended dissertation in Sacred Scrip-
tures. Next he went for two years to the Catholic University of Freiberg in
Switzerland. Later he made consultations in the library in London, stayed
in Jerusalem, studying at the Biblical Institute, guided by the Dominican
Fathers (Ecole Practique d’Etudes Bibliques). In 1908 in Rome, he pas-
sed the exam ,,De re Biblica” before the Biblical Commission. He was the
first of the Russian Empire to receive the degree of the License of Biblical

8 AC-RCEP 1909-1910, p. 2-3; idem, 1908/1909, p. 3; idem, 1911-1912, p. 3; L
GODZIANOWSKA, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna, p. 169-170, 208, 212, 214.
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Sciences. After the exam, he was received by Pope Pius X, who gave him
his papal blessing. After returning to the Kingdom of Poland, in the years
1908-1909 he taught the Bible in the Seminary in Sejny. On May 20, 1909
he received the nomination to the post of ordinary professor of the Old Te-
stament and teacher of the Hebrew language at the Spiritual Academy in
Petersburg. He lectured there until the closing of the Academy. He was the
author of biblical commentaries printed in different periodicals®'.

Rev. Jan Naujokas was born on Feb. 14, 1872. After finishing the Semi-
nary in Sejny he was ordained a priest on June 2, 1895. After ordination he
studied five years at the Catholic University in Freiberg, which he conclu-
ded achieving the Doctorate in Philosophy. After returning to the diocese,
he was assistant pastor in Sejny, later in Punsk, after which he became spiri-
tual father in the Seminary of Sejny. In the years 1910-1918 he was spiritu-
al father of the students of the Spiritual Academy in Petersburg. After this
he returned do the Diocese of Sejny. He received the nomination to be the
vice rector, and later - rector of the Seminary in Witkowyszki. He lectured
in philosophy and asceticism. In 1938 he resigned from the post of rector
and lived in the home for retired priests in Mariampol. He died in 1948%.

Rev. Justyn Bonawentura Pranajtys was born on July 27, 1861. After
five years of study at the Seminary of Sejny, he began studying in the Aca-
demy in Petersburg in 1883, which he concluded receiving the degree of
Candidate, and later - Magister of Sacred Theology. After the end of stu-
dies he become lecturer of Hebrew in the Spiritual Academy in Petersburg
(1887-1895, 1898-1902); teacher of chant and liturgics (1888-1894, 1899-
1902); prefect (1890-1891). He remained a professor until 1902. At that
time he resigned from lecturing, left Petersburg and became parish priest
in Tashkent. There he built a few churches and chapels. In 1913 he was cal-
led to be an expert during the court case in Kijéw against Mendel Bejlis,
unjustly accused of ritual murder. He was though of as a “great Hebraist
among the Russian scientific spheres”. He was the author of a few books. He
died in 1917 in Petersburg and was buried in Tashkent®.

81 AC-RCEP 1910/1911, p. 3; idem, 1911/1912, p. 3.

8 AC-RCEP 1909/1910, p.4; idem, 1911/1912, p. 3; . GODZIANOWSKA, Rzymskokatolicka
Akademia Duchowna, p. 243-244.

8 Ibidem, p. 166, 193-194, 201, 206 208, 212, 282.
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Biograms of students originating from the diocese of Sejny

I - date of birth, origin, II - parish of birth, home parish, III - locality,
where inscribed in book of population, IV - school finished before the se-
minary, V - years of study and the Seminary of Sejny, VI - years of stay at
the Academy of Petersburg, VII - title or degree received, VIII - date and
place of ordination to the priesthood, IX - functions after returning from
studies, remarks, X - sources

1. Abrajtys Wincenty I - 27.03.1895, III - Iglewka, commune Jaworo-
wo, county Mariampol, prov. Suwatki, VI - 1915-1918, IX - went to study
as a priest, studies paid by state scholarship, X - 46/3/252, k. 54; Arkm II,
sygn. 110, k. 2, 286.

2. Akialis Wincenty I - 15.04.1895, V - 1912-1917, VI - 1917-1918, IX
- went to study as a priest, paid himself for his studies, X — 46/3/252, k. 54;
Arkm II, sygn. 110, k. 284; Elenchus diecezji sejnetiskiej 1915, p. 12.

3. Aleksandrowicz Wincenty I - 28.01.1865, son of Franciszek and Elz-
bieta (maiden name Szumska), rural origin, II - Krasna, III - Birszcze,
commune Krasna, county Kalwaria, prov. Suwatki, IV - Parish School in
Krasna, Secondary School in Suwatki: 5 classes, V - 15.09.1882-17.06.1887,
VI - 1887-1891, VII - Magister of Sacred Theology, VIII - 28.06.1891, IX
- studies paid by state scholarship, 1891-1892 taught in the Teachers” Se-
minary in Wejhery; in 1892 he did not receive the approval of the governor
to be professor in the Seminary of Sejny and assistant pastor in the parish
of Kalwaria; in 1894 as assistant pastor in Wasosz he asked the abp. of War-
saw to be received to that diocese, his request was not accepted; in 1898 the
general governor in Warsaw did not accept him as a candidate to the post
of rector of the Chancellery of the Sejny Consistory; in 1907 he was parish
priest in Pigtnica; in 1912 - parish priest in Kobylin, X - Arkm II, sygn.
106, k. 498, 596, 609, 695, 775, 878, 881; Il sygn. 138, k. 431b, 435, 442, 444,
451; II sygn. 570, k. 1- 52; Elenchus 1913, p. 38.

4. Alekso Pius I - 24.04.1894, VI - 1917-1918, IX - went to study as a

priest, paid himself for his studies, X - 46/3/252, k. 54; Elenchus diecezji
sejneriskiej 1915, p. 12.
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5. Antonowicz Mateusz I - 23.02.1879, II - Pilwiszki, III - Krawnisz-
ki, commune Pilwiszki, county Mariampol, prov. Suwalki, IV - Secondary
School in Mariampole, 4 classes, V - 1895-1900, VI - 1900-1901, paid by
himself, IX - studies paid by state scholarship, X - Arkm II, sygn. 107, k.
408, 414; 1T sygn. 108, k. 368; II sygn. 138, k. 636, 662-663, 670, 672-673,
692, 694.

6. Augustajtys Franciszek I — 05.02.1848, rural origin, II - parish Wow-
ery, IIT - Wowery, prov. Augustéw, IV - Secondary School in Mariampol,
4 classes, V - 1865-1869, VI - 1869-1873, VII — Magister of Sacred Theol-
ogy, VIII - 23.07.1871, IX - studies paid by state scholarship, from 1873
professor of the Seminary of Sejny, where he taught: philosophy, Introduc-
tion to the Bible, Russian literature, Church history, Canon law, history of
the Bible; in 1907 became a canon, X - Arkm II, sygn. 105, k. 159, 165, 213,
233, 262, 338, 398, 603, 682; II sygn. 106, k. 69, 115, 195; II sygn. 107, k.
46, 104, 152; II sygn. 109, k. 184, 195; 1 sygn. 110, k. 22, 76, 127, 140, 234,
267; 11 sygn. 138, k. 226-229, 243, 261, 276, 278, Elenchus diecezji sejnefi-
skiej 1902, p. 10.

7. Beto (Betto) Henryk I - 07.11.1886, son of Antoni and Zofia (maiden
name: Makarewicz), II - Uroczysko Rudawka, parish of Janéw, III - co-
unty Sokolka, prov. Grodno, IV - Secondary School in Grodno, 6 classes,
V -15.09.1903-15.05.1908, VI - 29.08.1908-31.05.1912, VII - Magister
of Sacred Theology, VIII - 03.03.1912 in Petersburg, IX - studies paid by
state scholarship, in 1913 was assistant pastor in Tykocin; after that until
1915 he was a professor in the Seminary of Sejny; from 1916: director of
the progimnasium in Nowa Wilejka; died 01.10.1965 in Czyzew, X - Arkm
II, sygn. 109, k. 47, 52, 87-88, 105; AC-RCEP 1908/1809, s. 5; Artm, Do-
cuments of Deceased Priests, sygn. 4.3; Elenchus diecezji sejnetiskiej 1913,
p- 39.

8. Bartkus Feliks, I - 01.09.1894, V - 1911-1916, VI - 1916-1918, IX -
went to study as a priest, paid by himself for studies, X - 46/3/252, k. 54;
Arkm, IT sygn. 110, k. 285; Elenchus diecezji sejnetiskiej 1915, p. 12.

9. Borawski Czestaw I - 09.07.1893, V - 1912-1916, VI - 1916-1918, VII
— Magister of Sacred Theology, VIII - 23.10.1916, IX - went to study as a
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priest, paid by himself for his studies, received the degree of Magister in Pe-
tersburg or at the University of Warsaw, where he studied in 1920; in 1926
he was teacher of religion in the Male Seminary in Suwatki, X - 46/3/252,
k. 54; Arbm, II sygn. 110, k. 284; Elenchus diecezji sejnefiskiej czyli tomzyn-
skiej 1920, p. 9; Elenchus diecezji tomzytiskiej 1926, p. 62.

10. Buczys Franciszek I - 20.08.1872, II - Stowiki, III 