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KS. JAN TURKIEL

CZLOWIEK JAK ZLOTO' W OGNIU
DOSWIADCZONY. MEDRCA
NAUKA O ZLOCIE
/SYR 2:5 - 31:8/

Mysl o ludziach doswiadczanych jak zloto w ogniu pojawia sie w literaturze?
i w Biblii wielokrotnie, a przyktadem mogg by¢ ksiegi prorockie’. Literatura sa-
piencjalna stanowigca czgs¢ ST, tez méwi o takiej probie, ktorej poddawany jest
czlowiek?. Mozna zauwazy¢ nawet pewne roznice pomiedzy mysla prorokéw na
ten temat, a tym co mowi literatura madrosciowa. U prorokéw doswiadczana
jest ,trzecia cze$¢” /Za 13:9/, synowie Lewiego /Ml 3:3/, a wiec pewna zbioro-
wo$¢ zwigzana z Izraelem. Natomiast nauka medrcow Izraela ukazuje takze do-
$wiadczanego jak zloto w ogniu pojedynczego cztowieka /Hi 23:3/°.

! Hebrajskie: zahab - ,,zloto” /L. KOHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, Wielki Stownik He-
brajsko-Polski i Aramejsko-Polski Starego Testamentu, Red. wyd. pol. P. Dec, T. I, Warsza-
wa 2001, s. 252. Greckie chrysos - ,,ztoto” /Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik Grecko-Polski,
T. IV, Warszawa 1965, s. 649/. Na temat zfota i jego znaczenia takze symbolicznego na Sta-
rozytnym Wschodzie i w Biblii: L.Ryken, J.C. WiLHOIT, T. LONGMAN III, Sfownik symboliki
biblijnej, Warszawa 1998, s. 1184-1185. J.I. PACKER, M.C. TENNEY, Sfownik tta Biblii, Red.
wydania polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 163.

2 Przyktadem moze by¢ Owidiusz, Tristia, I, V, 25-26 /K. ROMANIUK, Ksigga Mgdrosci, Po-

znan 1969, s.117/. Innymi autorami, ktérzy o tym méwia sa: Philo, Seneca, Menander

/D. WiNsTON, The Wisdom of Salomon, Garden City 1979, s. 128/.

Za 13:9 ,I t¢ trzecia cz¢$¢ poprowadze przez ogien, oczyszcze ja, jak oczyszcza sie srebro,

i wyprébuje tak, jak zloto prébuja. I wzywac bedzie mego imienia — a Ja wystucham, i bede

moéwilt: Oto méj lud, a on powie: Pan moim Bogiem”; MI 3:3 ,Usiadzie wiec, jakby mial

przetapiac i oczyszczaé srebro, i oczyéci syndéw Lewiego, i przecedzi ich jak zloto i srebro,

a wtedy beda sklada¢ Panu ofiary sprawiedliwe”

Hi 23:10 ,Lecz On zna droge, ktéra krocze, z prob wyjde czysty jak zloto”; Prz 17:3 ,Dla

srebra — tygiel, dla zlota - piec, a dla serc probierzem jest Pan”; Mdr 3:6 ,Doswiadczyl ich

jak zloto w tyglu i przyjal ich jak catopalng ofiarg”.

> Por.: Ps 3; 22; 64; 140; Mdr 2:10-24.
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Temat ludzi do§wiadczanych jak ztoto w ogniu obecny jest rowniez
w ksiedze medrca Syracha®. Jak rozumie t¢ prébe medrzec? Co dla niego
znaczy, ze jak zloto w ogniu probowani sa ludzie? Jakich ludzi ma Syrach
na mysli? Wydaje sig, ze ,,zfoto”, o ktérym tutaj jest mowa stanowi jeden
z kluczy do zrozumienia mysli medrca. Sprébujmy wobec tego odpowie-
dzie¢ na pytanie: jak o zlocie naucza Syracha w swojej ksiedze?

Po raz pierwszy mowa jest o tym cennym kruszcu w Syr 2:5, kiedy me-
drzec stwierdza: ,,Bo w ogniu doswiadcza sig zloto /chrysos/, a ludzi mitych’
- w piecu upokorzenia®”. Syrach tutaj méwi o tym, o czym powszechnie wie-
dziano wowczas. Zloto jest metalem, ktéry poddawany jest sprawdzeniu’.
W ogniu sprawdza si¢ jaka jest jako$¢ zlota, ile zawiera zanieczyszczen. Bada
sie czy nie jest falszywym - nic nie wartym ekstraktem. Ludzie mili /antropoi
dektoi/, o ktérych tutaj mowa — poniewaz stanowia wielkg warto$¢, sg pro-
bowani jak zloto. Ta préoba nie stanowi dla nich zagrozenia - tak jak nie sta-
nowi zagrozenia préba ognia dla prawdziwego zlota. Tylko ludzie ,,nie mili”
nie zdadza egzaminu, ale nie dlatego, ze s3 probowani. Nie przejda doswiad-
czent pomyslnie, poniewaz nie byli takimi jakimi powinni by¢, czyli mitymi
/antropoi dektoi/. Zioto, jest tutaj poréwnane do ludzi milych. I tak jak ono
poddawane jest probie, tak oni, czemu tez nie nalezy si¢ dziwic.

Po raz drugi Syrach uzywa terminu ztoto, kiedy opisuje przymioty ma-
droséci'®. Zache¢ca przy tym, aby czltowiek o nig zabiegal i jej si¢ poddat

¢ Jedna z ksiag literatury sapiencjalnej ST napisana po hebrajsku przez Jezusa Ben Syracha
/III/IT wiek przed Chr./, nast¢pnie przettlumaczona przez jego wnuka w Egipcie na jezyk
grecki. Ksiega ukazuje jak poglady judaizmu konfrontowane sg z my$lg hellenska /R.E.
BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY, Katolicki Komentarz Biblijny, red. wydania polskiego
W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 573-574/.

7 Antropoi dektoi - dost. ,,ludzie mozliwi do przyjecia, mile widziani, mili, zrozumiali”
/Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, T. I, Warszawa 1958, s. 504.

8 Tapeinoo - ,,zmniejszaé, ponizaé, upokarza¢ ...” Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-pol-
ski, dz.cyt., T IV, s. 279. BT® thumaczy Syr 2:5 ,,Bo w ogniu prébuje sie ztoto, a ludzi milych
Bogu - w piecu ponizenia”. Tekst grecki Syr 2:5 nie ma stowa Bog: 6t év mupl dokipaletal
XPLOOC Kol dvBpwmoL Sektol €V Kaplvy Ttomelvwowes. Moze Syrach chce w ten sposdb
wyj$¢ poza dotychczasowe mysélenie, ktore w Biblii wskazywato, iz milym moze by¢ tylko
czlowiek ,,mily Bogu’, i tylko jego dotyka préba ponizenia.

*  Ruda zlota miala nie raz wiele zanieczyszczen. Poczatkowo nie wiedziano jak je usuna¢
i sprawdzano warto$¢ ztota pocierajac o czarny kamienl. O takim sprawdzaniu zlota méwi
Za 13:9 / ].I. PACKER, M.C. TENNEY, Sfownik tta Biblii, dz.cyt., s.163. Syrach méwi o spraw-
dzaniu warto$ci zlota w procesie wypalania.

1 Temat madroéci jest jednym z centralnych w Ksiedze Syracha. Di Lella, A.A, Conserva-
tive and Progressive Theology: Sirach and Wisdom, CBQ 28, 1966, 5.139-154. S. POTOCKI,
Wprowadzenie w mysl I wezwanie Ksigg Biblijnych, 6, Warszawa 1999, s.175-181.
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/Syr 6:18-37/. Mowi: ,,Ztota /chryseos/ bowiem jest na niej ozdoba', a wie-
zy jej splecione z fioletowej purpury” /Syr 6:30/. Ztoto oznacza pewien po-
rzadek /kosmos/ zwigzany tym razem z madro$cig, stanowiacy jej ozdobe.
Syrach pragnie, aby czlowiek zaufat takiej madrosci. Wowczas bedzie na
pewno takim, o ktérym mowa byla w Syr 2:5, czyli mitym /dektos/. Czto-
wiek poddany madrosci do takich bedzie si¢ zaliczal. A wéwczas, nawet je-
zeli zostanie poddany doswiadczeniu jak ztoto, a bedzie przy tym poddany
madrosci, do zdobycia ktdrej Syrach zachecal. To madros¢, ktora cztowiek
przywdzieje /Syr 7:31/, a na ktorej jest ztota ozdoba, bedzie wyprébowywa-
na razem z czlowiekiem. Czlowiek bedzie milym, przywdzianym w szaty
madrosci ozdobionej zlotem. A z doswiadczenia — dzigki madrosdci wyjdzie
zwyciesko. Bo jego strojem bedzie madroé¢ przywdziana w zloto, ktore wy-
chodzi przeciez zwycigsko z préby.

Po ukazaniu zwigzkow zlota z czlowiekiem mitym /Syr 2:5/ oraz z ma-
droscig /Syr 6:30/, medrzec radzi, aby nie zamienia¢ na zloto z Ofiru, tego
kogo nazywa bratem prawdziwym: ,,Nie wymieniaj przyjaciela za pienig-
dze ani brata prawdziwego'? za zloto /chrysio/ z Ofiru” /Syr 7:18/". Nalezy
wspomnie(, iz cztowiek mily /Syr 2:5/, odziany w szate madros$ci ozdobio-
ng zlotem /Syr 6:30-31/, taki wlasnie cztowiek bardzo cz¢sto poddawany
jest probie, jak zloto w tyglu /Syr 2:5/. Na pewno proba jest i to, aby ulec
pokusie i ztoto ziemskie uznac za cenniejsze od brata prawdziwego /by¢
moze chodzi o kogo$ milego i odzianego w madros¢/.

Jest jeszcze jedna warto$¢ obok brata prawdziwego, ktdrej nie nalezy
wymienia¢ na zloto ziemskie. Ta wartoscig jest taska zony, ktora jest madra
i dobra. Z niej nie nalezy rezygnowa¢ nawet na rzecz zlota: ,,Nie odchodZ
od zony mqdrej i dobrej, albowiem taska jej cenniejsza niz ztoto /chrysion/”
/Syr 7:19/.

' Kosmos - ,porzadek, tad ... grzecznos¢, ukladnosé ... ksztalt, postaé ... ustrdj ... ozdoba
.7 IZ. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski, T. I, Warszawa 1960, 5.702.

2 Gnesios - ,nalezacy do plemienia, prawnie zrodzony ... prawdziwy, naturalny ..” /Z. Abra-
mowiczéwna, Stownik grecko-polski, dz.cyt., T. 1, 5.472. Niektdrzy egzegeci uwazaja, ze brat
prawdziwy, to brat rodzony / R.E. BROWN, J.A.FITZMYER, R.E MURrPHY, Katolicki Komentarz
Biblijny, dz.cyt., s.579/.

3 Hebrajskie: >6pir - ,urodzajny krag”. Greckie sufir. Polozenie tego miejsca niepewne. Jozef
Flawiusz podaje, ze miejsce to znajduje sie w Indiach. Najprawdopodobniej to region znany
juz w starozytnosci z powodu kopaln ztota /1 Krl 9:28; 10:11; Iz 13:12; Job 22:24; 28:16; Ps
45:10/. Znajduje si¢ on w poludniowej Arabii, albo we wschodniej Afryce /wybrzeze So-
malii/. Jest to takze jedno z pokolen /Rdz 10:29; 1 Krn 1:23/ zamieszkujace péinocna czeéé
dzisiejszej Somalii. PW. SKEHAN, A.A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira, New York 1987,
s. 205. Stownik tfa Biblii, red. J.I. Packer, M.C. Tenney, Warszawa 2007, 5.506.568.
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Zloto, ten cenny kruszec, jest najwazniejsze zdaniem Syracha. Moze by¢
nawet przyczyna zguby, naucza medrzec w Syr 8:2 ,, Nie spieraj sig¢ z cztowie-
kiem bogatym, by nie przeciwstawit ci wielkiej sily. Ztoto /chrysion/ bowiem
zgubito wielu i serca krolow uwiodto™.

Jak widzimy do tej pory Syrach tak naucza o zlocie:

- czlowiek mily jest poddany probie jak zloto /Syr 2:5/
- zlotem odziana jest madros¢ /Syr 6:30/
- czlowiek mily, odziany w szat¢ madrosci

- nie wymienia na zloto z Ofiru prawdziwego brata /Syr 7:18/
- laska zony madrej cenniejsza do zlota /Syr 7:19/
- zloto moze cztowieka zgubi¢ /Syr 8:2/.

Tak naucza Syrach o zlocie w Syr 1-8. Teraz, az do rozdzialu 21 swojej
ksiggi medrzec ani razu nie uzyje tego terminu. Dopiero nauczajac o grze-
chu i gltupocie /Syr 21:1-22:18/" méwi w Syr 21:21 ,,Jakby ozdobg ztotg
/chrysus/ jest rozumnemu wychowanie i jak bransoleta na prawym ramie-
niu”. Mozna ten tekst zestawi¢ z Syr 6:30 i poréwnac:

Syr 6:30
KOOWOG Yop XPUOEOC €0TLY €M ahTAG
»Ztota jest bowiem na niej ozdoba”
Syr 21:21

WG KOOROG Ypuools dpovipy meLdelo

»Jak ozdoba zlota — rozumnemu wychowanie
Ozdoba madrosci jest ze ztota /Syr 6:30/. Czlowiek natomiast bedzie ozdo-
biony jakby zlotg ozdoba, ktérg bedzie jego wychowanie /Syr 21:21/. Mamy
wigc czlowieka rozumnego, ktérego ozdobg /kosmos/, jak zloto - jest wy-
chowanie. Mozna zauwazy¢ pewien ciag mysli medrca, ktéry wykazuje, ze
tak jak madro$¢ posiada swoja ztota ozdobe, tak samo czlowiek rozumny
/czyli taki, ktory madrosci sie poddal, do czego Syrach zacheca/ tez posiada
ztotg ozdobe /kosmos/, a jest nig wychowanie:

»16

BT ttumaczy Syr 8:2 ,,Nie prowadz sporu z cztowiekiem bogatym, by nie przewazyl cie [zlo-
tem]. Zloto bowiem zgubito wielu i serca krélow uwiodlo”

> P.W. SKEHAN, A.A. Di LELLA, The Wisdom of Ben Sira, dz.cyt., s. 304-317.

Rdz 41:42 ,,Po czym faraon zdjat swoj pierécien z palca i wlozyl go na palec J6zefa, i kazal
go oblec w szate z najczystszego Inu, a potem zawiesit mu na szyi ztoty tanicuch” 2 Sm 1:10
»Podszedlem wiec i dobitem go, bo wiedzialem, Ze nie bedzie zyl po swoim upadku. Potem
zabralem jego diadem, ktéry mial na glowie, i naramiennik. Przynosz¢ to memu panu”
/Relacja o $émierci Saula/.
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madro$¢ — jest zlotem ozdobiona

rozumny - jego wychowanie: jak zfota ozdoba.

Zwroémy teraz uwage, jak o zlocie moéwi Syrach, kiedy po raz kolejny
opisuje zoneg". Juz raz moéwil, aby nie odchodzi¢ od zony dobrej i madrej,
bo jej faska cenniejsza od ztota /Syr 7:19/. Teraz w Syr 26:1-18" opisuje
szczesliwego meza, ktory nie tylko ma dobrg zone /Syr 26:1/"°. Moéwi tak-
ze o spokojnej zonie, ktora jest darem Pana /Syr 26:14/. A zdaniem Syra-
cha ,taska nad faskami” jest zona, ktora jest osobg skromna i powsciagliwa
/Syr 26:15.16/. 1 jezeli taka jest zona: spokojna, skromng i powsciagliwa, to
mozna opisywac ,,picknos$¢ dobrej kobiety” umieszczajac ja posréd ozdob
jej domu /Syr 26:16/. Jej piekne oblicze - jak $wiatlo $wigtego $wiecznika
/Syr 26:17/. Pigkne nogi: ,,Jak kolumny ztote /chryseoi/ na podstawach srebr-
nych, tak pigkne nogi na ksztattnych stopach” /Syr 26:18/. 1 mozna podzi-
wia¢ $miato$¢ tego opisu /Syr 26:17-18/, ale nie bedzie on nikogo gorszyl,
poniewaz zewnetrzne piekno wskazuje tylko na pickno wewnetrzne. Tak
jak zlote kolumny $wiatyni nie sg zlote dla samych siebie, tylko wskazuja
na doskonatos¢ przestania §wigtego miejsca. Tak pigkno zony, ktérej pigkne
oblicze jak $wiatto $wiecznika, a piekne nogi jak ,,.kolumny zlote” §wiatyni
/Syr 26:18/ — to wszystko wskazuje na prawdziwe wewnetrzne pigkno zony,
ktéra Syrach odwaznie poréwnuje do $wigtego swiecznika i kolumn ozdo-
bionych ztotem w $wiatyni Jerozolimskiej*. Czyzby zona spokojna, skrom-

17 Syrach wielokrotnie naucza o miejscu i roli zony: Syr 9:9; 25:13; 25:16; 26:13. Istnieje sze-
reg opracowan o roli i miejscu kobiety w ST /PJ. BoTHA, Through the Figure of Woman
Many Have Perished: Ben Sira's view of Women, OTE 9,1966, 5.20-34. S. EHRLICH, Biblia
o kobiecie, RBL 6, 1975, 5.245-252. M. FILIPIAK, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, 5.257-267.
R. LEWE, The position of Women in Judaizm, London 1966. C. Trenchard Warren, Ben Sira's
view of Woman, California 1982/.

18 Tekst ten znajduje sie w czesci Syr 25:13-26:18, w ktorej medrzec opisuje kobiete szlachetna
przeciwstawiajac jej kobiete nie dobra /P.W. SKEHAN, A.A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben
Sira, dz.cyt., 5.343-345.

¥ Prz 31:10-31.

20 Syr 26:17 ,,Jak $wiatto blyszczace na $wietym $wieczniku, tak pieknoé¢ oblicza na ciele do-
brze zbudowanym”. Syrach poréwnujac zone do $wiecznika i kolumn $wiatyni ozdobionych
ztotem, nawigzuje tutaj do 1 Mch 1:21-22 ,W swojej pysze wtargnat do $wiatyni i zabral zto-
ty oltarz i $wiecznik i wszystkie jego sprzety, stot poktadny, naczynia do ofiar ptynnych, cza-
sze, ztote kadzielnice, zastong; a wience, ztote ozdoby fasady $wigtynnej — wszystko zdarl”
/relacja o spladrowaniu $wiatyni przez Antiocha IV Epifanesa /jesienr 169 r. przed Chr./
Z kolei 1 Mch 4:49-50 méwi ,Wykonali takze nowe $wiete naczynia, a do przybytku wniesli
$wiecznik, oltarz kadzenia i stol. Na oltarzu palili kadzidlo, zapalili $wiece na $wieczniku,
i jasnialy one w przybytku” /relacja z odbudowy, oczyszczenia i poswiecenia $wiatyni Je-
rozolimskiej przez Jude Machabeusza/. PW. SKEHAN, A.A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben
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na i powsciagliwa jest jak menora w domu i widoczna jak kolumny $wia-
tyni? Czy $wiety $wiecznik i $wigtynia nie sa najcenniejszymi z wszystkich
»przedmiotow”? Tak samo zona spokojna, skromna i powsciagliwa, czyz
nie jest najcenniejszym skarbem ze wszystkiego co w domu jest.

A poniewaz, kto§ majac taki skarb w domu, narazony jest na niebezpie-
czenstwo. Syrach zdajac sobie z tego sprawe, ostrzega przed szczeg6élnym
rodzajem zagrozenia jakim jest sktanianie si¢ ku temu, co medrzec nazy-
wa ,trzecim jezykiem” — czyli ku czlowiekowi, ktory potrafi stana¢ pomig-
dzy matzonkami®'. On szczg$liwy, bo ma dobra zone /Syr 26:1/, jak $swiety
$wiecznik wspanialg, i pickna jak kolumny $wiatyni ztote /Syr 26:17-18/.
I moze pojawi¢ si¢ zagrozenie dla matzonkéw ze strony cztowieka, ktéry
nie panuje nad jezykiem /Syr 28:13-21/. Ale Syrach uspakaja. Nie ma taki
cztowiek przystepu do bogobojnych, im nie zagraza®*. Dlatego bogoboj-
nemu Syrach radzi: ,Uwazaj! Otocz posiadtos¢ swg plotem z cierni, srebro
swoje i ztoto /chrysion/ mocno zawigz” /Syr 28:24/. O jakie srebro i zto-
to tutaj chodzi? Moze chodzi¢ o kruszec, ale nie tylko. Do srebra poréw-
nal medrzec stopy zony. Ztote — kolumny $wiatyni poréwnal do pieknych
ndg zony /Syr 26:18/. Chodzi wigc o zabezpieczenie tego, co najcenniejsze
w domu. Tak jak nalezy pilnowa¢ $wiety $wiecznik w $wiatyni i jej zlote
kolumny, tak nalezy pilnowa¢ Zony, jak najcenniejszego skarbu. Plot z cier-
ni, to zabezpieczenie domu przed jezykiem wrogim, tym z zewnatrz. Bo
»trzeci jezyk’, jezeli nie zabezpieczymy domu, moze okaza¢ sie zgubag dla
jego srebra i ztota, poniewaz moze odebra¢ zon¢ mezowi. Ale i odwrot-
nie, zle uzyty jezyk przez domownikéw moze zniszczy¢ skarby domu®. Sy-
rach uczy, jak chroni¢ najcenniejsze ,,ztoto” w domu - zong¢. Z jednej stro-
ny ,,plot z cierni” jako zabezpieczenie przed ,jezykiem trzecim’, tym z ze-

Sira, dz.cyt., s. 350-351. . HOMERSKI, Pierwsza i druga Ksiega Machabejska, Lublin 2001,
5.28-29; 58-61. Prz 31:18 ,,Juz widzi pozytek z swej pracy: jej lampa wéréd nocy nie gaénie”.
Lampa jest tu symbolem doskonalej Zony. : L.RYKEN, J.C. WILHOIT, T. LONGMAN III, Sfow-
nik symboliki biblijnej, dz.cyt., s. 419-420. Doktadny opis $wiecznika wykonanego ze ztota
i znaczenie jego poszczegolnych elementéw: S. PECARIC, Chumasz Pardes Lauder, Ksigga
Druga Szemot, Krakéw 2003, 5.290-296.

2L Syr 28:15-19 ,Trzeci jezyk oddalil Zony od mezdéw i pozbawil je owocu ich trudéw. Kto na-
stawia mu ucha, nie znajdzie spoczynku ani nie bedzie mieszkat spokojnie. Uderzenie rézgi
wywoluje sirice, uderzenie jezyka tamie kosci. Wielu padfo od ostrza miecza, ale nie tylu, co
od jezyka. Szczesliwy, kto przed nim byt zastoniety, kto nie do$wiadczyl jego ztosci, kto nie
dzwigal jego jarzma i nie byt zwigzany jego petami”

22 Syr 28:22 ,Nie bedzie on panowat nad bogobojnymi i nie beda sie palili w jego plomieniu”

» Syr 28:25-26 ,stowom twoim spraw wage i ciezarki, a ustom spraw drzwi i zasuwe! Bacz,
aby$ przez niego sie nie potknat i aby$ nie upadt przed tym, kto ci gotuje zasadzke”
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wnatrz. Z drugiej strony waga, ci¢zarki dla wlasnych stéw, drzwi i zasuwa
dla ust, tez wlasnych /Syr 28:25/. Bo stowa i usta domownikéw moga by¢
wciggniete w zasadzke przygotowana przez ,trzeci jezyk” - ten z zewnatrz
/Syr 28:26/. A wtedy utrata najwiekszego skarbu - dobrej zony, to juz tylko
kwestia czasu.

Syrach nie tylko jednak radzi jak zachowac to, co jest jak zloto i srebro,
najcenniejszym skarbem domu /dobra zona/. On radzi jak sprawi¢, aby bo-
gactwo w posiadaniu ktorego jest czlowiek przynositlo mu korzysci. Rada
jest prosta: ,RozporzgdZ swym bogactwem wedlug przykazan Najwyzsze-
£0, a przyniesie ci to wigcej korzysci niz zloto /chrysion/” /Syr 29:11/. Kiedy
wszyscy inwestuja w zloto. Kiedy wszyscy mysla, ze ztoto jest tym krusz-
cem, ktéry moze przynosi¢ korzysci najwieksze cztowiekowi. Medrzec jak-
by na przekér radzi czlowiekowi majacemu bogactwo, postepowac zupetnie
inaczej: nalezy rozporzadza¢ bogactwem wedlug Prawa, wedlug przykazan
Najwyzszego, a to da wigcej korzysci niz inwestowanie w ztoto. Mamy wiec
polaczenie bogactwa i przykazan, ktdre daje wigcej korzysci niz samo zloto.
A jest tak wowczas, kiedy kto§ majacy bogactwo wspomaga biednego. Kie-
dy ma milosierdzie dla brata i przyjaciela /Syr 29:8-13/**. Mamy juz drugi
zwigzany ze ztotem motyw sakralny. Najpierw Zona jak $wiety swiecznik
i kolumny $wiatyni. Teraz przykazania Najwyzszego - to one s3 gwarantem
pomnazania bogactwa bardziej efektywnym niz ztoto. Jezeli kto§ pomnaza
bogactwo bardziej skutecznie niz zloto, bo zyje wedlug przykazan Najwyz-
szego, czyli pomagajac biednemu jak bratu czy przyjacielowi /Syr 29:8-10/,
i dzieki tej pomocy biedak, ktéoremu pomogt bedzie zdrowy i bedzie miat
sity — to wlasnie zdrowie i sily biedaka sg wigkszy skarbem niz wszystko
zloto. Myélenie Syracha wydaje sie¢ nastepujace: trzeba bogactwo pomna-
za¢ zgodnie z przykazaniami Najwyzszego. Ztoto tu si¢ nie liczy: ,, Zdrowie
i sia lepsze sq niz wszystko ztoto /chrysiu/, a mocne ciato niz niezmierny
majgtek” /Syr 30:15/. Jezeli tak bedzie, to biedak dzieki pomocy bogatego
— uzyska co$ wiecej niz ztoto, czyli zdrowie i sily”. A co zyska bogacz? On
zyska rado$¢ serca, a to jest czyms$ bardziej warto§ciowym niz bogactwo. To
sprawi, iz bogaty bedzie mial zdrowe i mocne cialo, a to jest cenniejsze niz

Pwt 15:7-11 wyraznie zaleca udzielanie pozyczek. Zacheca réwniez do dawania jalmuzny
ubogim.

Syr 30:14 ,Wigcej wart biedny a zdrowy o silnej postawie, niz bogaty a ukarany na swym
ciele chorobg’.
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niezmierny majatek®. Nastepuje wymiana: pomnazanie bogactwa zgodnie
z przykazaniami Najwyzszego przynosi biednemu zdrowie i sily, a to jest
lepsze nad wszystko zloto. Ten z kolei, kto tak pomaga biednemu, doswiad-
cza radosci serca /wigksza warto$¢ niz dobrobyt/, to umacnia sity fizyczne
/mocne cialo, lepsze niz niezmierny majatek/. Nie ma w ten sposéb czlo-
wiek bogaty ciala udreczonego, bo dostapil radosci serca.

Po takiej refleksji Syrach ostrzega przed traktowaniem zfota jako naj-
wyzszej wartosci: ,,Ten, kto zloto /chrysion/ mituje, nie ustrzeze sie winy,
a ten, kto goni za zyskami, przez nie zostanie oszukany” /Syr 31:5/%. 1 jest to
prawda. Bo jezeli wing jest to, ze kto§ majac niezmierny majatek, nie po-
moze biedakowi - to nie bedzie miat zdrowego ciata /Syr 30:14-16/. Oszuka
siebie, bo uznal, ze zloto jest lepsze od zdrowia i sily. I spetnig si¢ na takim
czlowieku stowa: ,,Wielu ztoto /chrysiu/ doprowadzito do upadku, a zguba
ich stala sig jawna” /Syr 31:6/. A stalo si¢ tak, poniewaz kto$ uznal, Ze ma-
jatek jest lepszy niz troska o siebie samego. Nie pomogl biednemu dla kto-
rego zdrowie i sily s3 wazniejsze od zlota /Syr 30:15/. Nie ma taki bogacz
wowczas radosci serca /Syr 30:16/, bo goni za zyskami, zostanie oszukany
/Syr 31:5/. Ale jezeli kto§ pomogt biednemu, to do takiego odnoszg sie sto-
wa medrca: ,,Blogostawiony bogacz®®, ktérego znaleziono bez winy®, ktory
nie gonit za ztotem /chrysiu/” /Syr 31:8/, czyli taki bogacz, ktéremu rado$¢
serca jest wazniejsza nad dobrobyt, mocne cialo nad niezmierny majatek
/Syr 30:16/. On nie bedzie gonit za zlotem, pomoze biednemu, bo jego
zdrowie i sily s wiecej warte niz zloto /Syr 30:14/. Taki blogostawiony bo-
gacz, zostal poddany probie i okazat si¢ doskonatly /Syr 31:10/: ,,Ktoz pod-
dany takiemu doswiadczeniu /edokimasthe®/, pozostat doskonaly? ... mégt

% Syr 30:14-16 ,Wiecej wart biedny a zdrowy o silnej postawie, niz bogaty a ukarany na swym
ciele choroba.

Zdrowie i sila lepsze sa niz wszystko zloto, a mocne cialo niz niezmierny majatek. Nie ma
wiekszego bogactwa nad zdrowie ciala i nie ma zadowolenia nad rado$¢ serca”

¥ Por. Prz 28:20; Koh 5:9.

% W hebrajskim tekscie Syracha jest isz. Wskazuje to na zwigzek z Ps 1:1, 112:1. N. Peters,
Liber Jesu filii Sirach, Freiburg 1905, 5.63. PW. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben
Sira, dz.cyt., 5.383.

¥ Gr. amomos /od amometos - ,,nienaganny, bez zarzutu”, Z. Abramowiczéwna, Stownik
grecko-polski, T. I, dz.cyt., s.129/. W hebrajskim tekscie Syracha mowa jest o mamon - ,,bo-
gactwa”. D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s.231. N.
Peters, Liber Jesu filii Sirach, dz.cyt., s.63. PW. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben
Sira, dz.cyt., 5.383.

% Dokimadzo - ,prébowa¢, podda¢é prébie, badaniu” . Abramowiczéwna, Stownik grecko-
polski, dz.cyt., T. I, 5.593.
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zgrzeszyc, a nie zgrzeszyl;, uczynic Zle, a nie uczynit?” /Syr 31:10/. Czy nie
o takiego czlowieka, ktéry biednego bardziej mituje niz ztoto /Syr 31:5/, lu-
dzie beda pytac: ,,Ktoz to jest? Wychwalac go bedziemy, uczynit bowiem rze-
czy podziw wzbudzajgce wsrod jego ludu” /Syr 31:9/2 Czy do niego nie od-
noszy sie stowa, kiedy to, po raz pierwszy w swojej ksiedze medrzec méwi
o zlocie: ,Bo w ogniu doswiadcza /dokimadzetei/ sig¢ zloto /chrysos/, a ludzi
mitych - w piecu utrapienia” /Syr 2:5/.

Mamy chyba jasno zarysowang mys] Syracha: piec ponizenia, to pomna-
zanie majatku bez liczenia si¢ z prawem Najwyzszego. W tym piecu poni-
zenia czlowiek mily i co wazne majetny, poddany zostatl testowi, jak zloto.
A préba: to odpowiedz na pytanie: czy on bogaty potrafi znizy¢ si¢ do po-
ziomu biedaka? I wyszedt zwyciesko — poddany prébie, pozostat doskonaly.
Zdrowie biedaka okazalo si¢ wigcej warte niz ztoto. Bo jako bogaty uznal, ze
wazniejsza jest rado$¢ serca i mocne ciato. To stanie si¢ jego udzialem, bo
pomnazal swoj dobrobyt zgodnie z przykazaniami Najwyzszego, pomagajac
biednemu. A w ten sposéb zostal poddany prébie jak zloto, i wyszed! z tej
proby zwyciesko, jako czltowiek mity, bo niosgcy rado$¢ serca, w zdrowym
ciele - jako nagrode za zachowanie prawa Najwyzszego.

Podsumowanie

Wedlug Syracha ludzie mili s3 poddani probie jak ztoto /Syr 2:5/. Zto-
tem odziana jest madro$¢ /Syr 6:30/, a takze cztowiek, ktory madrodci sie
podda. Nie wymienia si¢ na ztoto z Ofiru prawdziwego brata /Syr 7:18/.
Laska zony madrej cenniejsza do zlota /Syr 7:19/. Jezeli kto$ nie przyjmie
nauk Syracha, to ztoto moze cztowieka zgubi¢ /Syr 8:2/. W Syr 21:21 zlotg
ozdobg dla czlowieka rozumnego jest wychowanie. Tak jak ztote kolum-
ny $wiatyni nie sg zlote dla samych siebie, tylko wskazujg na doskonato$¢
$wietego miejsca. Tak piekne nogi zony jak ,kolumny ztote” wskazuja na
wielka warto$¢ madrej zony /Syr 26:18/. To ona jest skarbem, ktory nalezy
chroni¢ /Syr 28:24/. Ale przede wszystkim nalezy pamietac, aby ,,Rozpo-
rzadi¢ swym bogactwem wedlug przykazan Najwyzszego’, a to przynie-
sie wiecej korzysci niz ztoto /Syr 29:11/. Mamy wiec pofaczenie bogactwa
i przykazan. A jest tak wowczas, kiedy kto§ majacy bogactwo wspomaga
biednego /Syr 29:8-13/. Trzeba bogactwo pomnaza¢ zgodnie z przykaza-
niami Najwyzszego. Zloto tu si¢ nie liczy. Zdrowie i sita biedaka wazniej-
sze. /Syr 30:15/. A bogaty, ktéry nie gonil za zlotem bedzie blogostawiony/
rado$¢ serca, mocne ciato /Syr 30:16/. To on jest tym, ktdéry zostal poddany
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probie w ogniu ponizenia /Syr 2:5/ i okazal si¢ doskonaty /Syr 31:10/. Roz-
porzadzat bogactwem zgodnie z prawem Najwyzszego, ponizy! siebie po-
chylajac si¢ nad biednym. Zdrowie biednego uznal za wazniejsze od zlota.

MAN LIKE GOLD TRIED IN FIRE. THE LESSON
OF THE SAGE ABOUT GOLD (SIR 2,5-31,8)

SUMMARY

According to Sirach, those who are pleasing undergo testing like gold (Sir
2,5). Wisdom is clothed in gold (Sir 6,30), as is the person who surrenders
himself to wisdom. A real brother cannot be exchanged for the gold of Ophir
(Sir 7,18). The grace of a wise woman is more precious than gold (Sir 7,19). If
someone does not receive the teachings of Sirach, gold can be the cause of his
end (Sir 8,2). It must be remembered that it is necessary to “decide about one’s
riches according to the commandments of the Most High” and that will bring
more benefit than gold (Sir 29,11). Thus we have the connection between gold
and the commandments. So it is when someone possessing riches aids the poor
(Sir 29,8-13). Riches must be multiplied in accordance with the command of
the Most High. Gold is not important, good health and strength of the poor
one is more important (Sir 30,15). The rich person, who did not pursue after
gold, shall be blessed (joy of heart, strong body - Sir 30,16). He is the one that
underwent trial in the fire of humiliation (Sir 2,5) and was shown as being
perfect (Sir 31,10). He decided about his riches according to the law of the
Most High, he humbled himself bowing before the poor. He understood the
health of the poor as more important than gold.
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OBRZYDLIWOSC W BIBLII

Na przestrzeni ostatnich kilku lat, w licznych publikacjach, opracowa-
niach a nawet dokumentach zwraca si¢ uwage na biblijne korzenie moral-
nosci'. Stary Testament przedstawia bowiem ludzkie zachowania, odno-
szac ich ocen¢ do Boga. Ksiegi Natchnione opisujg nam jakie dobro dzieje
sie na ziemi za sprawa cztowieka. Méwig takze i o tym jakie zfo on czyni,
a na okreslenie tego co zte, Biblia uzywa miedzy innymi terminu ,,obrzy-
dliwos¢”

Po raz pierwszy ,,obrzydliwo$¢” - t0°ebal? wystepuje w Rdz 43:32. Czyta-
jac o spotkaniu Jozefa i jego braci’, mozemy znalez¢ nastepujaca informacje:
»Podano wigc jemu osobno, jego braciom osobno i Egipcjanom - ktorzy z nim
jadali - réwniez osobno. Egipcjanie bowiem nie mogli jes¢ razem z Hebraj-
czykami chleba, gdyz byloby to dla Egipcjan rzeczg obrzydliwg* /Rdz 43:32/”.
W tym zdaniu znajdujemy klucz do odpowiedzi na pytanie, dlaczego Biblia
okresla co$ — jako obrzydliwo$¢. Otdz obrzydliwos$¢ — to uznanie czego$ co

Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢, Kielce 2008.

toebah, tb - ,,by¢ ohydnym, czu¢ odraze, uznaé co$ za obrzydliwe”, L. Kohler, W. BAuM-
GARTNER, J.J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t.2, Red. P. Dec,
Warszawa 2008, s. 686. Greckie bdelygma - ,,przedmiot wstretu, odrazy”, Z. ABRAMOWI-
CZOWNA, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 421. Rdz 43:32; Kpt 18:22.30; Pwt
7:26, 14:3, 24:4; Prz 21:27; 1z 1:13, 41:24; ebdelyktai: Prz 28:9.

Rdz 43:27-31, ,On za$ zapytawszy ich o zdrowie, rzekl: «Czy wasz sedziwy ojciec, o ktérym
mi méwili$cie, dobrze si¢ miewa? Czy jeszcze zyje?» Odpowiedzieli: «Stuga twoj, a nasz
ojciec, dobrze sie miewa. Jeszcze zyje». I znéw uklekli i oddali poklon. A gdy spojrzawszy,
dostrzegl Beniamina, syna swej matki zapytatl: «Czy to ten wasz brat najmlodszy, o ktorym
mi moéwili$cie?» I zaraz dodal: «Oby cie Bog darzyt swa taska, synu méj!» I nagle urwal, bo
nagle ogarnelo go wielkie wzruszenie na widok brata, Ze az fzy nadbieglty mu do oczu. Od-
szed! wiec do swego pokoju i tam sie rozptakal. Potem za$, obmywszy twarz, wyszed! i usi-
tujac panowa¢ nad soba dat rozkaz: «Niech podadza positek!»”

Niektorzy thumacza ,wstretng’, BT®. Positek byl podawany na trzech stotach. Przy jednym
siedzial Jozef z rodzing, przy drugim obstugujacy dom, przy trzecim Hebrajczycy. J. Schar-
bert, Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel, Wuerzburg 1986, s. 268-269. O Hebrajczykach
iich polozeniu w Egipcie mozna przeczytaé: O. Loretz, Habiru — Hebraer, BZAW 160, Ber-
lin 1984.
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dobre /chleb, Hebrajczyk/ — za nie dobre. Chleb i czlowiek to przeciez wiel-
ka warto$¢ i dobro, a Egipcjanie nie chca spozywac chleba z Hebrajczyka-
mi. Obrzydliwoscig zostaje wigc nazwane to, co jest warto$cig sama w sobie,
chleb iludzie. Na dodatek, to co dobre zostaje takze zle wykorzystane. Chleb
zamiast faczy¢ ludzi - zaczyna dzieli¢. Mamy do czynienia z rzeczywisto$cia
dobra, ktdra zostaje zle uzyta przez cztowieka’.

Obrzydliwosé¢ zwigzana jest z odrzuceniem Boga /Egipcjanie w Boga
nie wierzyli/, ktéry wszystko uczynit dobre. Nie mozna zmienia¢ znaczenia
tego co dobre, i zamiast to dobrze wykorzysta¢ — wykorzystywac to zle — bo
wowczas mamy do czynienia z obrzydliwoscia.

Ale nie tylko Hebrajczykéw i chleb mozna uczyni¢ obrzydliwym, a co
uczynili Egipcjanie. Ich postgpowanie jest zrozumiale®. Oni nie znali Boga.
Natomiast w Ksiedze Kaptanskiej jest wezwanie skierowane do ludu wy-
branego, do tych, ktérzy Boga znaja: ,,Dalej Pan powiedziat do Mojzesza:
Mow do Izraelitéw i powiedz im: Ja jestem Pan, Bog wasz! Tego, co czynig
w ziemi egipskiej, w ktorej mieszkaliscie, nie czyricie. Tego, co czynig w ziemi
Kanaan, do ktérej was wprowadze, nie czyricie. Nie bedziecie postepowac we-
dtug ich obyczajow ...Nie’ bedziesz obcowal z mezczyzng, tak jak sig obcuje
z kobietq. To jest obrzydliwos¢®” /Kpt 18:1-3.22/°. Obrzydliwo$¢ w tym wy-
padku polega na obcowaniu me¢zczyzny z mezczyzna, ktore sprawia, mez-

> Rdz 46:34 méwi, ze Egipcjanie nawet pasterzy uwazali za obrzydliwos$¢: ,My studzy twoi,
trudnimy sie od dziecka hodowla trzéd, zaréwno my, jak i nasi przodkowie. - I wtedy tylko
bedziecie mogli si¢ osiedli¢ w Goszen, bo obrzydzenie wzbudza w Egipcjanach kazdy pa-
sterz trzody /ki-to“abat misrayim kol-r5eh s6°n/”,

¢ Mdr 13:1-19, wyjaénia dlaczego tak si¢ stato.

7 Jak w Dekalogu 16° - stanowczy i kategoryczny zakaz; np. Wj 20:13 15° tirsah — Nie bedziesz
zabijal!, Wj 20:14 16 tin’ap - Nie bedziesz cudzolozyl!

8 E.’ZENGER, Das Buch Levitikus, Sttudgarter Altes Testament, Red. E Zenger, Sttutgart 2005,
s. 192, thumaczy t6°ebah - ein Griuel. Przyktady praktyk homoseksualnych w Bibli: Rdz
19:1-10 /historia Lota, jego pobyt w Sodomie/; Sdz 19:1-30 /historia lewity i jego pobytu
w Gibea/. Zakaz prakty homoseksualnych - jako ,obrzydliwo$¢“ faczy sie z zakazem ofiar
dzieci dla Molocha, oddawania czci béstwom, obcowania ze zwierzetami: Kpt 18:21-23,
»Nie bedziesz dawal dziecka swojego, aby bylo przeprowadzone przez ogien dla Molocha,
nie bedziesz w ten sposéb bezczescit imienia Boga swojego. Ja jestem Pan! Nie bedziesz ob-
cowal z mezczyzna, tak jak sie obcuje z kobieta. To jest obrzydliwos¢! Nie bedziesz obcowal
ciele$nie z zadnym zwierzeciem; przez to stalbys sie nieczystym. Takze i kobieta nie bedzie
stawa¢ przed zwierzeciem, aby sie z nim zlaczy¢. To jest sromota!”. W. KORNEELD, Leviticus,
Die Neue Echter Bibel, Wuerzburg 1983, s. 71-72.

?  Zakaz znajduje wérdd innych zakazéw. Wszystkie chronia mezczyzne i kobiete przed wyko-
rzystywaniem ich niezgodnym z ich przeznaczeniem: Kpt 18:1-23.
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czyzna czyni z siebie obrzydliwosé¢ dla kobiety'’. Mezczyzna w takim wy-
padku nie liczy si¢ z Bogiem, ktory: ,,Stworzyt wigc Bog cztowieka na swéj
obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzne i niewiaste. Po czym
Bég im blogostawit, méwigc do nich: BgdZcie ptodni i rozmnazajcie sig, aby-
scie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang; abyscie panowali nad ryba-
mi morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami pel-
zajgcymi po ziemi''. Obrzydliwo$¢ to zmiana przeznaczenia mezczyzny.
Megzczyzna i niewiasta stworzeni zostali przez Boga, aby by¢ jednym cia-
tem, aby Bég magl im blogostawi¢'?. Obcowanie mezczyzny z mezczyzng
sprawia, ze Bog im nie blogostawi, bo nie moze blogostawi¢ mezczyznie,
ktdry czyni z siebie obrzydliwos¢ dla kobiety. Jest to nie zgodne z Jego dzie-
fem stworzenia. A czynienie tej obrzydliwosci, jak wskazuje kontekst, jest
czynieniem tego, co czynig w ziemi Egipskiej czy w Kanaanie. Takie poste-
powanie wedlug obyczajow obcych ludéw, to nie liczenie si¢ z Bogiem".
Ale nie tylko wiara w Boga, nie nasladowanie obyczajéw Egipcjan i Ka-
naanejczykéw ma by¢ motywem do nie czynienia obrzydliwosci jaka jest
obcowanie mezczyzny z mezczyzng /Kpt 18:22/. W Ksiedze Kaplanskiej
podany jest jeszcze jeden motyw dla ktérego nalezy sie tego wystrzegaé:
»Dalej Pan powiedziat do Mojzesza: ... Uswiglcie si¢ wigc i bgdZcie Swigtymi,
bo Ja jestem Swiety. Ja, Pan, Bég wasz! Bedziecie strzec ustaw moich i wyko-
nywac je. Ja jestem Pan, ktory was uswigca! ... /Kpt 20:1.7-8/. 1 dalszy ciag
zwigzany z tym, co Bog oznajmia Mojzeszowi: ,,Ktokolwiek obcuje cielesnie
z mezczyzng, tak jak sie obcuje z kobietg, popetnia obrzydliwosé™*. Obaj
bedg ukarani Smiercig, sami tg Smierc na siebie sciggneli” /Kpt 20:13/. Mamy

LXX ttumaczy Kpt 18:22, kol pete dpoevoc ob koundnon koltny yuvelkoe BdéAvyua yop

€oTw — ...1 z meZezyzny nie bedziesz mial mezowskich relacji — kobiety obrzydliwos¢ - odtgd
on jest”.
1 Rdz 1:27-28.

Rdz 2:24, ,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy sie ze swa zona
tak $cisle, Ze staja si¢ jednym cialem?”

3 ,Dalej Pan powiedzial do Mojzesza: M6w do Izraelitéw i powiedz im: Ja jestem Pan, Bog
wasz! Tego, co czynia w ziemi egipskiej, w ktorej mieszkaliscie, nie czynicie. Tego, co czynia
w ziemi Kanaan, do ktorej was wprowadze, nie czyncie. Nie bedziecie postepowaé wedtug
ich obyczajéw ...” /Kpt 18:1-3/.

LXX ttumaczy Kpl 20:13a, kel 0c av kowun®f) petd dpoevoc koltny yuvaikde PdEAvYU
emoinoaw — i ktéry w spaniu z mezczyzng bedzie mial mezowskie stosunki - z kobiety obrzy-
dliwosé uczynili”. Roznica pomiedzy Kpt 18:22, a Kpt 20:13a miedzy innymi polega na tym,
ze w pierwszym tekécie mamy zakaz czynienia z mezczyzny ,,obrzydliwoéci” - dla kobie-
ty, poprzez wspotzycie dwoch mezczyzn. W drugim tekécie juz nie ma zakazu, jest tylko
stwierdzenie faktu, Ze to sie stalo, i wyrok na mezczyzn, poniewaz oni przez wspolzycie ze
sobg uczynili z kobiety - ,,obrzydliwo$¢™.
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wiec dalszy ciag tego co nazywamy obrzydliwoscig. Obrzydliwoscia dlate-
go, ze Izraelita zachowuje obyczaje obcych ludéw, nie liczy sie z Bogiem
i Jego dzietem stworzenia /mezczyzna z mezczyzng nie moga stanowic ta-
kiej jednosci jak mezczyzna i niewiasta/. W ten sposéb bowiem z kobiety
- mezczyzni tak postepujacy — czynig obrzydliwos¢. Obrzydliwos¢, jaka
jest obcowanie mezczyzny z mezczyzna, jest takze odrzuceniem wezwania
do uswigcenia si¢. Wezwania przez Boga, ktdry jest $wiety. Trzeba strzec
Jego ustaw, aby przez to uswiecac si¢ i by¢ swietymi. A droge do spelnie-
nia tego wymagania zamyka obcowanie cielesne mezczyzny z mezczyzna
/Kpt 20:13/. Mamy wiec obrzydliwos¢, ktéra polega na tym, ze dobre dzie-
o Boze jakim jest kobieta — zostaje przeznaczona do ztego celu. Zmienia
sie w ten sposdb caly zamiar Bozy, objawiony w akcie stworzenia mezczy-
zny i niewiasty. A skutki sg tragiczne. Bo czyz nie tragiczny jest brak Boze-
go Blogostawienstwa dla takich mezczyzn, ktérzy nie pelng woli $wigtego
Boga, ktéry wzywa do uswigcenia? A czyz bez Bozego Blogostawienstwa
i tych, ktorzy chcg sie uswigcaé, postuszni wezwaniu Bozemu, mozna zbu-
dowac przysztos¢ ludu wybranego? Oczywiscie ze nie. Dlatego nie nalezy
sie dziwi¢, ze Ksigga Kaplanska zaklada wyrok $mierci, dla tych, ktérzy
stanowig przeszkode dla Bozego Blogostawienstwa i u§wiecenia czlowie-
ka w ziemi obiecanej. Dlatego ratunek jest w $mierci tych, ktérzy czynia
obrzydliwos¢.

Kolejng Ksiega ktéra méwi, o obrzydliwosci, jako o zagrozeniu dla
narodu wybranego, ze strony tych, ktorzy sita odwracaja Bozy porzadek
rzeczy, jest Ksiega Powtérzonego Prawa'. Ot6z, Pan Bog wzywa, aby nie
ba¢ si¢ naroddw, ktére maja obrzydliwosci u siebie. Te narody przepadna
/Pwt 7:21-24/. Dlatego nalezy nie ba¢ si¢ obcych i odrzuci¢ to, co jest przy-
czyng wszelkiej obrzydliwosci, czyli ich bostwa'®: ,,Posqggi ich bogow spa-
lisz, nie bedziesz pozgdat srebra ani zlota, jakie jest na nich, i nie weZmiesz
go dla siebie, aby cig to nie uwiktato, gdyz Pan, Bog twéj, si¢ tym brzydzi”
/Pwt 7:25/". Nalezy to wszystko nie tylko uznac za obrzydliwo$¢, ale takze
nie umieszcza¢ w domu, poniewaz Pan Bég sie tym brzydzi: ,,Nie'®* wpro-

> Pwt 7:26 znajduje si¢ w szerszym kontekscie opisujacym relacje jakie powinny by¢ pomie-
dzy Izraelem a innymi narodami /Pwt 7:1-26/.

' G. BRAULIK, Deuteronomium 1-16,17, Die Neue Echter Bibel, Wuerzburg 1986, s. 67.

7 Mdr 14:12-14, ,Wymyslenie bozkéw to Zrédlo wiarotomstwa, wynalezienie ich to zatrata zy-
cia. Nie bylo ich na poczatku i nie beda istnialy na wieki: zjawily sie¢ na $wiecie przez ludzka
glupote, dlatego sadzony im rychly koniec”

'8 Tak jak w Dekalogu wolo” — stanowczy i kategoryczny zakaz.
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wadzisz obrzydliwosci do twego domu, gdyz bytbys przedmiotem klgtwy jak
ono. Bedziesz uwazat to za rzecz wstretng, obrzydzisz to sobie, jest to bo-
wiem oblozone klgtwg” /Pwt 7:26/. Ten wazny tekst podaje jeden ze sposo-
béw, ktéry ma uchronic Izraelite przed kazdg zmiang Bozych planéw, takze
wobec mezczyzny i niewiasty. Mowi on, ze nie nalezy wprowadzaé bostw
obcych do swego domu. Nalezy uwazac je za wstretne. Brzydzi¢ si¢ nimi.
Przyjecie ich bowiem przyniesie dla domu klagtwe. W Pwt 7:26, mamy juz
nie dwdch mezczyzn zagrozonych obrzydliwoscia. Tu mowa jest o domu
zagrozonym obrzydliwo$cig, ktéra moze sprowadzi¢ na ten dom klatwe.
A przeciez ta obrzydliwo$¢, czyli odwrdcenie Bozego porzadku w domu,
poprzez wprowadzenie béstw poganskich, poganskich obyczajow, moze
zaowocowac takze zwigzkiem dwdch mezczyzn, co grozi oczywista kleska
dla danego domu.

Pwt nie tylko zakazuje wprowadza¢ poganskich obrzydliwosci do
domu, czyli béstw pod réznymi postaciami. Zakazuje rowniez: ,Nie" be-
dziecie jedli nic obrzydliwego™® /Pwt 14:3/. Ten zakaz jest doskonale uza-
sadniony. Bég jest ojcem Narodu Wybranego?' - dlatego nalezy przyj-
mowac tylko ten pokarm, ktéry On daje, ktéry On uznaje za dobry: ,Wy
jestescie dziecmi Pana, Boga waszego. ... bo wy jestescie ludem poswieco-
nym Panu, Bogu swemu: was wybral Pan, byscie si¢ stali ludem bedgcym
Jego wylgczng wlasnoscig sposrod wszystkich narodoéw, ktére sq na ziemi”
/Pwt 14:1-2/. Nie tylko brak béstw obcych narodéw w domu. Nie tylko
przestrzeganie wezwania do $wietosci, ale takze odpowiednie pokarmy sa
znakiem ludu wybranego i poswig¢conego Panu. Jedzenie tego, co Bog uznat
za dobre, staje si¢ znakiem wybrania i zaufania wobec Boga®.

Jest takze inna obrzydliwo$¢ zwigzana z kobieta. Kobieta powinna by¢
szanowana, jako Boze dzieto. Dlatego maz, ktéry oddalil ja, popelnia czyn

19 Tak jak w Dekalogu 16> - stanowczy i kategoryczny zakaz.

2 Nie spozywanie ,nieczystych” zwierzat /Kpt 11:2b-23/, jest znakiem odrzucenia obcych bo-
gow 1 kultur, gdzie te zwierzeta bardzo czesto byly obiektem kultu i skladano je w ofierze.
Ptaki sg ,nieczyste” poniewaz wiele z nich zjada migso, w ktérym jest krew, noénik zycia.
G. BRAULIK, Deuteronomium 1-16,17, dz. cyt., s. 107-108.

2 Oz 11:1-4, ,Milowatem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem, i syna swego wezwatem z Egiptu.
Im bardziej ich wzywalem, tym dalej odchodzili ode Mnie, a sktadali ofiary Baalom i boz-
kom palili kadzidta. A przeciez Ja uczytem chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bralem; oni
za$ nie rozumieli, ze troszczytem sie o nich. Pociagnatem ich ludzkimi wiezami, a byly to
wiezy mitoéci. Bylem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle - schylitem
sie ku niemu i nakarmitem go”

22 Zob. Kpt11:1-47.
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obrzydliwy, bioragc powtérnie od innego mezczyzny, z ktérym ona byla po
jej oddaleniu. To jest obrzydliwoscia, bo kobiete traktuje si¢ jak rzecz?:
»Nie** bedzie mdgl pierwszy jej mqgz, ktory jg odestal, wzigc jej powtornie
za Zong jako splugawionej. To bowiem jest obrzydliwoscig u Pana, a ty nie
mozesz dopuscic do takiej nieprawosci w kraju, ktéry ci daje w posiadanie
Pan, Bog twéj” /Pwt 24:4/. Nie moze nikt zmienia¢ Bozego zamiaru wobec
mezczyzny /Kpt 18:22; 20:13/. Nie mozna zamieni¢ mezczyzne na mez-
czyzne zamiast kobiety. To jest obrzydliwo$¢ uczyniona kobiecie. Ale, Pwt
24:4 uczy takze, ze jeden mezczyzna moze by¢ jednym cialem z jedna tyl-
ko kobieta. Nie moze by¢ kobieta jednym cialem z me¢zem. Nastepnie od-
dalona przez niego, by¢ ,,jednym ciatem” z innym mezczyzng. Aby potem
znowu by¢ ,,jednym cialem” z mezem, ktéry ja kiedy$ oddalit. Takie zacho-
wanie jest obrzydliwos$cig. A jego istota jest to, ze nie postepuje sie zgodnie
z Bozym planem milo$ci, w ktéorym mezczyzna jest tylko jednym ciatem
tylko z jedng kobieta®. Po raz kolejny mowa jest o obrzydliwosci zwigza-
nej z domem. Najpierw obrzydliwoscig bylyby bostwa poganskie w nim,
nastepnie jedzenie powinno by¢ w domu odpowiednie, a nie obrzydliwe.
W domu takze kobieta powinna by¢ traktowana zgodnie z Bozym planem.
W przeciwnym wypadku zachowanie wobec niej bedzie obrzydliwoscig?*.

2 Pwt szczegotowo wskazuje na zagrozenia dla kobiety w 24:2-4, ,,Jesli ona wyszedlszy z jego
domu, pdjdzie i zostanie zong innego, a ten drugi tez ja znienawidzi, wreczy jej list rozwo-
dowy i usunie ja z domu, albo jesli ten drugi maz, ktory ja poslubit, umrze, nie bedzie mégt
pierwszy jej maz, ktéry ja odestal, wziaé jej powtdrnie za zone jako splugawionej. To bo-
wiem budzi odraze u Pana, a ty nie mozesz dopusci¢ do takiej nieprawoéci w kraju, ktory
ci daje w posiadanie Pan, Bég twdj”. Obrzydliwoscia jest wiec zaréwno zle postepowanie
wobec mezczyzny i kobiety. Nie moze nikt zmienia¢ Bozego zamiaru wobec mezczyzny
/Kpt 18:22/.

# Tak jak w Dekalogu 16° - stanowczy i kategoryczny zakaz.

»  Rdz 2:24, ,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego 1 matke swoja i faczy sie ze swa zona
tak $cisle, ze staja sie jednym ciatem” ,,jednym” nie jest tutaj wartoscia liczbowa. Jedynka na
starozytnym wschodzie nie byta tylko liczba w sensie matematycznym. Wedlug pitagorej-
czykéw: ,,Jedynka jest zatem zgodnie z naturg symbolem niepodzielnej jednoéci, zrodtem
i korzeniem, ,matka” wszystkich pozostatych liczb”, D. FORSTER, Swiat symboliki chrzesci-
janskiej, Warszawa 1990, s. 42-43.

¢ Jezus Chrystus jasno o tym moéwi, Mt 5:32, ,A ja wam powiadam: Kazdy, kto oddala swoja
zone - poza wypadkiem nierzadu - naraza ja na cudzoléstwo; a kto by oddalong wziat za
zong, dopuszcza sie cudzotdstwa’. Mt 19:3-9, ,Wtedy przystapili do Niego faryzeusze, chcac
Go wystawi¢ na probe, i zadali Mu pytanie: «Czy wolno oddali¢ swoja zone z jakiegokolwiek
powodu?» On odpowiedzial: «Czy nie czytaliscie, ze Stworca od poczatku stworzyt ich jako
mezczyzne i kobiete? I rzekl: Dlatego opusci czlowiek ojca i matke i ztaczy sie ze swoja zona,
i beda oboje jednym cialem. A tak juz nie sa dwoje, lecz jedno ciato. Co wiec Bog zltaczyt,
niech czlowiek nie rozdziela». Odparli Mu: «Czemu wiec Mojzesz polecit da¢ jej list rozwo-
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Ksiega Przystow jako jedna z Ksiagg Madro$ciowych, tez méwi o obrzydliwo-
$ci. Wiaze obrzydliwos¢ z ofiarg, ktéra sama w sobie jest dobra, a zamiana
jej na nie taka jak Bog chce, dokonuje si¢ przez to, ze sklada ja cztowiek wy-
stepny: ,,Obrzydliwos¢ - ofiara wystepnych, tym bardziej ztozona w ztej mysli”
/Prz 21:27/¥. Mamy wiec obrzydliwos¢ nawet w §wiatyni. Obrzydliwo$¢
zwigzang z ofiarg, ktdra taka si¢ moze sta¢, jezeli skladaja ja wystepni.

Podobnie modlitwa, modlitwa jak i ofiara moze by¢ nie taka jak Bog
chce, bo czlowiek ktéry modli, si¢ nie chce stucha¢ tego o czym mowi
Prawo: ,,Kto ucho odwraca, by Prawa nie styszec, tego nawet modlitwa jest
obrzydliwoscig” /Prz 28:9/.

Obrzydliwos¢ moze wiec dotyczy¢ rzeczy nawet najswietszych, ofiary
w $wiatyni, modlitwy. Wszystko zalezy od cztowieka. Moze cztowiek nawet
dobre dary Boze, ofiare z ustanowienia Pana i modlitwe uczyni¢ obrzydli-
woscia. Aby naréd wybrany wiedzial, ze tak wlasnie jest, Izajasz oznajmia
na polecenie Boga o tym, co dla Niego jest obrzydliwoscia: ,, Przestaricie
sktadania czczych ofiar! Obrzydliwoscig Mi - jest wznoszenie dymu; Swig-
ta nowiu, szabaty, zwolywanie swigtych zebran... Nie moge Scierpiec Swigt
i uroczystosci” /Iz 1:13/%.

Tu juz nawet nie sama ofiara wystepnych, ztozona w ztej mysli, jest
obrzydliwoscig /jak w Prz 21:7/. Obrzydliwoscig jest samo skladanie ofiar,
$wieta i uroczystosci. Przyczyna tego stanu rzeczy jest prozaiczna: ,,opusci-
li Pana, wzgardzili Swigtym Izraela®. Dlatego maja obce béstwa w domu,
pokarmy obrzydliwe, kobiety uznane za obrzydliwe, bo mezczyzni tamia
Boze Prawo. Ofiary wystepne, obrzydliwa modlitwa. Te wszystko widac,

dowy i odprawi¢ ja?» Odpowiedzial im: «Przez wzglad na zatwardzialo$¢ serc waszych po-
zwolil wam Mojzesz oddala¢ wasze Zony; lecz od poczatku tak nie bylo. A powiadam wam:
Kto oddala swoja Zone — chyba w wypadku nierzadu - a bierze inna, popelnia cudzoldstwo.
I kto oddalong bierze za zone, popetnia cudzotdstwo»”

77 Ten tekst znajduje si¢ w Drugim Zbiorze Przystéw: Prz 28:1-29:27.

% 1z 1:10-17 to pytanie proroka o to, czy kult jest prawdziwy czy falszywy. To pytanie jaki jest
sens ofiar sktadanych w Swiatyni Jerozolimskiej, przy tak widocznym lamaniu Prawa.

¥ ,Biada ci, narodzie grzeszny, ludu obciazony nieprawoscia, plemie zbojeckie, dzieci wy-
rodne! Opuscili Pana, wzgardzili Swietym Izraela, odwrécili sie wstecz. Gdzie was jeszcze
uderzy¢, skoro mnozycie przestepstwa? Cata gtowa chora, cale serce oslable; od stopy nogi
do szczytu glowy nie ma w nim czeéci nietknietej: rany i sifice i opuchniete pregi, nie opa-
trzone ani przewiazane, ni zlagodzone oliwa. Kraj wasz spustoszony, wasze miasta ogniem
spalone, cudzoziemcy tratuja wam niwy na waszych oczach: spustoszenie jak po zagtadzie
Sodomy. Céra Syjonu ostata sie jak chatka w winnicy, jak szalas w ogrodzie warzywnym, jak
miasto oblezone. Gdyby nam Pan Zastepdw nie zostawil Reszty, stalibysmy sie jak Sodoma,
podobni bylibysmy Gomorze. Stuchajcie stowa Panskiego, wodzowie sodomscy, daj postuch
prawu naszego Boga, ludu Gomory! /Iz 1:4-14/.

19



Ks. Jan Turkiel

bo znakiem jest dym ofiar skltadanych w $wiatyni. Izajasz moze dalej do-
da¢: to co otacza ludzi obrzydliwie czynigcych tez jest obrzydliwe. Izraelici
odeszli od Boga. Otoczenie tez jest obrzydliwe, jak poganskie bostwa, ktére
zewszad otaczaja Izraelitow. Jedynie prorok to dostrzega i wskazuja na to,
kim bedzie kazdy, kto béstwa czci: ,,0téz wy jestescie niczym i wasze dzieta
sg niczym; obrzydliwoscig jest ten, kto was wybiera” /1z 41:24/*.

A prorok Jeremiasz dodaje. Takie postgpowanie obrzydliwe, bezwstyd-
ne, niezgodne z wola Boga, prowadzi do upadku®': ,,Okryci sqg hatibg, ponie-
waz obrzydliwos¢ czynili. Co wigcej, zupelnie sig nie wstydzg, dlatego upad-
ng wsrod tych, co majg upasé, rung, gdy ich nawiedze — wyrocznia Pana”
/Jr 6:15/*. Ale mimo ostrzezen proroka, pragnacego zwrdci¢ uwage, ze
postepowania obrzydliwego trzeba si¢ wstydzi¢, oni si¢ nie wstydza. To
wszystko grozi nawiedzeniem przez Pana: ,Wstydzic¢ sie powinni, Ze obrzy-
dliwos¢ czynili; odrzucili jednak wszelki wstyd i nie potrafig sie rumienic.
Dlatego upadng wsréd tych, ktérzy padac bedg, rung w czasie, gdy ich na-
wiedze — méwi Pan” /Jr 8:12/.

Taka zamiana dobrego postepowania na obrzydliwe i trwanie w tym
wobec Boga jest pycha. Pycha: bo zamiana kobiety i me¢zczyzny, stworzo-
nych przez Boga, na to, czym on nie s3; domu na miejsce przebywania
béstw poganskich. To wszystko to obrzydliwos¢. Trwanie za$ z tym bez
wstydu przed Panem - to pycha. Prawde t¢ odkrywa Ezechiel®: ,,co wigcej,
uniosty sig pychq i czynily obrzydliwos¢ przed Moim obliczem. Dlatego je
odrzucitem, jak to widziatas” /Ez 16:50/**. A dalej co dzieje si¢ ludzmi pysz-
nymi? Na ich drodze staje biedny, potrzebujacy. Ma by¢ otoczony opieka,
zgodnie z wolg Boga. A zdaniem Ezechiela zamiast dobrego postepowania
wobec tego, ktory pomocy potrzebuje, mamy do czynienia z obrzydliwo-
$cig. Ludzie pyszni zmieniajg Bozy zamiar wobec biednego, nie pomagaja
mu: a to jest czynienie obrzydliwo$¢™: ,,uciskat biednego i potrzebujgcego,

1z 41:21-29, to mowa przeciwko bostwom obcych narodéw.

Szczegdlna odpowiedzialnoé¢ spoczywa na kaplanach i prorokach. Nie moga liczy¢ na li-
to$¢. J. SCHREINER, Jeremia 1-25,14, Die Neue Echter Bibel, Wauerzburg 1981, s. 51-52.

2 Jr 6:1-30, mowa przeciw Jerozolimie.

¥ Mowa przeciw Jerozolimie Ez 16:1-63. W Ez 16:50 chodzi o Sodome i Samarie. komenmtarze.
* M. Greenberg uwaza, ze Ez 16:50 koresponduje z Rdz 19:5 nn. Kp? 18:22; 20:13.; Pwt 8:12;
32:15. Teksty te wskazuja na obrzydliwo$¢ i pyche. M. GREENBERG, Ezechiel 1-20, HThKAT,
Freiburg 2001, s. 347. Prorok poréwnuje dwa miasta Samarie i Sodome, i na ich tle ukazuje
wine Jerozolimy. H.E FuHns, Ezechiel 1-24, Die Neue Echter Bibel, Wuerzburg 1984, s. 86.
Bardzo dokladnie obrzydliwo$¢ w Ez 18:1-31 w kontekscie Bozej sprawiedliwo$ci omawia
M. GREENBERG, Ezechiel 1-20, dz. cyt., s. 370-386.
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popetniat rozboje, nie oddawat zastawu, podnosit oczy ku bozkom, czynit
obrzydliwos¢” /Ez 18:12/°. Podobnie Zona ma by¢ zgodnie z planem Bo-
zym, zong jednego meza, a sasiad nie ma do niej prawa. Dlatego czynami
obrzydliwymi jest rozpusta z zong sasiada, synowa, siostra: ,,Mgz z Zong
sgsiada czyni obrzydliwosé, tamten plami sig rozpustg ze swojg synowg,
a tamten u ciebie zadaje gwalt swej siostrze, corce swego ojca” /Ez 22:11/%.
Ezechiel zwraca uwagg, réwniez na to, iz czynem obrzydliwym jest zaufa-
nie swojemu mieczowi®®, wtedy, kiedy nie ufa si¢ Bogu i jeszcze czyni zlo.
Ale wlasnie dlatego, ludzie jednak musza ufac¢ swojej sile, bo nie ufaja Bo-
gu®. To jest obrzydliwos¢. Z taka obrzydliwoscia przeciez nie posiada kra-
ju, przestrzega Ezechiel z ironig*: ,,Ufacie swemu mieczowi, czynicie obrzy-
dliwos¢, kazdy z was bezczesci zong blizniego swego i chcielibyscie zawladngé
krajem?” /Ez 33:26/*'.

W Drugiej Ksigdze Machabejskiej, w krétkim tekscie, jak w soczewce
pokazano, jak ,,obrzydliwo$¢” starano sie¢ wprowadzi¢ w zycie Narodu Wy-
branego: ,,Krdl** zgodzit si¢, a kiedy on objgl wladze, zaraz zaczqt narzucac
swym rodakom grecki sposob zycia. Zniést humanitarne przywileje krélew-
skie, z jakich korzystali Zydzi dzigki staraniom Jana, ojca Eupolemosa, tego,
ktéry udat sie w poselstwie, aby z Rzymianami zawrzec traktat przyjazni
i wzajemnej obrony. Burzgc Prawem uswigcone urzgdzenia, wprowadzat

3 Pwt 24:14; Ps 12:6; 35:10; Jr 22:16.

7 Mowa przeciw Jerozolimie, Ez 22:1-16. Ezechiel nawigzuje tutaj do Kpt 18:6-18.

3 Ez33:23-27, to ostrzezenie dla tych, ktorzy ufaja mieczowi /powotuja sie przy tym na Abra-
hama: Ez 33:24, ,,Synu czowieczy, mieszkancy tych ruin w ziemi Izraela moéwig tak: Abra-
ham byt tylko sam jeden i zawladnat krajem, a nas jest wielu, nam dana jest ona w posiada-
nie’/: ,Wéwczas Pan skierowal do mnie te stowa: «Synu cztowieczy, mieszkancy tych ruin
w ziemi Izraela méwia tak: , Abraham byl tylko sam jeden i zawladnat krajem, a nas jest
wielu, nam dana jest ona w posiadanie”. Dlatego powiedz im: Tak méwi Pan Bog: Jadacie
z krwig, podnosicie oczy ku swym bozkom, przelewacie krew, a chcielibyscie zawladna¢
krajem? Ufacie swemu mieczowi, dopuszczacie sie obrzydliwosci, kazdy z was bezczesci
zong blizniego swego i chcielibyscie zawtadna¢ krajem? Tak powiedz do nich. Tak méwi Pan
Bog: Na moje zycie! - ci, ktorzy sa w ruinach, majg pa$¢ od miecza, a ktdrzy sa na wolnym
polu, tych oddaje dzikim zwierzetom na pozarcie, a ktérzy przebywaja na wyzynach gor-
skich i w pieczarach, maja umrze¢ od zarazy”.

¥ Wszystko w kontekscie przestrzegania Prawa, jako warunku nowego zycia: Ez 33:1-37:28.
EJ. Backhaus, Das Buch Ezechiel, Sttugarter Altes Testament, dz.cyt., s. 1661-1673.

“  H.E Fuss, Ezechiel 25-48, Die Neue Echter Bibel, Wuerzburg 1988, s. 187. ]. HOMERSKI,
Ksiega Ezechiela, Lublin 1998, s. 145.

4 Kpt 18:20.

2 Antioch IV Epifanes /2 Mch 4:1/. Role jaka Jazon, nie — arcykaplan /2 Mch 4:13/, odegrat
W czasie jego panowania opisana jest w 2 Mch 4:1-26..
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zwyczaje przeciwne Prawu. Umyslnie bowiem pod samym zamkiem* wybu-
dowat gimnazjum i najlepszych mtodocianych poddat pod majgcych szero-
ko-rondowy filcowy kapelusz, przyprowadzit*. Nastgpito tak wielkie rozkrze-
wienie hellenizmu i taka moda na obce obyczaje, pod wplywem niezwyklej
nikczemnosci bezboznika, nie — arcykaptana Jazona®, ze kaptani nie okazy-
wali juz zadnej gorliwosci w stuzbie oftarza, ale gardzqgc Swigtynig i zanie-
dbujgc ofiary, zaraz na sygnat do rzucania dyskiem spieszyli sie, aby wzigé
udziat w niezgodnych z Prawem ¢wiczeniach palestry” /2 Mch 4:10-14/.

Stalo sie wszystko co obrzydliwe, nie tylko bdstwa obce, nie tylko je-
dzenie i obyczaje obce, a i kaplani jak wynika z Drugiej Ksiegi Machabej-
skiej nie czynili tego, co powinni czyni¢: ,, kaptani nie okazywali juz zadnej
gorliwosci w stuzbie oftarza, ale gardzgc swigtynig i zaniedbujgc ofiary, za-
raz na sygnat do rzucania dyskiem spieszyli sig, aby wzigc udziat w niezgod-
nych z Prawem cwiczeniach palestry” /2 Mch 4:13-14/.

Podsumowanie

Obrzydliwo$¢ to odwrdcenie porzadku ustanowionego przez Boga
/Rdz 43:32/. Dlatego tylko wiara w Boga, a zwigzku z tym nie nasladowanie
obyczajéw obcych narodéw ma by¢ motywem nie obcowanie mezczyzny
z mezczyzna, co jest odwroceniem porzadku ustanowionego przez Boga,
czyli uczynieniem obrzydliwoscig kobiety /Kpt 18:22; 20:13/. Dlatego nale-

# Jozef Flawiusz nazywa ten zamek ,,Baris’, a Herod Wielki przebudowal go na twierdze ,,An-
tonia”. W. Dommershausen, 1 Makkabaeer, 2 Makkabaeer, Die Neue Echter Bibel, Wuerz-
burg 1985, s. 124.

LXX 4:12, kel T0UG KpatioToug TOV épnpwr drotdoowy LTO métaoov fyayev. Bardzo zna-
czgce jest tutaj stowo fyayev — ,przyprowadzit, prowadzil”. Ksiega Rodzaju stowo to uzywa
miedzy innymi w Rdz 2:19, ,,Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ladowe i wszelkie ptaki
powietrzne, Pan Bég przyprowadzil je do mezczyzny, aby przekona¢ sie, jaka on da im
nazwe. Kazde jednak zwierze, ktdre okreslit mezczyzna, otrzymalo nazwe ,istota zywa”;
Rdz 2:22, ,,Po czym Pan Bog z zebra, ktére wyjal z mezczyzny, zbudowat niewiaste. A gdy ja
przyprowadzit do mezczyzny”. Podobnie w innych miejscach LXX /Pwt 8:2, 29:4/ stowo to
wskazuje na dziatanie Boga. W tym teksécie Antioch IV Epifanes ,,prowadzi”. Zachowuje sie
jak Bog, wobec najlepszych mlodych ludzi prowadzac ich aby byli poddani ,,pod majacych
szeroko-rondowy filcowy kapelusz”

Kapelusze takie byly znane z Tessalii. Pomocna w zrozumieniu tekstu jest Wulgata, ktéra tak
ttumaczy 2 Mch 4:12: etenim ausus est sub ipsa arce gymnasium constituere et optimos qu-
osque ephoeborum in lupanaribus ponere /”zaprowadzit do domu publicznego”/. W. Dom-
mershausen, dz.cyt., s. 124, uwaza, ze gimnazjum o ktérym tutaj mowa to szkola sportowa.
A noszenie kapelusza z Tesalii to udzial w treningach w tej szkole.

2 Mch 4:26, ostatecznie skoniczyl na wygnaniu w kraju Ammonitéw.
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zy nie bac si¢ obcych i odrzucic to, co jest przyczyna wszelkiej obrzydliwo-
$ci, czyli ich bdstwa /Pwt 7:26/, oraz ich obrzydliwe pokarmy /Pwt 14:3/.
Powinna by¢ takze szanowana kobieta. Dlatego maz, ktory oddalit jg popet-
nia czyn obrzydliwy /Pwt 24:4/. Obrzydliwos¢ to takze ofiara wystepnych
/Prz 21:27/ i modlitwa czlowieka, ktéry nie stucha Prawa /Prz 28:9/. Obrzy-
dliwoscia u proroka Izajasza jest juz samo skladanie ofiar, $wieta i uroczy-
sto$ci /1z 1:14/. Izajasz dodaje takze: dziefa ludzi obrzydliwie czynigcych
s3 tez obrzydliwe /Iz 41:24/. Jeremiasz mdwi, ze postgpowanie obrzydliwe
prowadzi do upadku /Jr 6:15/, a za to, ze obrzydliwych czynéw ludzie sie
nie wstydza, grozi nawiedzenie przez Pana /Jr 8:12/. Trwanie w obrzydli-
wosci to pycha /Ez 16:50/. Ona prowadzi do tego, ze biedny nie otrzymuje
pomocy, a co jest czynem obrzydliwym /Ez 18:12/. Prowadzi to ostatecznie
do zachwiania relacji miedzyludzkich, ktére wéwczas staja si¢ obrzydliwe
/Ez 22:11/. A kiedy cztowiek czyni zlo, to trzeba ufac juz wlasnej sile, a nie
Bogu. To jest obrzydliwos¢, ktéra prowadzi do kleski /Ez 33:26/.

DAS SUMMIEREN

Die Gréuel dann die Abwendung der Ordnung festgesetzt von Gott
/Rdz 43:32/. Darum nur der Glaube, und der Verbindung mit diesem nicht die
Nachahmung der Sitten fremder Volker soll mit dem Beweggrund nicht Tun der
Grduel sein, wie der Umgang des Mannes mit Mann ist, was Abwendung der
Ordnung festgesetzt von Gott ist /Kpt 18:22; 20:13/. Darum soll nicht fiirchten
fremd und wegwerfen das, was ist Ursache jeder Griuel, ihre Gottheiten /Pwt
7:26/, und ihre abscheulichen Nahrungen /Pwt 14:3/. Soll auch die liebe Frau sein.
Darum der Mann, der entfernt hat sie begeht die abscheuliche Tat /Pwt 24:4/. Die
Grduel ist auch das Opfer lasterhaft /Prz 21:27/ und das Gebet des Menschen, der
hort nicht Tora /Prz 28:9/. Gréuel bei dem Propheten Isaias ist das schon selbst
Zusammenlegen der Opfer, der Feier /Iz 1:14/. Isaias gibt auch zu: Werke der
Menschen abscheulich tuend sind auch abscheulich /1z 41:24/. Jeremia sagt, dass
das abscheuliche Verfahren zum Fall firt /Jr 6:15/. Und dafiir, dass abscheulicher
Leistungen Menschen sich nicht schiamen, droht der Besuch durch Herrn /Jr 8:12/.
Die Dauer in der Gréuel ist der Hochmut /Ez 16:50/. Sie fithrt zu diesem, dass
arm die Hilfen nicht erhilt, und was ist eine abscheuliche Tat /Ez 18:12/. Fiithrt
das endgiiltig zum Erschiittern mitmenschlicher Berichte, die sich abscheulich
/Ez 22 zutragen:11/ Und wann der Mensch tut das Ubel, man muss dann trauen
der eigenen Kraft, und nicht Gott. Das ist die Griuel, die zur Niederlage fiihrt
/Ez 33:26/.
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ZYCIE MONASTYCZNE W UJECIU BAZYLEGO
WIELKIEGO I GRZEGORZA Z NAZJANZU

Tres¢: 1. Koncepcja zycia monastycznego w ujeciu Bazylego Wielkiego; 1.1. Zycie ascetyczne
w nauczaniu éw. Bazylego; 1.2. Cenobityzm $w. Bazylego; 2. Swiety Grzegorz z Nazjanzu
ijego ideal Zycia monastycznego.

Na poczatku naszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze dosy¢ wczeénie
pojawilo si¢ zycie monastyczne w Azji Mniejszej, a zwlaszcza w interesuja-
cej nas w tym artykule Kapadocji'. Jednym z pierwszych znanych mnichéw,
oraz zalozycielem wielu klasztoréw, a jednocze$nie energicznym krzewicie-
lem cenobityzmu w Azji Mniejszej (w latach 330-360), byl surowy asceta,
Eustacjusz, biskup Sebasty w Armenii (ok. 300-ok. 377)% Popad! on jednak

! Por. SozomeNus, HE VI 27, 8 i 10, GCS 50, 276, ttum. S. Kazikowski, Warszawa 1989, 413:
»Albowiem tak asceci w Syrii i w Kapadocji, jak i w prowincjach dokota tych ziem, z calej
mocy trzymali si¢ orzeczen soboru nicejskiego. [...] szerokie masy wiernych na tych obsza-
rach, podziwiajac wspomnianych tu mnichéw za ich cnoty udokumentowane uczynkami, zy-
wily mocne przekonanie, ze réwniez nauka przez nich gtoszona jest stuszna”; TAMZE VI 34,
7, GCS 50, 291, Kazikowski s. 435.

2 Por. BasiLius, Epistula 130, 1, 5, ed. Y. Courtonne, SAINTE BASILE, Lettres, II, Paris 1961, 42;
TENZE, Epistula 244, 2, 15-20, ed. Y. Courtonne, SAINT BASILE, Lettres, I1I, Paris 1966, 75; So-
CRATES, HE 11 43, 3-4, GCS N.E 1, 180, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1986, 259; SOZOMENUS,
HE III 14, 30-31 i 36-37, SCh 418, 130-134, Kazikowski s. 182-184: ,,Do$¢ jednakze na teraz
niech bedzie tego, co$émy tu rzekli o mnichach w Syrii. [...]. Poéréd Armenczykow za$ i Pa-
flagoniczykéw oraz mieszkaicow Pontu podobno pierwszy zaczal uprawiaé zycie mnicha Eu-
stacjusz, ten, ktéry w Sebascie rzadzil Kosciotem Armenii; [...]. Zdumiewal natomiast swym
moralnym charakterem i nieprawdopodobng umiejetno$cia przekonywania, tak wielka, ze cale
mndstwo pograzonych w rozwiazlosci mezczyzn i kobiet potrafil naktoni¢ do powrotu na droge
zycia powsciagliwego i pracowitego. [...]. Taka zatem osobisto$¢ byta w tej stronie $wiata, jak
mowig, tworca $cistej reguly zycia zakonnego”; zob. V. DESPREZ, Poczgtki monastycyzmu. Dzie-
je monastycyzmu chrzescijariskiego do Soboru Efeskiego (431), ttum. J. Dembska, t. 2, w: ZM 22,
Krakow 1999, 13, przypis 415 do Rozdziatu VIII; A.J. FESTUGIERE, w: SCh 418, 132-133, przypis
1 do Historii Kosciota I11 14, 31; Ch.A. FRAZEE, Anatolian Ascetism in the Fourth Century. Eusta-
thios of Sebastea and Basil of Caesarea, ,The Catholic Historical Review” 66 (1980) 16-33; J. GRI-
BOMONT, Sw. Bazyli ewangeliczny rewolucjonista, RTK 27 (1980) z. 4, 183-198; TENZE, Eustathe
de Sébaste, w: TENZE, Mélanges, SO, t. 36-37, Abbaye de Bellefontaine 1984, 95-96 ; TENZE, Eu-
stathe le Philosophe et les voyages du jeune Basile de Césarée, TAMZE, 106-116; S. KAZIKOWSKI,
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w konflikt z Ko$ciotem, gdy zaczeto go podejrzewad, iz wprowadzal w swo-
ich wspdlnotach niezgodne z tradycja monastyczng praktyki ascetyczne’.
Ponadto, istnieje opinia, Ze autorami tych nowatorskich przepiséw byli jego
uczniowie nazwani od jego imienia eustacjanami®. Problem ten zostal roz-
wigzany przez biskupéw zgromadzonych na synodzie w Gangra (ok. 340),
ktorzy zajeli jednoznaczng pozycje w tej sprawie i wyrazili dezaprobate wo-
bec tak skrajnym formom poboznosci. Hierarchowie zebrani w stolicy me-
tropolii Paflagonii, wydajac odpowiednie kanony dyscyplinarne przeciw-
ko grupie eustacjan (nie wymieniajac nikogo z nich po imieniu), zwrdcili
uwage na popelniane przez nich btedy, m.in. na to, iz nie mozna pogardza¢
malzenstwem, Ko$ciotem instytucjonalnym, ani zrywaé wiezi rodzinnych.
Wypowiedzieli si¢ rowniez na temat postu i zabronili mnichom postepo-
waé wbrew woli ordynariusza miejsca’. Eustacjusz postanowil wéwczas

w: HERMIASZ SOZOMEN, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 182, przypis 79, 80 i 81 do Historii Kosciota
IIT 14, 30-31; TENZE, w: TAMZE, 260, przypis 118 do TAMZE 1V 22, 4.

* Por. Socrates, HE IT 43, 5, GCS N.F. 1, 180, Kazikowski s. 259; SozomeNus, HE III 14, 32,
SCh 418, 132, Kazikowski s. 183: ,,Jak powiadaja, z powodu zbyt wielkiej skrupulatnosci po-
padt Eustacjusz w niedorzeczng wprost manie wprowadzania i przestrzegania przepiséw, cal-
kowicie niezgodnych z prawami Ko$ciota”; zob. V. DEsPREZ, Rozdziat VIII, w: ZM 22, 13-15;
TENZE, w: ZM 22, 13, przypis 3 do Rozdziatu VIII.

* Por. AUGUSTINUS, Haereses 53, CCL 46, 323n; SozoMeNus, HE III 14, 33-34, SCh 418, 132, Ka-
zikowski s. 183: ,,Inni uwalniaja go od tego zarzutu, obwiniaja natomiast niektorych sposréd jego
uczni6éw o to, ze ganili instytucje malzenistwa, [...]. Inne znow, pod pretekstem poboznych prak-
tyk, strzygly sobie glowy i zaczely si¢ ubiera¢ zupelnie inaczej, niz to przystoi niewieécie, przy-
odziewajac sie w stroje, ktore przywykli wktada¢ na siebie mezczyzni’; zob. A. BOBER, Asceza -
uczlowieczenie czy odczlowieczenie w Swietle Zrodet wezesnego chrzescijaristwa, w: W. Stomka (red.),
Asceza odczlowieczenie czy uczlowieczenie, Lublin 1985, 116-119; J. GRIBOMONT, Le monachisme
au IV siécle en Asie Mineure: de Gangres au Messalianisme, StPatr II, TU 64 (1957) 400-415; (re-
print, TENZE, Le monachisme au IV siécle en Asie Mineure: de Gangres au Messalianisme, w: SAINT
BasiLE, Evangile et Eglise, Bellefontaine 1984, 26-41; J. Naumow1cz, w: Sw. BAzyL1 WIELKL, Pisma
ascetyczne, t. 1,ZM 5, 20, przypis 25 do Wstgpu; C. STEWART, ,, Working the Earth of the Heart”. The
Messalian Controversy in History, Texts, and Language to AD 431, Oxford 1991.

® Por. SozomENUs, HE 1III 14, 35, SCh 418, 132-134, Kazikowski s. 183: ,W kazdym razie
z przytoczonych tu powoddéw biskupi sasiadujacych Kosciolow zebrali sie¢ w Gangra, metro-
polii Paflagonii, i powzieli uchwate uznajaca ich za element obcy powszechnemu Ko$ciotowi,
jesliby zgodnie z postanowieniami synodu nie wyrzekli si¢ publicznie kazdej ze wspomnia-
nych tu praktyk”; zob. T.D. BARNES, The Date of the Council of Gangra, JThS NS 40 (1989)
121-124; J.P.A. FEDWICK, A Chronology of the Life and Works of Basil of Caesarea, w: TENZE
(ed.), Basil of Caesarea, 14, przypis 4; . FESTUGIERE, w: SCh 418, 134-135, przypis 1 do Historii
Kosciota 111 14, 35; J. GRIBOMONT, Sw. Bazyli ewangeliczny rewolucjonista, RTK 27 (1980) z. 4,
185n; S. Kazikowski, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt., s. 271, przypis 140 do Historii Kosciota
IV 24, 9; ]. Naumowicz, Wstep, w: ZM 5, 17-19; TENZE, w: ZM 5, 17, przypis 20 do Wstepu.
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tylko na pewien czas podporzadkowac sie ich zarzadzeniom, bedac oskar-
zany jeszcze za inne wykroczenia przez rézne osoby i synody®.

1. Koncepcja zZycia monastycznego w ujeciu Bazylego Wielkiego

Jednakze dzieje monastycyzmu w Kapadocji i jego rozwdj zwigzany jest
tutaj przede wszystkim z postaciag $w. Bazylego Wielkiego (ok. 329-379),
ktéry studiowal m.in. w Atenach, a nastepnie opuscit je pod wptywem ko-
respondencji i stawy wspomnianego wyzej Eustacjusza’. Bazyli po odwie-
dzeniu mnichéw w Egipcie, Palestynie, Celesyrii i Mezopotami (359-360)°%,
powrdcil do ojczyzny (Pont) i rozpoczal tam zycie ascetyczne wsréd swo-
ich rodakéw, ktérzy je praktykowali juz przed nim”.

¢ Por. SocratEs, HEII 43, 1-21 6, GCS N.E 1, 180, Kazikowski s. 258-259; SozomeNus, HE III 14,
36, SCh 418, 134, Kazikowski s. 183; TAMZE IV 24, 9, SCh 418, 324-328, Kazikowski s. 271-272; zob.
AJ. FESTUGIERE, w: SCh 418, 326-327, przypis 1, 2 i 3 do Historii Kosciola IV 24, 9; S. KAZIKOWSKI,
w: SOKRATES SCHOLASTYK, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 259, przypis 2851286 do TAMZE I1 43,21 6;
TENZE, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt., s. 271-272, przypis 141 i 142 do TAMZE IV 24, 9.

7 Por. BasiLius, Epistula 1, 5-10, ed. Y. Courtonne, SAINTE BASILE, Lettres, I, Paris 1957, 3,
thum. W. Krzyzaniak, Sw. BAzyL1 WIELKT, Listy, Warszawa 1972, 28: , Listem twym nieledwie
w sposob cudowny dodate$ mi otuchy i podniostes mnie na duchu, gdym juz byt znuzony zto-
$liwosciami tak zwanego losu, przez ktéry zawsze co$ stawalo na przeszkodzie spotkaniu si¢
z toba. [...]. Zechciej okaza¢ duza wyrozumialos¢ dla tych przemyslen, bo dowiesz sie, jakie
przyczyny mnie do nich przywiodty. Otéz opuscitem Ateny dla rozgtosu twe;j filozofii, z gory
patrzac na to, co tam zastatem”; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt.,
s. 369-370, przypis 106 do Historii Kosciota TV 26, 1; W. KRzYZANIAK, w: Sw. BAZYLI WIELKI,
Listy, dz. cyt., s. 28, przypis 112 do Listu 1.

8 Por. BasiLius, Epistula 1, 20-30, ed. Y. Courtonne, Lettres, I, 4, Krzyzaniak s. 29; TENZE, Epistula
223,2,20-35, ed. Y. Courtonne, Lettres, III, 10-11, Krzyzaniak s. 251-252: ,,Znalazlem wielu ta-
kich ludzi za mego pobytu w Aleksandrii, wielu w pozostatych stronach Egiptu, a jeszcze innych
w Palestynie, w nizinnej cze$ci Syrii i w Mezopotami. [...] za szczeéliwe poczytatem ich zycie,
bo postepowaniem swym dowiedli, ze w ciatach swych nosza meke Jezusa, i sam pragnalem
gorgco, jak tylko bylo mnie na to sta¢, aby stac sie ich nasladowcg”; zob. M. KANIOR, Historia
monastycyzmu chrzescijatiskiego, t. 1: Starozytnosé, Krakéw 1993, 88; W. KRZYZANIAK, w: Sw.
BazyLr WIELKI, Listy, dz. cyt., s. 29, przypis 2,314 do Listu 1; TENZE, w: SW. BAZYLI WIEL-
KL, Listy, dz. cyt., s. 251, przypis 3 do Listu 223, 2; ]. Naumowicz, Wstgp, w: ZM 5, 12; TENZE,
w: ZM 5, 12, przypis 6 do Wstepu; E. STANIEK, Ewangeliczny arystokrata ($w. Bazyli Wielki),
w: W skarbcu starozytnego Kosciota, Krakéw 1997, 83; J.M. SZYMUSIAK, Grzegorz Teolog, Poznan
1965, 74-75; N. WIDOK, Physis w pismach Grzegorza z Nazjanzu, Opole 2001, 66-69.

? Por. BasiLius, Epistula 223, 3, 5-10, ed. Y. Courtonne, Lettres, III, 11, Krzyzaniak s. 252:
»W tym przeto stanie rzeczy, jako ze wypatrzylem w ojczyznie niejednych, ktérzy przykltadaja
sie do nasladowania ich cnét, [...]. I chociaz wielu odwodzito mnie od przebywania wesp6t
z tymi ludZmi, nie wyrzeklem si¢ tego, bo widziatem, ze od Zycia wéréd uciech wyzej ceni-
li oni hart ducha, a wobec niezwyklosci tego trybu zycia zazdro$citem go im szczerze”; zob.
W. KRZYZANIAK, W: SW. BAZYLI WIBLKT, Listy, dz. cyt., s. 252, przypis 3 do Listu 223, 3.
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Przy omawianiu zycia zakonnego w Azji Mniejszej, ze szczegélnym
uwzglednieniem Kapadocji, nalezy podkresli¢ jego odmienny charakter
zaréwno od egipskiego, jak i syryjskiego monastycyzmu. Jedng z przyczyn
tego stanu rzeczy byl wiekszy wplyw kultury greckiej na psychike miejsco-
wej ludnoéci. Drugim powodem byla réznica klimatu. W Egipcie i Syrii
byl on goracy, natomiast w Azji Mniejszej, na pétnoc od goér Taurus byl
ostry, co zmuszato mnichéw do szukania schronienia raczej w zamknie-
tych pomieszczeniach i utrzymywania blizszego kontaktu z otoczeniem.
Fakt ten bez watpienia przyczynit si¢ do przewagi cenobityzmu nad ana-
choretyzmem'. O braciach mieszkajacych razem w Kapadocji i majacych
swojego przetozonego, dowiadujemy si¢ réwniez z Rozmow Jana Kasjana
(T 433), ktory przebywat w Poncie, aby odwiedzi¢ mnichéw egipskich ze-
stanych tam na cigzkie prace do kopalni przez arianskiego cesarza Walensa
(sprawowal on wtadze¢ na Wschodzie w latach 364 - 378). Kasjan dzielac
sie swoimi spostrzezeniami na temat wspolnot poswigconych Bogu w tej
prowingji stwierdza, ze widzial w niej tylko nieliczne klasztory oraz poda-
je kolejna zaskakujaca informacje, $wiadczaca o nieobecnosci pustelnikéw
w Poncie'. Jednakze w dzietach takich Ojcéw z Kapadocji, jak $w. Grzego-
rza z Nazjanzu'?, czy tez $w. Bazylego Wielkiego, jak roéwniez historykow

10 Por. SozomeNnus, HE VI 34, 8, GCS 50, 291, Kazikowski s. 435: ,Wiekszoé¢ z nich mieszkata
w klasztorach po miastach czy wioskach. Bo z jednej strony nie nawyKkli jeszcze do przekazu
wezesniejszej tradycji, z drugiej zas z powodu surowosci zimy, ktéra zgodnie z naturalnymi
wladciwos$ciami tamtejszego terytorium za kazdym razem daje sie we znaki, by¢ moze w og6-
le nie wydawalo sie im mozliwe przebywanie w pustelniach”; zob. M. MICHALSKI, Antologia
literatury patrystycznej, t. 2, Warszawa 1982, 58.

! Por. IoANNEs CAssIANUS, Collationes Patrum XVIII 7, 8, SCh 64, 21, ttum. L. Wrzot, POK 7,
Poznan 1929, 247-248: ,0téz w naszym kraju wspotzawodnicza miedzy sobg w liczbie pra-
wie jednakiej te [pierwsze] dwa rodzaje zakonnikéw. Ale po innych prowincjach, ktére dla
potrzeb wiary katolickiej przewedrowaé musiatem, przekonalem sie, ze ten trzeci rodzaj sara-
baitéw jest bardzo liczny i prawie jedyny. Albowiem za czaséw Lucjusza, ktory byl biskupem
wiarolomnych Arjandw, za panowania cesarza Walensa niostem jalmuzne braciom naszym,
ktorzy z Egiptu i Tebaidy dla stalosci w wierze katolickiej zostali zestani do kopalni Pontu
i Armenii. Wtenczas widziatem wprawdzie w niektérych miastach — bardzo rzadko - karnos$¢
klasztorna, ale o pustelniach u nich nawet z imienia nie styszano”; zob. L. WRzoL, w: JAN Ka-
SJAN, Rozméw dwadziescia cztery, POK 7, 247-248, przypis 1, 21 1 do Rozmowy XVIII 7, 8.

12 Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Ad Hellenium 55, 205, PG 37, 1445 1 1466.

'3 Por. BasILius, Epistula 223, 5, 10, ed. Y. Courtonne, Lettres, 11, 14, Krzyzaniak s. 255: ,A gdy
nawiedzitem wspdlnoty braci, noce na modlitwach tam spedzajac i sam gloszac Boga, i stu-
chajac o Nim kornie”
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Sokratesa (1 ok. 450)'* i Sozomena (1 ok. 450)", nie znajdujemy potwier-
dzenia przekazu pozostawionego nam przez Kasjana, a spotykamy u nich
$wiadectwa wrecz przeciwstawne.

Warto podkresli¢, ze proponowany przez sw. Bazylego cenobityzm byt
mocno osadzony w jego dziatalnosci duszpasterskiej i ascetycznej. Ponad-
to uchodzil on nie tyle za twérce nowego porzadku monastycznego, co za
czlowieka dzialajacego na rzecz jego réwnowagi'®.

Bazyli przemyslat ideal Zycia poswieconego na wylaczng stuzbe Bogu
w $wietle Pisma Swietego, a szczegdlnie Ewangelii. Nurt monastyczny Ia-
czyt z teologia i oczyszczal go ze zbytniego indywidualizmu'’.

1.1. Zycie ascetyczne w nauczaniu $w. Bazylego
Przystepujac obecnie do przedstawienia krotkiego zarysu ascezy w
ujeciu $w. Bazylego, Metropolity Kapadocji, nalezy zauwazy¢, iz radzit on
tym, ktérzy zdecydowali si¢ wej$¢ na waska $ciezke licznych umartwien,

4 Por. SocrATES, HE IV 26, 12, GCS N.E. 1, 261, Kazikowski s. 372: ,,Obawiajac sie bowiem, ze
przewrét arianski moze objac takze i prowincje Pontu, co tchu pospieszyl w owe strony. Za-
ktadajac tam klasztory i bezposrednio udzielajac wiernym pouczen, umocnil chwiejnych”.

1> Por. SozoMeNUs, HE VI 17, 4, GCS 50, 258, Kazikowski s. 386: ,,Bazyli i Grzegorz podzielili
sie niebezpieczenstwami. I tak Bazyli, wedrujac od miasta do miasta ku Pontowi, zatozyl tam
wiele klasztoréw i nauczajac szerokie warstwy miejskiego spoleczenistwa naklanial je do tego,
zeby myslaly podobnie jak on sam”

16 Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Sermo 43, 62, SCh 384, 260, ttum., w: GRZEGORZ Z NAZJAN-
zU, Mowy wybrane, praca zbiorowa, Warszawa 1967, 511: ,,Ale Zycie pustelnicze i zycie [po-
$wiecone] wéréd ludzi przewaznie $cieraly sie ze soba i trudno je bylo pogodzi¢, a zadne z
nich jako calo$¢ nie wyrdznialo sie w stosunku do drugiego ani catkowitym dobrem ani ztem.
Chociaz pierwsze bylo spokojniejsze, uporzadkowane i zjednoczone z Bogiem, to jednak nie
bylo pozbawione [okazji do] pychy, poniewaz nie dawalo mozliwo$ci wyprobowania ani po-
réwnania cnoty. Drugie za$, wprawdzie bardziej czynne i pozyteczne, nie unikato jednak
wrzawy $wiata. Bazyli wspaniale pojednat i stopil je ze soba wzajemnie, budujac siedziby dla
ascetow i pustelnikow, w niewielkiej odlegtosci od mnichéw wspdlnie Zyjacych i tych, ktorzy
obcujg z wiernymi. I nie otoczyl ich jakby murem ani nie rozdzielit jednych od drugich, lecz
$cisle polaczyl i zwigzal ze soba, aby ani kontemplacja nie odrywata od wspélnoty, ani Zycie
praktyczne od kontemplacji; aby jak ziemia i morze, ktére uzupelniaja sie wzajemnie, dazyli
razem ku jednej chwale Boga”.

17 Por. BasILIUS, De iudicio Dei 1, PG 31, 653A, ttum. J. Naumowicz, ZM 5, Krakéw 1994,
62: ,0d samego poczatku wychowali mnie chrze$cijanscy rodzice, od ktorych nauczylem sie
- od samego dziecinistwa — §wietych Pism, prowadzacych mnie do poznania prawdy”; zob.
J. GRIBOMONT, Les Régles Morales de saint Basile et le Nouveau Testament, w: TENZE, Mélan-
ges, 146-156; TENZE, Le paulinisme de saint Basile, TAMZE, 191-208; M. KANIOR, dz. cyt., s. 87;
J. Naumowicz, Wstep, w: ZM 5,9 i 40-43; TENZE, w: ZM 5, 10 i 41-43, przypis 2 i 68, 69, 70
do Wstepu; TENZE, w: ZM 5, 63, przypis 4 do O sgdzie Bozym 2.
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by ¢wiczyli sie najpierw w bojazni Bozej'®. Natomiast tym, ktérzy pragneli
kroczy¢ dalej droga Ewangelii zalecal, aby radykalnie wyrzekli si¢ dotych-
czasowego sposobu zycia, a przede wszystkim uwolnili si¢ od wszelkich
roztargnien', zabiegali o to, by ich mysli byty wypelnione Bozg obecnoscia
oraz zerwali wiezy rodzinne i starali si¢ o czystos$¢ serca®. Celem wyzej wy-
mienionych praktyk ascetycznych byto doskonalenie si¢ w milosci Bozej,
ktéra stawala sie impulsem do gorliwego zachowania przykazan. One zas
z kolei chronig ja i umacniajg, bedac jednoczesnie wypelnieniem woli
Stworcey i jedyna regula postepowania jednoczaca czlowieka ze swoim Pa-
nem?.. Ponadto, zdaniem Bazylego, waznym elementem pomagajacym
zachowa¢ skupienie umystu jest przebywanie w miejscu odosobnionym
i unikanie oséb lekcewazacych przykazania, gdyz kontakty z nimi wyrza-
dzaja szkode tym, ktorzy wybrali Chrystusa jako Najwyzsza Mito§¢*. Za-
mieszkanie z dala od ludzi przyczynia si¢ takze do gorliwej modlitwy oraz
wywiera pozytywny wplyw na umartwienie oczu i uszu, poniewaz zmy-
sty te nie majac podniety w postaci nieodpowiednich obrazéw lub stéw,

18 Por. BasiLius, Regulae fusius tractatae 4, PG 31, 920A, thum. J. Naumowicz, ZM 6, Krakéw
1995, 67: ,,O bojazni Bozej. Odpowiedz: Dla tych, ktérzy dopiero co zostali wprowadzeni do
zycia w poboznoéci jest rzecza szczegdlnie pozyteczng, by pierwsze wychowanie otrzymywali
przez bojazn, idac za radq madrego Salomona, ktory powiedzial: «Poczatkiem madrosci jest
bojazn Paniska» (por. Prz 1, 7).

1 Por. TAMZE 4, PG 31, 920AB, ZM 6, 67-68; TAMZE 5, 1, PG 31, 920BCD, ZM 6, 68-69; zob.
J. NAUMowICz, w: SW. BAzZYLI WIELKI, Pisma ascetyczne, t. 2, ZM 6, 69, przypis 49 do Regut
dtuzszych 5, 1.

20 Por. BasILIUS, Regulae fusius tractatae 5, 2, PG 31, 921AB, ZM 6, 69-70: ,,Kto bowiem chce i§¢

za Bogiem, ten powinien uwolni¢ sie od przywigzania do zycia, a to moze dokonac sie tylko

poprzez calkowite zerwanie ze starymi obyczajami i zapomnienie o nich. [...]. Dokonawszy
tego raz, powinni$my troskliwie strzec naszego serca (por. Prz 4, 23), by nie przydarzylo nam
sie rozproszenie myséli o Bogu, lub splamienie widmem rzeczy zludnych pamieci o Jego cu-
downosci. Powinnismy raczej trwaé w $wietej mysli o Bogu przez nieustanng i czysta pamigc,

odci$nieta w naszych duszach jako niezniszczalng piecze¢” (por. Pnp 8, 6).

Por. TAMZE 5, 2-3, PG 31, 921BCD-924ABC, ZM 6, 70-72: ,W ten spos6b pozostaje w nas

zywa mitos¢ Boga, ktora pobudza do wypelniania przykazan Pana i - z kolei - przez nie jest

chroniona, staje si¢ trwata i mocna. [...]. Moim zdaniem, dochodzi sie réwniez do takiej po-
stawy, Ze wypelnia sie przykazania Pana, nie baczac zupelnie na przypodobanie si¢ ludziom.

Nikt bowiem, kto ma pewno$¢, ze znajduje si¢ w obecnosci mocniejszego, nie zwraca sie ku

stabszemu”.

2 Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925A, ZM 6, 72-73: ,,0 tym, iz rzecza konieczna jest prowadzi¢ zycie
na osobnosci. Odpowiedz: Dla unikniecia rozproszenia umystu pomocne jest takze zamiesz-
kanie na osobnosci. Zycie po$réd tych, ktérzy bez skruputéw lekcewazg sciste zachowanie
przykazan, jest szkodliwe i zgubne. [...]. Do tego samego odnoszg si¢ takze stowa: «Przeto
wyjdzcie spoérod nich i odlaczcie sie od nich, méwi Pan» (por. 2 Kor 6, 17 i 1z 52, 11); zob.
J. Naumowicz, w: ZM 6, 73, przypis 69 do Regut diuzszych 6, 1.

o
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chronig dusze przed grzechem®. Bazyli, kontynuujac swoje rozwazania,
podkresla, ze w dobrowolnie wybranej samotno$ci mozna pozby¢ si¢ row-
niez dawnych przyzwyczajen niezgodnych z przykazaniami, a nieustanna
modlitwa i rozmy$lanie nad wola Boza umozliwiajg ,,zmazanie plam grze-
chu™*. Waznym elementem ascezy, w przekonaniu $w. Bazylego, jest tez
»zaparcie sie samego siebie”, polegajace na zupelnym oczyszczeniu pamigci
z wydarzen majacych miejsce w przeszlosci i rezygnacja z osobistych pra-
gnien. Bazyli przyznaje jednak, ze realizacja tych dwoch postulatow jest
bardzo trudna, a nawet prawie niemozliwa dla tych, ktérzy przebywajac
w $wiecie, zatracili wrazliwo$¢ na wartoséci nadprzyrodzone®. Dlatego tez
w atmosferze odosobnienia powinno dokonywac si¢ réwniez nasladowa-
nie Chrystusa oraz niesienie swojego krzyza, polegajace na podjeciu kaz-
dego ryzyka zwigzanego z odwaznym gloszeniem wiary, nie wylaczajac
meczenstwa, a takze walka z namietno$ciami i uwolnienie si¢ od spraw
ziemskich?®. Na zakonczenie swojej refleksji Bazyli kolejny raz przestrze-
ga prowadzacych Zycie wewnetrzne przed niebezpieczenstwem, jakim jest
przebywanie wérdd ludzi, ktérzy nie troszcza si¢ o dobro duchowe. Uwaza
on ponadto, ze w ich towarzystwie zanika §wiadomo$¢ wlasnych grzechow,
a w zwigzku z tym brakuje tam aktu zalu i pokuty. Poréwnujac si¢ za$ z
nimi, ulegajg ztudzeniu, polegajacemu na przypisywaniu sobie cnot, kto-
rych nie posiadaja”’. Osoby oddane Bogu ulegaja wowczas licznym rozpro-
szeniom i przestaja mysle¢ o swoim Panu. Ponosza w ten sposob szkode,

2 Por. BasiLius, Regulae fusius tractatae 6, 1, PG 31, 925B, ZM 6, 73.

 Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925BC, ZM 6, 73-74: ,W ten sposob bedziemy mogli przezwyciezy¢
takze dawne nawyki, ktére sprawity, zeSmy zyli niezgodnie z przykazaniami Chrystusa. [...].
Kt6z bowiem zyjac poérdéd spraw tego swiata, mogtby wypelni¢ stowa Pana: «Jeéli kto chce is¢
za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie?» (por. Mt 16,24 i £k 9, 23).

Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925C, ZM 6, 74: ,,Dlatego nalezy zaprze¢ sie samego siebie i wzigwszy
krzyz Chrystusa w ten sposob pojs¢ za Nim. Zaparcie sie samego siebie polega za$ na catko-
witym zapomnieniu o wszystkim, co bylo, i na rezygnacji z wtasnych zachcianek. Dokonanie
za$ tego jest czyms bardzo trudnym, by nie powiedzie¢, ze wrecz niemozliwym, jesli przeby-
wamy w zobojetnialym $wiecie”

% Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925C-928A, ZM 6, 74: ,Zycie w spolecznosci przeszkadza réwniez
w dzwiganiu wlasnego krzyza i w postgpowaniu za Chrystusem. Dzwiganie za$ swego krzyza
oznacza: gotowos¢ poniesienia $mierci dla Chrystusa, [...]. Wiemy bowiem, Ze to wszystko
napotyka na rozliczne przeszkody stwarzane przez zwyczaje panujace na $wiecie”.

Por. TAMZE 6, 2, PG 31, 928A, ZM 6, 74: ,,Poza wieloma jeszcze innymi przeszkodami pojawia
sie i ta trudno$¢, ze dusza, patrzac ustawicznie na mnoéstwo grzesznikow, nie znajdzie spo-
sobnosci, aby moc zda¢ sobie sprawe z wlasnych grzechow oraz zalowa¢ i czyni¢ pokute za
swe przewinienia. Co wiecej, poréwnujac si¢ z gorszymi od siebie, wyobraza sobie, ze posiada
jakies$ cnoty”.

N
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pozbawiajac si¢ mozliwosci cieszenia si¢ Stworca i zblizania do Niego, cze-
go do$wiadczaly wcze$niej zachecane stowami Pisma Swietego. Zdaniem
Metropolity Kapadocji zaniechanie ¢wiczenn duchowych prowadzi do zo-
bojetnienia czlowieka na wspanialy plan Bozy*.

1.2. Cenobityzm $w. Bazylego

Godne podkreslenia jest to, ze Bazyli w swoim wykladzie przekonal
poszukujacych jego rady ascetéw o trudnosciach, jakie napotykaja pro-
wadzacy zycie poswiecone Bogu w $wiecie. Dlatego zwrdcili si¢ do niego
z pytaniem, o to, czy maja kontynuowac¢ swoje wyrzeczenia w pojedynke, w
miejscu odosobnionym, czy tez w braterskiej wspolnocie®. Bazyli ustosun-
kowujac si¢ do tego zagadnienia, zwrdcil uwage przede wszystkim na to, ze
obok mito$ci Boga® obowigzuje réwniez mitos¢ blizniego®'; ta za$ rozwija
sie poprzez budowanie wigzi, w szczeg6lnosci z osobami oddanymi Bogu.
Ci, ktérzy postuchali jego nauki, skupili si¢ wokot Bazylego i, uznajac jego
autorytet, wybrali go na przelozonego wspolnoty monastycznej*. Mimo

2 Por. TAMZE 6, 2, PG 31, 928AB, ZM 6, 74-75: ,,Poza tym, poéréd zametu i spraw, jakie zwy-
kto nies¢ ze soba zycie w spolecznodci, zostaje oderwana od bezcennej pamieci o Bogu. Traci
zdolnos¢, by moc cieszy¢ sie Bogiem i znalez¢ w Nim upodobanie, by rozkoszowac si¢ Panem
i odczuwac stodycz Jego stéw. Nie bedzie mogla juz powiedzie¢: «Wspominalem na Boga i
rozradowalem sie» (por. Ps 77, 4), oraz: «Jak stodkie s3 stowa Twe podniebieniu memu, s3 nad
mi6d ustom moim» (por. Ps 119, 103). Przyzwyczaja sie takze do lekcewazenia Jego wyrokow
i zapominania o nich. Nie moze za$ by¢ zta wiekszego i bardziej zgubnego niz to wlasnie”.

» Por. TamzE 7, PG 31, 928BC, ZM 6, 75: ,,Poniewaz twéj wyklad przekonal nas, ze niebezpiecz-
nie jest zycie z tymi, ktorzy lekcewazg przykazania Panskie, dlatego chcieliby$my dowiedzie¢ si¢
teraz, czy ten, ktéry odszed! od nich, powinien zy¢ catkowicie samotnie, czy raczej z podobnie
myslacymi jak on braémi, ktérzy wytyczyli sobie taki sam cel Zycia w pobozno$ci?”.

% Por. BasiLius, Regulae morales 3, 1-2, PG 31, 705CD, thum. J. Naumowicz, ZM 5, Krakéw
1994, 109: ,,Pierwszym i wielkim przykazaniem w Prawie - jak potwierdzit Pan - jest milo§¢
Boga z calego serca, drugim za$ — mito$¢ blizniego jak siebie samego. [...] dowodem braku
mitoéci cztowieka do Boga i Jego Pomazarica jest to, ze nie przestrzega on Jego przykazan’;
TAMZE 4, 1, PG 31, 708AB, ZM 5, 110; TENZE, Regulae fusius tractatae 1, PG 31, 905BC-
908AB, ZM 6, 56-57; TAMZE 2, 1-2 i 4, PG 31, 908BC-909B, 912ABC i 916C, ZM 6, 57-61
i 64-65; zob. J. Naumowicz, w: ZM 6, 56, przypis 1, 2 i 4 do Regul dluzszych 1; TENZE,
w: ZM 6, 57-58 1 61, przypis 5, 6 i 17 do TAMZE 2, 1-2.

31 Por. BasiLius, Regulae morales 5, 1-5, PG 31, 708C-709ABC, ZM 5, 110-112; TaMZE 70, 19,
PG 31, 832B, ZM 5, 212; TENZE, Regulae fusius tractatae 1, PG 31, 908A, ZM 6, 57: ,,Drugim
w kolejnoéci - 1 podobnym do pierwszego, a raczej dopelniajacym pierwsze i zaleznym od
niego - przykazanie dotyczace miltoéci blizniego”; TaMZE 3, 1-2, PG 31, 916C-917ABC, ZM
6, 65-66; zob. J. Naumow1cz, w: ZM 6, 65, przypis 33 i 34 do Regut dtuzszych 3, 1.

%2 Por. BASILIUS, Regulae fusius tractatae, Praefatio 1-2 i 4, PG 31, 889AB-892BC i 900ABC,
7ZM 6, 41, 43, 50-51: ,,Poniewaz za faska Boga, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, zebra-
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szacunku jakim darzyl on pustelnikéw™, byl zdania, ze duchowi Ewangelii
bardziej odpowiada cenobityzm?'. Przyczynia si¢ on bowiem do rozwoju
cnot spolecznych, takich jak na przyklad dzielenie si¢ rzeczami zwigzany-
mi z podstawowymi potrzebami ciata. Przebywajacy za$ w samotnosci wy-
taczeni sg z procesu otrzymywania i dawania, nawet wowczas, jesli cos po-
siadaja™®. Trzeba zaznaczy¢, ze rowniez troska o dobro innych, wynikajaca
z przykazania milo$ci blizniego, nie jest mozliwa do wcielenia w zyciu ana-
choretow. Analogiczna sytuacja, zdaniem Metropolity Kapadocji, wyste-
puje w momencie rozpoznawania wlasnego grzechu, ktéry w odosobnie-
niu, a wigc bez rady kogo$ zyczliwego, jest niezwykle trudny do rozeznania
i przezwyciezenia®. Bazyli podkresla nastepnie, iz wlasnie zamieszkanie

lismy sie¢ razem, my, ktérzy zycie pobozne wyznaczylismy sobie za jedyny i ten sam cel, [...].
Moédlmy sie wigc, aby zostalo mi dane glosi¢ Stowo w sposéb nienaganny i aby wam réwniez
przyniosto ono pozytek’.

3 Por. PALLADIUS, Historia Lausiaca 45, 1-3, ed. G.J.M. Bartelink: PALLADIO, La storia Lau-
siaca, introduzione di Christine Mohrmann, testo critico commento e traduzione di Marino
Barchiesi, Vite dei Sancti 11, Verona 1974, 218-220, ttum. S. Kalinkowski, ZM 12, Krakéw
1996, 192-193: ,,Filoromos odznaczal si¢ taka szlachetnoscia w zyciu zgodnym ze wskazania-
mi Chrystusa, ze nawet ludzie z najwyzszych sfer byli pelni podziwu i szacunku dla jego zycia
icnoty. [...]. Szczegolng opieka otaczal go blogostawiony biskup Bazyli, pelen szacunku dla
jego surowosci i sily charakteru”.

3 Por. BasiLus, Regulae fusius tractatae 7, 1, PG 31, 928BC, ZM 6, 75: ,,O konieczno$ci zycia
wspdlnego z tymi, ktérzy majg ten sam cel, co my: podobac¢ si¢ Bogu. I o tym, ze Zycie sa-
motne jest trudne i niebezpieczne. [...]. Odpowiedz: Jestem przekonany, ze zycie wspélne z
innymi, ktérzy zmierzaja ku temu samemu celowi, jest pod wieloma wzgledami pozyteczniej-
sz€”; L. NIESCIOR, Nauka o zyciu monastycznym, w: TENZE, Mysl wczesnochrzescijariska wobec
wyzwania czasu, Poznan 2002, 133.

3 Por. BasiLIUs, Regulae fusius tractatae 7, 1, PG 31, 928CD, ZM 6, 75-76: ,,Po pierwsze, nikt z
nas nie jest samowystarczalny, gdy chodzi o zaspokojenie potrzeb ciala. [...]. Tak samo tez w
zyciu samotnym, staje si¢ bezuzyteczne nawet to, co posiadamy i nie mozemy udzieli¢ sobie
tego, czego brak odczuwamy. Bég Stworca tak bowiem ustanowil, ze jeden drugiego potrze-
buje, zgodnie z tym jak napisano, zeby$my taczyli sie ze sobg” (por. 1 Kor 12, 12-26).

3 Por. TAMZE 7, 1, PG 31, 929A, ZM 6, 76: ,,Poza tym, ze wzgledu na mitos¢ Chrystusa nie jest
dozwolone, zeby kazdy mial na oku tylko wlasne korzy$ci. Napisane jest bowiem: «Mitoé¢ nie
szuka swego» (por. 1 Kor 13, 5). Zycie samotnicze ma jeden cel: troszczenie sie o wlasne po-
trzeby. To za$ sprzeciwia si¢ wyraznie prawu milosci, ktore Apostol wypelnial «nie szukajac
wlasnej korzysci, lecz dobra wielu, aby byli zbawieni» (por. 1 Kor 10, 33).

37 Por. TAMZE 7, 1, PG 31, 929AB, ZM 6, 76: ,,Ponadto, w zyciu oddzielonym calkowicie od in-
nych, nie jest tatwo rozpoznaé swdj wtasny grzech, bo nie ma nikogo, kto méglby udzieli¢ na-
pomnienia oraz fagodnie i ze wspotczuciem nakloni¢ do poprawy. Napomnienie, udzielone
nawet przez wroga, budzi przeciez zawsze w dobrze usposobionej duszy pragnienie powrotu
do zdrowia. Grzech za$ potrafi rozumnie uleczy¢ tylko ten, ktéry szczerze mituje. «Kto ko-
cha» — powiada Pismo - «ten starannie wychowuje» (por. Prz 13, 24). Tego jednak nie sposéb
znalez¢ w samotnosci, jezeli kto§ uprzednio nie wigczyl sie do wspdlnego zycia z innymi. To-
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z bra¢mi sprzyja latwiejszemu wypelnianiu przykazan, a zwlaszcza w od-
niesieniu do zaspokajania potrzeb ludzi ubogich. Biskup Bazyli nie szcze¢dzi
gorzkich stéw pod adresem anachoretéw, uwazajac ich zycie za ,,bezczynne
i bezowocne” w poréwnaniu z osobami podejmujacymi prace w klaszto-
rze*®. W opinii Bazylego do$wiadczenie wspélnoty przezywane jest w spo-
tecznosci, a nie w izolacji od innych, gdyz w niej wlasnie mozna udziela¢
pomocy, zabiega¢ o jednos¢, czy okazywaé wspdlczucie i stawac si¢ w ten
sposob ciatem Glowy, ktérg jest Chrystus®. Natomiast dary Ducha Swiete-
go, takie jak madros¢ czy wiara, dane sg kazdemu z osobna dla jego pozyt-
ku, a bedac rozwijane przez poszczegélne jednostki, nalezg jednoczesnie
do wszystkich i ich ubogacajg. Tego nie da si¢ zauwazy¢ u pustelnikéw, co
wedlug nauczania Bazylego jest niebezpieczne, gdyz bardzo utrudniony
jest u nich proces dzielenia si¢ i otrzymywania task pochodzacych od Bo-
ga®. Przebywanie za$ wsrdd cenobitéw cenigcych wartosci ewangeliczne
jest korzystne chocby z tego wzgledu, ze pomaga zachowac i pomnazaé
dary otrzymane od Stworcy. Pozwala tez unikna¢ duchowego zagrozenia,
a takze sprawia, iz mozna liczy¢ na wsparcie ze strony bliznich w chwili
stabosci. W takich momentach pomocna jest réwniez nastepujaca modli-
twa blagalna, zaczerpnieta z Ksiegi Psalméw: ,,O$wie¢ moje oczy, bym nie
zasnat w $mierci” (por. Ps 13, 4). Obawa przed surowym osagdem ze strony
wspolbraci, w przypadku popetnienia grzechu przez ktérego$ z nich, miafa
znaczenie profilaktyczne i przyczyniala sie¢ do wczesniejszego wyzwolenia
z upadku. Opinia za§ mnichéw wyrazona w formie pochwaly posiadata

tez zdarza sie tak, jak powiedziano w Pi$mie: «Samotnemu biada, bo gdy upadnie, a nie ma
drugiego, ktéry by go podniést» (por. Koh 4, 10).

3 Por. TAMZE 7, 1, PG 31, 929BC, ZM 6, 76-77: , Takze przykazania, i to w wiekszej ich licz-
bie, fatwiej jest wypelni¢, gdy wielu jest zgromadzonych razem, niz jednemu tylko. Wypet-
nianie bowiem jednego przykazania czesto uniemozliwia jednostce wykonywanie innych.
Na przyktad odwiedzanie chorego wyklucza przyjmowanie goécia; wspomaganie drugich
irozdzielanie im rzeczy koniecznych, zwlaszcza gdy postugi te zajmuja wiele czasu, przeszka-
dza w gorliwym oddaniu sie pracy. W ten sposéb zaniedbuje si¢ wypelnienia najwiekszego
inajbardziej zbawiennego przykazania: nakarmi¢ glodnego, przyodzia¢ nagiego. Kt6z by wiec
zechcial przenosi¢ zycie bezczynne i bezowocne (por. 1 P 1, 8) ponad zycie, ktére przynosi
plony i przebiega zgodnie z przykazaniem Panskim?”.

* Por. TAMZE 7, 2, PG 31, 929CD, ZM 6, 77.

0 Por. TAMZE 7, 2, PG 31, 929D-932AB, ZM 6, 78: ,,Ponadto, jednostka nie jest zdolna przyja¢
wszystkich duchowych daréw, gdyz Duch udziela sie kazdemu wedlug glebi jego wiary (por.
Rz 12, 6). We wspolnym zyciu dar udzielany jednemu staje si¢ zarazem wsp6lnym dobrem
tych, ktérzy z nim zyja. [...]. Zyjac natomiast we wspolnocie z innymi, ten kto$ i sam korzy-
sta z wlasnego daru i pomnaza go, dzielac sie nim z drugimi, a nadto czerpie korzys¢ z daréw
udzielonych innym, jak gdyby byly one jego wlasnymi’.
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swoja moralng sile, potwierdzajaca dobre postepowanie i zawierala zachete
do wytrwalego kroczenia droga cnoty*. Doktor Ko$ciota, oprocz wymie-
nionych wyzej trudnosci zycia pustelniczego, zwraca uwage jeszcze na to,
ze ,,zadowolenie z siebie”, ktoremu tatwo moze ulec eremita, prowadzi do
przecenienia swoich mozliwosci i zastoju duchowego*.

W przekonaniu Bazylego postuszenstwo we wspoélnocie monastycz-
nej odnosi si¢ przede wszystkim do Chrystusa, w imieniu ktérego wiadze
w klasztorze sprawuje przetozony*. Z kolei brak uleglosci wobec jego roz-
porzadzen jest oznaka wewnetrznego konfliktu mnicha, majacego swoje
zrodto w naruszeniu Bozych przykazan*.

4 Por. TAMZE 7, 3, PG 31, 932BC, ZM 6, 78-79: ,Wspélnota zycia przynosi wiele jeszcze innych
korzysci, ktére nietatwo w catoéci wymieni¢. Jest bardziej przydatna niz samotnos¢ do zacho-
wania débr udzielonych nam przez Boga i ustrzezenia sie przed zagrazajacymi z zewnatrz
podstepami nieprzyjaciela. [...]. Je$li bowiem «na stowie dwdch lub trzech $wiadkéw opie-
ra sie cala sprawa» (por. Mt 18, 16), to niewatpliwie ten, kto spelnia dobre uczynki, znajdzie
umocnienie w obecnosci wielu $wiadkow”

2 Por. TAMZE 7, 3, PG 31, 932CD-933A, ZM 6, 79: ,,Zycie samotne, oprécz wymienionych, po-
ciaga za sobg jeszcze niebezpieczenistwa. Pierwsze z nich i najwieksze, to zadowolenie z siebie.
Poniewaz pustelnik nie znajduje nikogo, kto by krytycznie ocenial jego czyny, moze tatwo
doj$¢ do przekonania, ze doszed! juz do stanu doskonalosci w wypelnianiu przykazan. Po-
niewaz zasklepil sie w swoich zdolnosciach, zupelnie ich nie rozwijajac, nie moze rozpoznaé
swych wad, ani stwierdzi¢ postepu osiagnietego w swych czynach”.

# Por. BasiLius, De iudicio Dei 2, PG 31, 656BC, ZM 5, 64: ,Widzialem bowiem, ze w calych
grupach istnial wlasciwy porzadek i zgoda tak dlugo, dopdki wszyscy wspdlnie zachowywali
postuszenstwo wobec jakiego$ jednego przywdédcy. Natomiast wszelka niezgoda i podzialy,
a nadto rozbicie wladzy, rodza sie z braku przywddztwa. Widzialem kiedy$ r6j pszczol, kie-
rowany prawem ich natury, jak podazal w nalezytym porzadku za swa krolowa. Widzialem
wiele rzeczy tego rodzaju, o wielu styszatem, a wiecej ich znajg ci, ktorzy si¢ tymi sprawami
zajmowali, tak Ze moga oni potwierdzi¢ prawdziwo$¢ naszych stow”; TAMZE 3, PG 31, 660A,
7ZM 5, 67: ,,Gdy mianowicie rzadzi jedna i jedyna prawdziwa glowa, ktéra jest Chrystus tacza-
cy jednych i drugich, i tworzacy zgodno$¢”; TENZE, Regulae fusius tractatae, Praefatio 1, PG
31, 892AB, ZM 6, 42; Apophthegmata Patrum, ser. alphabetica (155): Bazyli Wielki, PG 65,
137BC, ttum. M. Borkowska ZM 4, Krakéw 1994, 182; zob. M. BORKOWSKA, w: Apoftegmaty
Ojcéw Pustyni, seria alfabetyczna, t. 1, ZM 4, 182, przypis 1 do Apoftegmatu (155); J. GRIBO-
MONT, w: Obéissance et Evangile selon saint Basile le Grand, w: TENZE, SAINT BASILE, Evangile
et Eglise, Abbaye de Bellefontaine 1984, 270-293; ]. Naumowicz, w: ZM 5, 64, przypis 6 do
O sgdzie Bozym 2.

# Por. BasiLius, De iudicio Dei 2, PG 31, 656C, ZM 5, 64: ,,Z tego samego powodu, jesli tak-
ze wérdd nas panuje tak wielka niezgoda badz w odniesieniu do przykazan Bozych badz we
wzajemnych stosunkach, jest to znak, zesmy odstapili od prawdziwego Krola”; TAMZE 3, PG
31, 657BC-660AB, ZM 5, 65-67; TAMZE 4, PG 31, 661AB, ZM 5, 68-69: ,Niepostuszefistwo
okazywane Bogu przez wzajemna niezgode, jest niebezpieczne i zgubne. [...]. Siegajac wiec
znéw do Bozych Pism, znajduje zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie, ze niepostu-
szenstwo wobec Boga wyraznie podlega sagdowi — nie ze wzgledu na ilo$¢ grzesznych czynéw
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Ponadto Bazyli twierdzil, iz nie powinno si¢ zakladac¢ zbyt wielkich klasztoréw,
gdyz egipscy pachomianie gromadzac w swych domach niekiedy po kilkuset
mnichéw i dgzac do samowystarczalnosci, wypaczyli sens zycia zakonnego.
Z czasem przeksztalcili sie w duze przedsigbiorstwa produkcyjne, ze szkoda dla
dyscypliny i duchowego poziomu cenobitéw. W przekonaniu Doktora Ko$cio-
ta wskazana byla raczej mniejsza ich liczba mieszkajaca pod jednym dachem,
razem sie modlaca, pracujaca, majgca wspolny stél i przetozonego. Podstawa
duchowosci bazylianiskiej bylo potaczenie kontemplacji z czynnym apostol-
stwem. Mnisi studiowali teologie oraz Pismo Swiete, ktére Bazyli uwazat za
najwazniejsza regule dla braci i zrédto ich zjednoczenia z Bogiem *. Trzeba tez
wspomnie¢, ze w rozkladzie ich dnia wazng role odgrywata modlitwa chéro-
wa, z ustalonymi godzinami kanonicznymi. Swiety Bazyli wigzat swoje wspél-
noty z aktywng dziatalnoscig Kosciola, a jego Reguty* nie wymagaty surowych
umartwien, lecz zalecaly dobrowolne wyrzeczenia, odpowiednie do stanu
zdrowia i miejscowych warunkéw. Meropolita Kapadocji ktadl nacisk nie tyle
na zewnetrzne zachowanie przepisow i praktyk pokutnych, co na postawe we-
wnetrzng, na ktdra skladaly sie: postuszenstwo, ubdstwo, dobrowolne podjecie
pewnych zobowigzan . Wedlug Bazylego podporzadkowanie si¢ spotecznosci
mialo wigkszg warto$¢ niz ¢wiczenia podjete z wlasnej inicjatywy. Podkreslat
on takze, iz nie ma dwdch rodzajéw chrzescijan, gdyz zaréwno mnisi, jak i zta-
czeni sakramentalnym wezltem malzenstwa, zobowiazani sa do zachowania
Bozych przykazan i dazenia do doskonatosci*®.

czy na wielko$¢ grzechow, ale z uwagi na samo przekroczenie jakiegokolwiek przykazania;
i ze jednakowy jest sad Boga za kazde niepostuszeristwo”; zob. J. Naumowicz, w: ZM 5, 40,
przypis 67 do Wstgpu; TENZE, w: ZM 5, 69, przypis 38 i 39 do O sgdzie Bozym 4.
%5 Zob. M. KANIOR, dz. cyt., s. 87; M. MICHALSKI, dz. cyt., s. 61; J. Naumowicz, Wstgp, w: ZM
5, 39-40.
% Por. BASILIUS, Regulae fusius tractatae, PG 31, 889-1052, ZM 6, 41-181; TENZE, Regulae bre-
vius tractatae, PG 31, 1052-1305, thum. J. Naumowicz, (Reguly krétsze), ZM 6, 185-453; TEN-
ZE, Prooemium ad Hypotyposin 2, PG 31, 1512CD, ttum. J. Naumowicz, (Wstep do zarysu
ascezy), ZM 5, Krakow 1994, 60- 61: ,,Nastepnie poucza [...] ujmujac rzecz w forme regul”;
zob. S. KALINKOWSKI, w: PALLADIUSZ, Opowiadania dla Lausosa, ZM 12, 177, przypis 297
do Opowiadar dla Lausosa 38, 2; M. MICHALSKI, dz. cyt., s. 60; J. NaUMow1cz, w: ZM 5, 61,
przypis 13115 do Wstepu do zarysu ascezy 2.
Por. Apophthegmata Patrum, ser. alphabetica 7 (433): Kasjan, PG 65, 245C, ZM 4, 296: ,,0po-
wiadatl takze o pewnym wysokim dostojniku, ktory wyrzekt sie $wiata i swoje dobra rozdat
ubogim, ale troche sobie dla wtasnej wygody zostawil, bo nie chcial przyja¢ upokorzen ptyna-
cych z catkowitego wyrzeczenia ani poddac si¢ szczerze regule mniszej. Jemu to $wigty Bazyli
tak powiedzial: «I senatorem przestale$ by¢, i mnichem nie zostate$».
# Por. BASILIUS, Prooemium ad Hypotyposin 1-2, PG 31, 1512BCD, ZM 5, 60-61; TENZE, De
iudicio Dei 7, PG 31, 669A, ZM 5, 75; TENZE, Regulae morales 2, 2-3, PG 31, 704D-705AB,

4
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2. Swiety Grzegorz z Nazjanzu i jego ideal zycia monastycznego

Dzieje monastycyzmu w Kapadocji zwigzane sg przede wszystkim
z osobg $w. Bazylego Wielkiego. Piszac o jego niepodwazalnych zastugach
w tej dziedzinie, nalezy wspomnie¢ réwniez o pewnym wkladzie w zycie
zakonne tej prowincji §w. Grzegorza z Nazjanzu (ok. 330-390), przyjaciela
Bazylego. Grzegorz przyczynil si¢ do jego ubogacenia w Kapadocji, a pdz-
niej takze poza jej granicami, gtéwnie dzigki zredagowaniu wraz z Bazylim
Wielkim Regut, ktére odegraty tak doniosta role w historii cenobityzmu na
Wschodzie. Reguly te wyszly spod pidra tych Ojcéw podczas ich wspdlne-
go pobytu w pustelni w Poncie (360-361)*. Warto doda¢, ze ich duchowa
zazylo$¢ rozpoczela si¢ na studiach w Atenach (lata 352-357/358). Uczgsz-
czali tam m.in. na wyklady Proajreziosa (276-366/368) i Himeriosa (Hime-
rios, zyl w latach ok. 310-ok. 390), najwybitniejszych profesoréw, prowa-

ZM 5, 108; TAMZE 70, 13, PG 31, 825D-828A, ZM 5, 208: ,,Nalezy wzywa¢ wszystkich do po-
stuszenstwa Ewangelii, glosi¢ stowo z calg otwartoécia i dawac §wiadectwo prawdziwe, nawet
jesliby niektérzy usitowali przeszkadza¢ lub przesladowaliby w jakikolwiek sposdb, nawet
na $mier¢ prowadzac”; TAMZE 70, 31, PG 31, 841A, ZM 5, 219: ,Ten, kto naucza, powinien
obra¢ za cel to, aby wszystkich doprowadzi¢ do prawdziwej dojrzalosci duchowej, do miary
wielkosci wedlug Pelni Chrystusa (por. Ef 4, 13), kazdego jednak wedlug wtasnej kolejno$ci”
(por. 1 Kor 15, 23); TENZE, Regulae fusius tractatae, Praefatio 2-4, PG 31, 892D-893ABC, 897B
i 900A, ZM 6, 44-45, 48 i 50: ,,My za$ uwazamy, ze spetniwszy jedno z przykazan nie po-
winni$my juz oczekiwac gniewu za nasze przekroczenia, ale spodziewa¢ sie nagrody za do-
bry uczynek. [...]. Nie mozna by¢ wiec zbawionym, jesli nie spelnia si¢ uczynkéw zgodnych
z przykazaniem Boga i rzecza niebezpieczng jest lekcewazy¢ ktdérakolwiek z rzeczy nakaza-
nych; jest bowiem znakiem wielkiej pychy stawa¢ sie sedzia Prawodawcy, jedne prawa przyj-
mujac, a inne pomijajac”; zob. E. BAUDRY, A propos du rigorisme de Saint Basile. Gravité du
peché, libération du pécheur, w: Commandements du Seigneur et libération évangélique, éd. J.
Gribomont, Roma 1977, 139-173; ]. Naumowicz, Wstep, w: ZM 5, 32-34 i 36; TENZE, w: ZM
5, 33, przypis 56 i 57 do Wstgpu; TENZE, w: ZM 5, 61, przypis 12 i 14 do Wstepu do zarysu
ascezy 2; L. NIESCIOR, Zycie monastyczne wedlug sw. Bazylego, w: dz. cyt., s. 129; D. WACLA-
WIK, Uswigcenie czlowieka w nauczaniu $w. Bazylego Wielkiego, Poznan 1995.

 Por. BasiL1Us, Regulae fusius tractatae, PG 31, 889-1052, ZM 6, 41-181; TENZE, Regulae bre-
vius tractatae, PG 31, 1052-1305, ZM 6, 185-453; O wspolnym napisaniu Reguf przez Grze-
gorza i Bazylego wspomina $w. Grzegorz z Nazjanzu w jednym ze swoich listéw: GREGORIUS
NAzIANZENUS, Epistula 6, PG 37, 29CD-32AB, ttum. J. Stahr, POK 15, Poznan 1933, 10-12:
»Com ci przedtem o pobycie nad Pontem listownie przestal, to byly zarty, a nie mysli powaz-
ne. Ale co teraz piszg, to az nadto powazne. «Kto mnie przeniesie w raj owych dawnych dni»
(por. Hi 29, 2), [...]. Ja toba wiecej oddycham niz powietrzem i tyle tylko Zyje, ile z toba je-
stem czy to rzeczywiscie czy to w wyobrazni”; SOCRATES, HE IV 26, 2-3125, GCS N.E 1, 260
1262, Kazikowski s. 369-370 i 373; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt.,
s. 370, przypis 107 do Historii Kosciota TV 26, 1; J. STAHR, w: SW. GRZEGORZ Z NAZJANZU,
Listy, dz. cyt., s. 11; przypis 3 i 4 do Listu 6; .M. SZYMUSIAK - M. STAROWIEYSKI, red. .M.
Szymusiak, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa, Poznan 1971, 88.
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dzacych zajecia ze sztuki wymowy i filozofii. Natomiast podczas pobytu
w Antiochii poszerzyli swe intelektualne horyzonty u znanego retora Liba-
niosa (314-395). Jednakze Bazyli wraz z Grzegorzem z Nazjanzu zrezygno-
wali z otwierajacej si¢ przed nimi kariery zawodowej obroncy sagdowego
i wybrali zycie pustelnicze*. Mozna w tym miejscu przytoczy¢ opinie Sozo-
mena, ktdéra podzielit si¢ z nami w swojej Historii Kosciota. Otz jego zda-
niem, gdyby kto§ chcial poréwnac ze soba tych dwdch Ojcow w dziedzinie
moralnosci i nabytej wiedzy, zaréwno hellenskiej, jak i opartej na Pismie
Swietym, wowczas stanie przed nastepujacym problemem: ktéry z nich jest
bardziej doskonaly i wyksztalcony. Przy czym on sam, nie znajdujac jedno-
znacznej odpowiedzi na to pytanie, przyznaje im obydwu pierwsze miej-
sce’'. Godne odnotowania jest i to, iz Wielcy Ojcowie kapadoccy, Bazyli
oraz Grzegorz z Nazjanzu, zapoznali si¢ z dzietami Orygenesa i jego inter-
pretacja Biblii. Wystapili takze przeciwko herezji arianskiej, ktorej zwolen-
nicy twierdzili, ze ich doktryna oparta jest na pogladach Aleksandryjczyka.
W przekonaniu wymienionych wyzej Ojcéw Kosciota, arianie nie zrozu-
mieli gltebi mysli Orygenesa, co potwierdzajg takze Sokrates i Sozomen.

" Por. SocraTEs, HE IV 26, 6-7, GCS N.E 1, 260, Kazikowski s. 371; SozomENUs, HE VI 17,
1, GCS 50, 258, Kazikowski s. 385-386: ,,On i Grzegorz, bedac sobie wspdlczesni, dali sie po-
znad, zeby tak powiedzie¢, jako wspotzawodnicy w doskonalosci. Obaj bowiem jako mtodzi
ludzie byli stuchaczami Himeriosa i Proajreziosa, najstawniejszych podéwczas sofistow w
Atenach; pozniej uczeszczali w Antiochii na wyktady Syryjczyka Libaniosa. Wzgardziwszy
jednak uprawianiem sofistyki i zawodem obroncy sadowego, postanowili prowadzi¢ zycie
medrcow kierujacych sie zasadami Kosciota”; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLA-
STYK, dz. cyt., s. 371, przypis 108 i 109 do Historii Kosciota IV 26, 6; TENZE, w: HERMIASZ So-
ZOMEN, dz. cyt., s. 385-386, przypis 68, 69, 70171 do TaMZE VI 171 VI 17, 1; ].M. SZYMUSIAK
- M. StAROWIEYSKI, SWP, 175.

°' Por. SocraTES, HE IV 26, 4-5, GCS N.E. 1, 260, Kazikowski s. 371: ,,Gdyby kto$ zapragnat
przeprowadzi¢ poréwnanie pomiedzy Bazylim a Grzegorzem i szczegétowo opisa¢ zycie i
obyczaje kazdego z nich oraz cnoty, jakimi si¢ odznaczali, stanalby bezradny, ktéremu z nich
da¢ pierwszenstwo. Obaj bowiem byli do siebie nawzajem podobni, tak w zakresie prawosci
czynu i postawy, jak i w zakresie nauk, mianowicie nauki hellefiskiej oraz tej, ktora opiera si¢
na Pi$mie Swietym”

52 Por. TENzE, HE IV 26, 118-9, GCS N.E. 1, 260-261, Kazikowski s. 369 i 371; SozomENUS, HE
VI 17, 2-3, GCS 50, 258, Kazikowski s. 386: ,,Totez zatrzymawszy sie czas jaki$ przy naukach
filozoféw pogatiskich i sumiennie zapoznawszy sie z interpretacja Pisma Swietego poprzez
studiowanie dziel Orygenesa oraz twdérczosci tych autoréw, ktérzy przed nim i po nim za-
styneli w zakresie wyja$niania ksigg natchnionych, wielkie ustugi oddali podéwczas swoim
wspotwiernym, ktorzy opowiadali si¢ za uchwatami soboru nicejskiego. Tak bowiem jeden,
jak i drugi odwaznie staneli po stronie tego wyktadu wiary, przeciwstawiajac sie zwolenni-
kom pogladéw Ariusza; jednoczesnie udawadniali, Ze arianie, opacznie ujmujg szereg innych
zagadnien, blednie rozumieli réwniez twierdzenia Orygenesa, jakkolwiek wlasnie na nich
gtéwnie opierali swa doktryne. Ot6z w wyniku obopdlnego porozumienia czy tez, jak to mnie
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Ich za$ przywoddcy, uwazani za wybitnych méwcéw, m.in. Eunomiusz, oka-
zali si¢ ,,nieukami” w poréwnaniu z Grzegorzem i Bazylim, o czym infor-
muje nas historyk Sokrates>. Kontynuujac nasze rozwazania, zajmiemy sie
zagadnieniem obietnicy, jaka zlozyt Grzegorz Bazylemu w Atenach, kté-
ra dotyczyla wspdlnego praktykowania ascezy. W latach 359-360, a wigc
po opuszczeniu Aten, bylo to niemozliwe do zrealizowania, gdyz na Grze-
gorzu cigzyly wéwczas obowigzki administratora w rodzinnej posiadtosci
w Arianzos. Dlatego przepraszajac Bazylego za niedotrzymanie stowa, wy-
jasnia mu przyczyne takiego stanu rzeczy, a jednoczesnie skltada mu pro-
pozycje wzajemnych odwiedzin, by chociaz w ten sposéb podtrzymywac
wiez i pielegnowac ideat zycia po$wigconego Bogu®. Inng mozliwoscig po-
zwalajaca prowadzenie dialogu i wymiang¢ mysli miedzy nimi, byta kore-
spondencja. Grzegorz zapewnial w niej Bazylego o wiernodci w przyjaz-
ni*, jak réwniez wyrazal swoj entuzjazm i podziw dla eremityzmu. Jego
uczucia znalazly swéj wyraz w opisie miejsca, w ktérym Bazyli oddawat sie
modlitwie. Grzegorz z zachwytem przedstawia potozenie pustelni Bazyle-
go, otoczong gérami, dzika rodlinnoscig i potokami wod, wptywajacymi
pozytywnie na zachowanie skupienia i trwanie w kontemplacji*. Pragnie-

niektorzy informowali, losowania”; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt.,
s. 371, przypis 110 do Historii Kosciota IV 26, 8; TENZE, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt.,
s. 386, przypis 72 do TaMZE VI 17, 3.

% Por. SOCRATES, HE IV 26, 10, GCS N.E 1, 261, Kazikowski s. 371: ,,Ci arianie, ktorzy dwcze-
$nie w niejednym przypadku uwazali si¢ za mistrzow wymowy, a wéréd nich Eunomiusz,
w zetknieciu z Grzegorzem i Bazylim okazywali si¢ zgota nieukami”

* Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 1, PG 37, 21A, Stahr s. 2: ,Nie dotrzymaltem - przy-
znaje — obietnicy. Uméwilem sie przeciez jeszcze w Atenach, w czasie naszego zaprzyjaz-
nienia si¢ tam i zZycia — nie mam na to lepszych okreélen - ze bede przebywac i filozofowaé
z toba. Nie dotrzymalem, ale wbrew woli! Prawo przemogto prawo: to, ktére nakazuje czci¢
rodzicéw, przemoglo prawo braterstwa i zazylosci. A jednak niecatkiem zawiode, jedli na taka
rzecz si¢ godzisz: Czasami ja u ciebie bawi¢ bedg, czasami za$ ty — u mnie, by wszystko byto
wspolne i réwne w przyjazni. W ten sposéb i rodzicéw nie zasmuce i ciebie mie¢ bede”; zob.
J. STAHR, w: Sw. GRZEGORZ z NAZJANZU, Listy, dz. cyt., s. 2, przypis 1 do Listu 1.

* Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 4, PG 37, 24C-25A, Stahr s. 5-6: ,,Szydz sobie i drwij
z mego polozenia, czy zartem czy naprawde! To nic: $miej sie jeno, blyszcz dowcipem, uzywaj
przyjazni! Wszystko mi mile, co od ciebie, mniejsza, co to jest i jak sie przedstawia. Bo zda-
jesz mi sie szydzi¢ z tutejszej ustroni, nie aby szydzi¢, lecz mnie do siebie pociagna¢ - jeéli ci¢
co$ nieco$ rozumiem - jak ci, co potoki tamuja, by je w inna strone odprowadzi¢. Tak zawsze
twoje stowa biore”; zob. J. STAHR, w: Sw. GRZEGORZ z NAZJANZU, Listy, dz. cyt., s. 5, przypis
1 do Listu 4.

* Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 4, PG 37, 25ABCD-28A, Stahr s. 6-7: ,,Ja natomiast
zachwycac si¢ bede twoim Pontem, [...]. Jest ona wielka, straszna, przyglusza poszumem
swym psalmoépiewy snujacych sie nad nig braci. Niczym wobec niej owe Wodospady i Wo-
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nie Grzegorza, by radykalnie zy¢ Ewangelig wraz z Bazylim w samotnosci
i milczeniu, bylo tak silne, ze wydawalo sig, iz wszelkie trudnosci stojace na
przeszkodzie w osiggnieciu tego celu, zostang wczesniej lub pozniej prze-
zwyciezone. Wkrotce jednak ich plany zderzyly si¢ z twarda rzeczywisto-
$cig. Najpierw odczul jg bolesnie §w. Grzegorz, ktéry wbrew wtasnej woli
przyjal $wigcenia kaplanskie (361) z rak swego ojca, bedacego wowczas
biskupem Nazjanzu, a w roku 364 w podobny sposdb tej godnosci dosta-
pit $w. Bazyli. O tych wydarzeniach dowiadujemy sie m.in. z Listu Grze-
gorza, ktory skierowatl do Bazylego. Ubolewa w nim nad tym, co si¢ stato,
a jednoczesnie akceptuje zaistnialg sytuacje, dostrzegajac w niej wole Boza,
w zwigzku z niebezpieczenstwem herezji arianiskiej, zagrazajacej Koscioto-
wi”’. Z tego tez powodu zaangazowal si¢ w prace duszpasterska w Nazjan-
zie (364-374), a w 372 roku otrzymal sakre biskupig. Z kolei, w latach 379-
381, kierowal wspolnota wiernych w Konstantynopolu®. Po wypelnieniu
obowigzkow w stolicy Cesarstwa Wschodniego®, powrécit do Nazjanzu,

dogrzmoty - tak wam dzien i noc szumi i huczy. Rwaca tak, ze nie przejdziesz; metna, ze
nie przetkniesz, a o tyle tylko milosierna, ze nie porywa waszego schroniska, kiedy ja roz-
wiéciekla potoki i burze. Oto co mysle o tych Wyspach Blogostawionych, z wami jako blogo-
stawionymi”; zob. E. OSEK, Przyroda w pismach Bazylego Wielkiego, Lublin 2009; J. STAHR,
w: Sw. GRZEGORZ z NAZJANZU, Listy, dz. cyt., s. 6-7, przypis 1,2, 3,411, 4, 5,6 do Listu 4.

*7 Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 8, PG 37, 33D-36A, Stahr s. 14-15: ,,Chwale zagaje-
nie twego listu. Czego bo na tobie nie chwali¢? Pojmano wiec i ciebie, podobnie jak i mnie.
Zniewolono nas do przyjecia godnosci prezbitera! A przeciez nie do tego$my dazyli! Jeste$my
sobie wzajemnie - jak i inni — wiarygodnymi $wiadkami, zesmy sie kochali w filozofii pieszej,
przyziemnej. [...], zwlaszcza ze wzgledu na chwile dzisiejsza, ktora przeciw nam rozpetata
jezyki heretykow, i ani nie zawie$¢ nadziei tych, co nam zaufali, ani zycia wlasnego nie zhan-
bi¢”; zob. J. STAHR, w: Sw. GRZEGORZ z NAzJANZU, Listy, dz. cyt., s. 14-15, przypis 11 1 do
Listu 8.

% Por. SocrATES, HE IV 26, 13-15, GCS N.E. 1, 261, Kazikowski s. 372; TAMZE V 6, 1, GCS
N.E 1, 277, Kazikowski s. 398; TAMZE V 7, 1-2, GCS N.E 1, 278, Kazikowski s. 399-400; So-
zoMENUS, HE VI 17, 5, GCS 50, 258-259, Kazikowski s. 386-387; TAMZE VII 7, 6, GCS 50,
309, Kazikowski s. 464: ,Tymczasem biskupi, ktorzy pozostali w Konstantynopolu, odbyli
w swoim gronie narade, komu by nalezalo powierzy¢ tron miejscowego Kosciota. Bo jak mo-
wig, cesarz, pelen podziwu dla zycia i wyksztalcenia Grzegorza, opowiedzial si¢ za nim jako
za kimé, kto zastuguje na te wlasnie godnos¢ biskupia; pochwalala ten wybor i wiekszoé¢ so-
boru, pod wplywem uznania dla moralnej sity Grzegorza’; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES
SCHOLASTYK, dz. cyt., s. 372, przypis 111 i 112 do Historii Kosciota IV 26, 13-15; TENZE, w:
TAMZE, 398, przypis 15 do TAMZE V 6, 1; TENZE, w: TAMZE, 399, przypis 20 do TAMZE V 7,
1; TENZE, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt., s. 386-387, przypis 73 i 74 do TAMZE VI 17, 5.

** Por. SocraTES, HE V 7, 2-3, GCS N.E 1, 278, Kazikowski s. 400; SozomeNus, HE VII 7, 6-8,
GCS 50, 309, Kazikowski s. 464: ,,On ze swej strony z poczatku zdecydowal si¢ stana¢ na czele
Kosciola Konstantynopola, skoro jednak zauwazyl, ze niektorzy wyrazaja sprzeciw, a zwlasz-
cza biskupi z Egiptu, zglosil swoja rezygnacje. [...]. Na Zadanie biskupéw zwrdcit im ten cen-
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by tam kontynuowa¢ prace duszpasterza (381-383). Jednakze jego umi-
fowanie samotnosci bylo nadal tak wielkie, ze przekazal swoje obowiazki
konsekrowanemu przez siebie nastepcy, a sam az do $mierci oddawat sie
kontemplacji we wsi Karbala (383-390)%. Na zakonczenie naszych rozwa-
zan o $w. Grzegorzu z Nazjanzu nalezy podkredli¢, ze blizszy byt mu ere-
mityzm, i chociaz $w. Bazyli Wielki bardziej cenil cenobityzm, to Grzegorz
pozostal wierny monastycyzmowi w jego formie anachoreckiej.

LA VIE MONASTIQUE SELON SAINT BASILE LE
GRAND ET SAINT GREGOIRE DE NAZIANZE

RESUME

Au début de nos considérations, nous voudrions bien souligner le fait que
Saint Basile le Grand réfléchit sur I'idéal de la vie monastqiue a la lumiere
de la Bible et, en particulier, de I'Evangile en la purifiant de I'individualisme
excessif. Malgré tout le respect qu'il avait pour les anachoretes, il était convencu
que la vie monastique était plus proche de lesprit de I'Evangile. Il passait non
suelement pour le créateur du nouvel ordre mais aussi pour un homme qui
agissait au nom de Iéquilibre du monasticisme. Finalement il faut ajouter que
le Saint Grégoire de Nazianze était plus proche de [érémitisme. Bien que son
ami Basile apprécie plus le cénobitisme, Grégoire resta fidele au monasticisme
dans sa forme anachorete.

ny depozyt, nie skarzac sie na liczne trudy czy niebezpieczenistwa, na jakie sie narazil w walce
z herezjami. A przeciez gdyby nawet wia$nie on pozostal nadal biskupem Konstantynopo-
la, nic by to nie szkodzito, skoro na miejscu nie byto innego biskupa”; zob. S. KAZIKOWSKI,
w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt., s. 400, przypis 21 do Historii Kosciota V 7, 2.

% Por. HIERONYMUS, De viris illustribus 117, PL 23, 709A, SWP, 175: ,,Jeszcze za zycia wy$wigcil
swego nastepce na stolicy biskupiej i poszed! prowadzi¢ zycie pustelnicze na wsi. Umart przed
trzema laty w czasie panowania cesarza Teodozjusza [379-395 r.]”; zob. E. STANIEK, Teolog
($w. Grzegorz z Nazjanzu), w: dz. cyt., s. 87; J.M. SZYMUSIAK — M. STAROWIEYSKI, SWP, 175.
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KS. MAREK SKIERKOWSKI

OBJAWIENIE BOZE JAKO OCZEKIWANA
TEOFANIA

Treéé: 1. Nieprzekraczalna granica my$lenia filozoficznego; 2. Nadobfito§¢ daru Objawienia
chrzescijaniskiego; 3. Wniosek koncowy.

Mircea Eliade (zm. 1986) w Przedmowie do swojego najwigkszego dzie-
ta, Historia wierze# i idei religijnych, napisal: ,,Dla historyka religii wazny
jest kazdy przejaw sacrum (...). Trudno sobie wyobrazi¢, by umyst ludz-
ki mégt funkcjonowac bez przeswiadczenia, ze w §wiecie istnieje co$ nie-
redukowalnie rzeczywistego, a jeszcze trudniej poja¢, by mogta powsta¢
swiadomos¢, gdyby ludzkim przezyciom i popedom nie zostalo nadane
znaczenie. Swiadomo$¢ rzeczywistego i majacego znaczenie $wiata jest bo-
wiem $cisle zwigzana z odkryciem sacrum. Poprzez doswiadczenie sacrum
umyst ludzki uchwycil réznice miedzy tym, co objawia si¢ jako rzeczy-
wiste, potezne, bogate i pelne znaczenia, a tym, co owych jakosci jest po-
zbawione - chaotycznym i niebezpiecznym potokiem rzeczy, strumieniem
ich przypadkowych, pozbawionych sensu pojawien i zniknie¢ (...). Sacrum
jest elementem w strukturze §wiadomodci, nie za$ etapem w jej historii”’.
W niniejszym opracowaniu pragne ukaza¢, na ile sacrum uchwytne jest
z inicjatywy samego czlowieka, a na ile wigze si¢ ono z wolnym ukazaniem
sie Boga czltowiekowi, czyli teofanig. Jaka jest zatem relacja miedzy filozo-
ficznym i teologicznym poznanie Boga?

1. Nieprzekraczalna granica myslenia filozoficznego

Filozofia oznacza dostownie ,,umilowanie madrosci” (greckie filein -
milowaé; sophia - madro$¢). Zrodzila si¢ ona we wschodnich koloniach
greckich, to znaczy w koloniach jonskich, na przetomie VII i VI w. przed
Chr., gdy Tales z Miletu postawil pytanie dotyczace calej rzeczywistosci,

' M. ELIADE, Historia wierzeti i idei religijnych, t. I: Od epoki kamiennej do misteriow eleuzyt-
skich, Warszawa 2007, s. 31.
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mianowicie o poczatek wszystkiego, co istnieje. Jego odpowiedz brzmia-
ta: wszystko, co istnieje, wywodzi si¢ z wody (wcze$niej ludzie mogli naj-
wyzej powiedzie¢: z bostwa wody). I chociaz nastepcy mysliciela z Miletu
nie byli przekonani co do stusznosci takiej odpowiedzi, wskazujac zamiast
wody inne zywioly: powietrze (Anaksymenes), ogien (Heraklit) czy ziemie
(Ksenofanes), to jednak Tales pozostal na zawsze pierwszym filozofem,
gdyz - jak uzasadnia W. Tatarkiewicz (zm. 1980) — sformufowal najbar-
dziej fundamentalne pytanie, jakie w ogdle moze postawi¢ czlowiek®. Nie-
dlugo potem jego uczen Anaksymander z Miletu (VI w.) zacznie uzywac
stowa arche. ,Owo arche - jak wyjasnia M. A. Krapiec (zm. 2008) — mialo
by¢ samozrozumiale, a przez odwolanie si¢ do niego — wszystko inne mia-
toby sie sta¢ w jakiejs mierze zrozumiale™. Anaksymander wskazywal na
bezkres (apeiron) jako arche, a wigc co$ nieokreslonego (a tym samym bar-
dziej tajemniczego niz pierwiastki dotad sugerowane).

Jednoczesnie jednak w zachodnich koloniach greckich wytworzyla sie
doktryna biegunowo przeciwna, dostrzegajaca naczelng cech¢ bytu w sta-
tosci, a nie w zmiennosci. Jej twoércg byt Parmenides z Elei (przelom VI
i V wieku przed Chr.), a jego szkole okreslono mianem eleackiej. Bazowat
on nie tyle na do$wiadczeniu, ile na metodzie dedukcyjnej. Z zachowa-
nych fragmentéw pisanego wierszem dzieta Parmenidesa wytania sie teoria
o Jednym Bycie skrywajacym si¢ za wielo$cia naszego $wiata doswiadcze-
nia. Nie nazywa on go Bogiem, ale opisuje w kategoriach doskonatosci: ten
Jeden Byt nie ma poczatku, ani konica, jest niezmienny i dostepny jedynie
rozumowi, a nie zmystom*. W podobnym duchu Platon (zm. 347), wielki
filozof atenski, poszukujac tego, co niezmienne, a wigc wlasciwego przed-
miotu wiedzy, wskaze na idee jako byt, ktéry nie jest bezposrednio dany,
lecz uchwytny w rzeczach na sposéb cienia’. Tworca neoplatonizmu, Plo-
tyn (zm. ok. 269), powréci w swoich Enneadach do ,,Jedni”: to, co prawdzi-
we, nie moze bowiem podlega¢ czasowi (byty skoficzone ujmowane sg za
posrednictwem wspomnienia i antycypacji, nie s3 zatem tozsame z sobg).
O tym Bycie trzeba ,,méwic¢ bez zadnego ustosunkowania do zadnej rze-
czy” (Enneady 6,VIIL8)S. Rzeczy oznaczajg wyrazy degradacji tego Bytu,
dlatego ich celem jest powrdt do zZrédla (w tym sensie czas takze jest degra-

Por. W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, Warszawa 2001, t. I, s. 26.
M. A. KRAPIEC, Metafizyka, Lublin 2000, s. 61.

Por. T. Rutowskl, Tajemnice istnienia, Ptock — Torun 2001, s. 7.

Por. PLATON, Patistwo, VII, 514-518 (wydanie: Kety 2001, s. 220-225).
Wydanie: PLATON, Enneady VI, Warszawa 2004, s. 807.

o U oA W
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dacja — mianowicie wieczno$ci). Przypadkowo$¢ cztowieka polega na tym,
ze prawdziwa jego istota znajduje si¢ poza nim’.

Spor miedzy zwolennikami zmiennosci (filozofowie jonscy) i zwolen-
nikami stalosci (filozofowie eleaccy) znalazt oryginalne rozwigzanie w pi-
smach Arystotelesa (zm. 322 przed Ch.). ,Jedli Platon - zauwazyt L. Kota-
kowski (zm. 2009) — wypracowal ogélny projekt architektoniczny dla filo-
zofli europejskiej, to jego niewierny uczen Arystoteles zbudowal jej funda-
menty. Wiedzial wigcej niz ktokolwiek w jego czasach, przyswoil sobie, ale
i wzbogacil, wszystkie nauki. Cien tego olbrzyma poprzez wieki okreslal
przestrzen europejskiej mysli, inspirowal ja i prowadzit, ale z czasem tak-
ze ograniczal”. W swojej Metafizyce zajmowat si¢ Arystoteles bytem jako
takim, do ktérego doszedt droga abstrakeji, czyli pomijania cech jednost-
kowych rzeczy. Bytem samoistnym jest substancja, z ktérg zwigzane sg ak-
cydensy (przypadlosci). Kazdy byt substancjalny sktada si¢ ponadto z ma-
terii pierwszej i formy. Materie pierwszg ksztaltuje forma, sprawiajac prze-
chodzenie z moznosci do aktu. U poczatku jednak calego procesu prze-
mian znajduje si¢ ,,substancja wieczna i nieruchoma™, ,,co$ poruszajacego,
samo bedac nieruchome” - ,,Pierwszy Poruszyciel”'°. Nietrudno zauwazy¢,
ze Arystoteles zaproponowal esencjalne pojecie bytu: istnienie traktowane
bylo jako jedna z cech bytu obok innych. Dopiero sw. Tomasz z Akwinu (ok.
1225-1274), ,chrystianizujac” spudcizne Arystotelesa, uzupelnia ja przekona-
niem, Ze byt substancjalny sklada sie nie tylko z materii i formy oraz aktu i po-
tencji, ale takze z istoty i istnienia. Jego filozofia bytu opierala si¢ nie na pro-
cesie abstrakgji, lecz separacji istnienia od istoty: ,,Kazdy byt, ktérego istnienie
jest czyms$ innym, niz jego istota, zawdzigcza je innemu bytowi”; w Bogu zas
»istnienie utozsamia si¢ z Jego istotg”™"'. Akwinata twierdzil, ze ,,istnienie Boga
nie jest dla nas samo przez si¢ oczywiste, moze by¢ udowodnione ze skutkéw
blizej nam znanych™?. ,,Pie¢ drog” $w. Tomasza prowadzacych do istnienia
Boga wychodzi odpowiednio z: ruchu, przyczyny sprawczej, przygodnosci by-
tow, ich stopni doskonalosci i celowosci®.

7 L. KorAKOwsKI, Gléwne nurty marksizmu, Warszawa 2009, t. I, s. 14-19.

8 L. Korakowskl, O co nas pytajg wielcy filozofowie. Trzy serie, Krakow 2008, s. 37.

®  ARYSTOTELES, Metafizyka 1071b (wydanie: Warszawa 2009, s. 216).

10 Tamze 1072b (s. 219).

" Suma Teologiczna, cz.1, q. 3, a. 4 (wydanie polskie: Suma Teologiczna w skrécie, opr. F. Bed-
narski, Warszawa 2002, s. 16).

2 Tamze, cz.1, q.2,a.2 (s. 13).

B Por. tamze, cz.1, q. 2, a. 3 (s. 14-15).
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Zwolennicy esencjonalnej filozofii bytu dysponuja przede wszystkim
tzw. ,ontologicznym dowodem na istnienie Boga” (nazwa pochodzi od I.
Kanta), sformutowanym pierwotnie przez §w. Anzelma z Canterbury (zm.
1109). Juz $w. Augustyn ganil siebie: ,,Boze m¢j (...), wypatrywatem Cie-
bie w dali, a nie w sobie samym, i nie moglem dostrzec Boga serca me-
go’'. Wiara przekazuje $w. Anzelmowi, ze Bog jest ,,czyms, od czego nic
wiekszego nie mozna pomysle¢™ . W konsekwencji ,,dowdd ontologiczny”
przebiega nastepujaco: ,,Jesli o tym, od czego cos wigkszego nie da si¢ po-
mysle¢, mozna pomysle¢, ze nie istnieje, woéwczas nie bedzie ono juz diu-
zej tym, od czego co$ wigkszego nie da si¢ pomysle¢, co jest sprzecznoscia.
Zatem to, od czego co$ wiekszego nie da si¢ pomyslec, istnieje w sposob tak
prawdziwy, Ze nie mozna nawet pomysle¢ to jako nieistniejace”¢. Kartezjusz
(zm. 1650) zreinterpretuje ,,dowod ontologiczny” bardziej na sposéb psycho-
logiczny: cztowiek posiada ide¢ Boga, ktdrej — z racji jej doskonatosci — nie
moglby sam wymysli¢. W Rozprawie o metodzie znajdujemy przebieg tej ar-
gumentacji, ktéra rozpoczyna si¢ od stwierdzenia istnienia podmiotu mysla-
cego: ,,Mysle, wiec jestem”™”; ,,aby mysle¢, trzeba istnie¢”'®. Nastepnie, stojac
na gruncie pewnosci jako podmiot myslacy, Kartezjusz podejmuje zagad-
nienie istnienia Boga: ,,Mys$l, aby co$ doskonatego mogto by¢ nastepstwem
czego$ mniej doskonalego i byto dziedzing od niej zalezna, jest (...) sprzecz-
na jak to, aby co$§ moglo powstac z niczego (...); pomiescila ja we mnie istota
rzeczywiscie bardziej ode mnie doskonata, a nawet posiadajaca sama w sobie
wszystkie doskonato$ci, o ktorych moge mie¢ jakie$ pojecie, to znaczy, aby
si¢ wyrazi¢ w jednym stowie, ktora jest Bogiem™”.

W starozytno$ci, niedtugo po narodzinach filozofii, pojawilo sie prze-
konanie o istotnej stabosci ludzkiego rozumu. Zyjacy w V wieku przed Chr.
Protagoras, a potem sofisci i inni, wyrazali ogromng nieufno$¢ wobec zdol-
nosci poznawczych czlowieka. Problem pewnosci poznania odzyt z wiel-
ka moca w czasach nowozytnych, poczawszy od wspomnianego wtasnie
sceptycyzmu metodycznego Kartezjusza. Niedtugo potem Immanuel Kant
(zm. 1804) w Krytyce czystego rozumu (1781) zapytal, ,,co i ile moze po-

4 Sw. AUGUSTYN, Wyznania, V1, 1 (wydanie: Krakow 2007, s. 145).

Sw. ANzeLM z Canterbury, Proslogion, 11 (wydanie: tenze, Monologion. Proslogion, Kety
2007, s. 199).

16 Tamze, III (s. 201).

7" DESCARTES, Rozprawa o metodzie, Kety 2002, s. 32.

8 Tamze, s. 33.

¥ Tamze, s. 33-34.
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zna¢ intelekt i rozum”*. Najpierw zauwazyl, ze przestrzen i czas oznacza-
ja formy umystu, w ktére ujmowana jest rzeczywisto$¢ zmystowa. Umyst
ludzki postuguje si¢ ponadto innymi jeszcze apriorycznymi kategoriami
(np. przyczynowosci, substancji), sprawiajac, ze nie mozemy dotrze¢ do
»rzeczy samych w sobie” (noumenoéw), lecz do zjawisk (fenomenow). ,,Je-
zeli z empirycznego poznania — stwierdza Kant - usune¢ wszelkie my$lenie
(za posrednictwem kategorii), to nie pozostanie zadne zupetnie poznanie
jakiegokolwiek przedmiotu™'.

Nic wiec dziwnego, ze Edmund Husserl (zm. 1938) w swoim programie
fenomenologii apelowal o ,,powrét do rzeczy”, to znaczy o dotarcie do ich
istoty w bezpoéredniej naocznosci, za pomocg metody ejdetycznej (,wgla-
du w istote”), wolnej od wszelkich zalozen: ,,to, co efektywnie immanentne,
albo, co tu znaczy to samo, co adekwatnie samoobecnie dane, nie nastre-
cza zadnych probleméw, tym moge si¢ postugiwac”?. I pisal dalej: ,,Feno-
menologia poznania jest nauka o fenomenach poznania w dwojakim sen-
sie, o poznaniach jako przejawach, przedstawieniach, aktach §wiadomosci,
w ktérych te czy tamte przedmioty przedstawiaja sie, zostaja u§wiadomio-
ne, w sposob bierny badz czynny, z drugiej zas strony o samych tych przed-
miotach jako tak si¢ przedstawiajacych”®. I chociaz E. Husserl modyfiko-
wal swoje stanowisko, to jednak jego program okazatl sie ostatecznie nie-
wykonalny, gdyz nie ma instancji, ktéra wykazalyby, ze ten wglad w istote
jest autentyczny i pewny. Poznanie nie moze catkowicie wykroczy¢ poza
siebie; w naukowej filozofii Husserla istnieje ,,nienaukowe zaufanie” wo-
bec intuicji**. Henri Bergson (zm. 1941) z kolei zaproponowat intuicje jako
»ten rodzaj wspétodczuwania, za pomocg ktérego przenikamy wnetrze ja-
kiego$ przedmiotu, aby utozsami¢ si¢ z tym, co ma on w sobie jedynego,
a wiec niewyrazalnego””. Jednakze autor Ewolucji tworczej przyjmowal, ze
$wiat nieustannie rozwija sie, zmienia si¢, pobudzany ,,pedem zyciowym,
czyli sita wyplywajaca od samego Boga. Taki ruch, czas i zycie moze by¢
zatem uchwycone jedynie mocg intuicji. Jednoczesnie jednak Bergson za-
uwazal: \Wladza poznawania jest (...) coraz doktadniejszym, coraz bardziej

2 1. KANT, Krytyka czystego rozumu, Warszawa 2009, s. 15.

' Tamze, s. 278.

2 E. HUSSERL, Idea fenomenologii, Warszawa 2008, s. 14.

» Tamze,s. 26-27.

% Por. Z. MAJEWSKA, Problem intuicji w filozofii Husserla i Ingardena, w: Intuicja w filozofii
i etyce, red. A. Drabarek, Lublin 2000, s. 89.

» H. BERGSON, Mysl i ruch. Dusza i ciato, Warszawa 1963, s. 19.
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zlozonym i gigtkim dostosowaniem si¢ §wiadomosci istot zyjacych do tych
warunkoéw bytu, jakie im sg dane”. A zatem i Bergson nie potrafil osta-
tecznie zweryfikowaé prawomocnosci narzedzi poznawczych.

Prekursor egzystencjalizmu, S. A. Kierkegaard (zm. 1855), twierdzil, ze
dotychczasowa filozofia jest w zasadzie bez wartosci, gdyz dwie jej zasadni-
cze realnoéci, a mianowicie czlowiek i Bog, maja charakter niepowtarzalny
i niewyrazalny. Bdg jest dla nas ,,nieznany’, jest ,,granica, do ktorej si¢ cig-
gle dochodzi’, jest tym, co ,innorodzajowe, absolutnie rézne™”. Te kwestie
sygnalizowali juz dawno niektdrzy teologowie chrzescijatiscy. Sw. Grzegorz
z Nazjanzu (zm. 390) przestrzegal: ,Boga wypowiedzie¢ jest rzecza niemoz-
liwg, ale rozumem Go poja¢ — jeszcze bardziej niemozliwg*. Mikotaj z Kuzy
(zm. 1464) pisal o ,o$wieconej niewiedzy”, ktdra poucza o ,,niewystawialno-
$ci Boga — mianowicie, Ze nieskonczenie przewyzsza On wszystko, co moze
by¢ nazwane; i o tym, Ze poniewaz jest absolutng Prawda, zasadniej mozemy
o Nim moéwié poprzez odsunigcie [na bok stworzenia] i negacje. (...) We-
dle metody teologii negatywnej w Bogu niczego odnalez¢ nie sposob oprocz
nieskonczonosci. (...) Wszelkie stworzenie to wzgledem Niego ciemnos¢
niezdolna obja¢ nieskoniczonego $wiatla, tak Zze siebie samego zna tylko On.
Z tego wyraznie wynika, ze w kwestiach teologicznych negacje mowia praw-
de, afirmacje za$ nie wystarczaja; i nie mniej oczywiscie wynika, ze nega-
cje, odejmujac bytowi Najdoskonalszemu wszystko, co mniej doskonate, sg
prawdziwsze od innych [okreslen] ™. Tezg o ,,niewystawialnosci Boga” pod-
jeli mistycy chrzescijaniscy, aczkolwiek filozoficzne wyjasnianie mistycyzmu
nie zawsze byto zgodne z ortodoksja Kosciofa. Na przyktad Jan Eckhart (ok.
1327) opowiadat sie za niestworzong gtebia duszy ludzkiej: ,,Jest w duszy taka
wladza, o ktorej niejeden raz juz méwitem; gdyby cala dusza byla taka, by-
taby ona niestworzona i niestwarzalna”; z kolei N. Malebranche (zm. 1715)
mowil wrecz o ,widzeniu wszystkich rzeczy w Bogu™".

Egzystencjalisci przesungli zainteresowania filozofii z metafizyki na on-
tologie, zajmujac si¢ nie tyle istnieniem, ile raczej po prostu byciem. Mar-

¥ H. BERGSON, Ewolucja tworcza, Warszawa 1957, s. 9,

7 S. A. KIERKEGAARD, Trwoga i drzenie, w: tenze, Dziennik uwodziciela i inne pisma, Warsza-
wa 2009, s. 333.

% Sw. GRZEGORZ z Nazjanzu, Mowa 28,4 (wydanie: Mowy wybrane, Warszawa 1967).

¥ MikoraJ z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, Krakéw 1997, s. 109-111.

30 Mistrz ECKHART, Kazania, Poznan 1986, s. 146; por. takze P. P. OGOREK, Mistrz Jan Eckhart
a swiety Jan od Krzyza, Warszawa 1999, s. 162-164.

' N. DE MALEBRANCHE, Dialogi o metafizyce i religii, w: tenze, Dialogi o metafizyce i religii.
Dialogi o Smierci, Kety 2003, s. 46-56.
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tin Heidegger (zm. 1976) w swoim niedokoniczonym dziele Sein und Zeit
(1927) staral sie uchwyci¢ znaczenie tego bycia w horyzoncie czasu. By-
cie (Sein) warunkuje jestestwo (Da-sein) jako bycie-w-$wiecie. ,,Substancja
czlowieka jest egzystencja™. Cztowiek rozumie siebie jako jestestwo ,,upa-
dajaco-otwarte, rzucone-projektujace bycie-w-s§wiecie”. Oznacza to, ze
jestestwo dzigki otrzymaniu egzystencji (rzucenie) wewnatrz $wiata (upa-
danie) realizuje swoje mozliwosci (projektowanie)**. M. Heidegger okresla
calo$¢ tej struktury ontycznej mianem ,troski”: ,,Bycie jestestwa oznacza:
antycypujace-sig-bycie-juz-w-($wiecie) jako bycie-przy (bycie napotka-
nym wewnatrz $wiata). To bycie wypelnia znaczenie terminu «troska» (...).
W byciu-antycypujacym-sie jako byciu ku najbardziej wlasnej moznosci
bycia tkwi egzystencjalno-ontologiczny warunek mozliwosci bycia-wol-
nym ku wlasciwym mozliwo$ciom egzystencjalnym”*. Chcac uchwyci¢
sens bycia-w-§wiecie, trzeba zatem uwzgledni¢ te mozliwosci: ,,«kresem»
bycia-w-$wiecie jest $mier¢”*. Wzbudza ona trwoge (nie chodzi tu o lek
przed utratg zycia): ,w byciu ku $mierci jestestwo odnosi si¢ do niej sa-
mej jako pewnej wyrdznionej moznosci bycia””. W tym kontekscie czaso-
woscig rzadzi przyszlosé: ,,czasowos¢ jest z istoty ekstatyczna; czasowosé
uczasowia si¢ pierwotnie z przyszlo$ci”®. Sensem zatem troski jest wlasci-
we realizowanie moznosci bycia - ,,byciem ku najbardziej wlasnej, wyréz-
nionej moznosci bycia™*’.

Wraz z koficem scholastyki i dynamicznym rozwojem nauk przyrodni-
czych zaczgto poszukiwaé Boga w samym $wiecie. Juz Jan Szkot Eriugena
(IX w.) sugerowal, ze Bog samopomnaza si¢ w bycie stworzonym, w bie-
gu historii. Panteista Spinoza (1632-1677) pisal, ze ,,Bostwo jest przyczyna
wsobna [immanentng] wszechrzeczy, nie za§ wysobna [transcendentng]”*.
G. W. Hegel (zm. 1831), starajac sie znie§¢ moc przypadkowosci i jedno-
cze$nie ocali¢ bogata wielorako$¢ swiata, pojmowat Absolut (Boga) jako
realno$¢ historyczna, ktéra wlasnie przez dzieje §wiata dochodzi do swej
petni. B6g musi bowiem zniwelowa¢ obco$¢ miedzy sobg i $wiatem jako

* M. HEIDEGGER, Bycie i czas, Warszawa 2008, s. 270.

¥ Tamze,s. 232.

**  Por. tamze, s. 244-245.

» Tamze, s. 246.

% Tamze, s. 295.

7 Tamze, s. 318.

*®  Tamze, s. 416.

¥ Tamze, s. 409.

0 SPINOZzA, Etyka, I, twierdzenie 18 (wydanie: tenze, Traktaty. Etyka, Warszawa 2009, s. 109).
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przedmiotem poznania. Ten proces (teza — antyteza — synteza) ma swoj
kres, w przeciwnym razie niemozliwy bylby postep. ,,Religia — pisal Hegel
— jest takim czy innym wznoszeniem si¢ skoniczonego tworu ku nieskon-
czonosci jako zatozonemu zyciu; takie wznoszenie si¢ zas jest konieczne,
albowiem skonczony twdr jest uwarunkowany przez nieskonczono$¢™*.
Nietrudno zatem zauwazy¢, ze tego typu ujecia bazuja na ,idei absolutu
potencjalnego (wiec wlasciwie polowicznego absolutu, jesli wolno tak bez
sprzecznosci powiedziec), ktéry aktualizuje swa pelnie przez to, ze wy-
tania z siebie realno$¢ nieabsolutng (...). W czlowieku dochodzi Béstwo
do siebie, tak mianowicie, iz wytworzywszy ducha skoficzonego, uwalnia
go nastepnie od jego skonczonosci i przyjmuje ponownie do siebie, przez
co samo wzbogaca byt wlasny. Duch ludzki jest narzedziem dojrzewania
Boga, ale zarazem, w spelnieniu tego dojrzewania, sam dostepuje nieskon-
czonosci”*. Z biegiem czasu pojawily si¢ bardziej ortodoksyjne, aczkolwiek
wcigz budzace pewne zastrzezenia, ujecia wigzace mocniej Boga Stwoérce
ze $wiatem stworzonym. Wielki mysliciel francuski, jezuita Pierre Teilhard
de Chardin (zm. 1955), z wielkg pasja ukazywal, jak §wiat planowo rozwija
sie od punktu Alfa do punktu Omega (kosmogeneza, biogeneza, noogene-
za i chrystogeneza) dzieki ,,promieniowaniu” Chrystusa®.

Niezwykle istotne pytanie stawiane od zawsze dotyczylo zagadnienia,
dlaczego $wiat w ogole zostal stworzony. Apokalipsa wskazywata, ze celem
stworzenia jest mieszkanie Boga posrdd ludzi: ,,I zamieszka wraz z nimi,
i bedg oni Jego ludem, a On bedzie Bogiem z nimi” (Ap 21,3)*. Sw. Irene-
usz z Lyonu (zm. ok. 202) w Adversus haereses wyjasnial: ,Bog stworzyl
na poczatku Adama nie dlatego, ze potrzebowal ludzi, ale aby mie¢ ko-
go$, w kim moglby ztozy¢ swoje dobrodziejstwa. Bo nie tylko przed po-
wstaniem Adama, ale takze przed wszelkim stworzeniem Stowo wychwa-
lalo swego Ojca, trwajac w Ojcu i odbierajac chwale od Ojca (...). Nakazal
nam pdjs¢ za sobg nie dlatego, ze potrzebowal naszej postugi, ale dlatego,
ze obdarowuje nas zbawieniem” (IV,14,1)*. Filozof poganski Plotyn pisat
o ,nadmiarze”: ,,Albowiem Jedno jako doskonale - nie szuka bowiem ni-
czego i nie potrzebuje — przelalo sie niejako i ten Jego nadmiar sprawit

1 G. W. E HEGEL, Pisma wczesne z filozofii religii, Krakéw 1999, s. 415.

L. KorAKowsKl, Gléwne nurty marksizmu, t. I, Warszawa 2009, s. 25.

# Por. P. T. DE CHARDIN, Wiara i rozum, Warszawa 2003, s. 287-288.

*  Por. M. KEHL, I widziat Bég, Ze to jest dobre. Teologia stworzenia, Poznan 2008, s. 161-162.
Wydanie: Sw. IRENEUSZ z Lyonu, Chwalg Boga zyjgcy czlowiek, Krakow 1999, s. 48.
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co$ innego” (Enneady 5,11,1)*. Sw. Augustyn (zm. 430) podjat ten watek:
~Wszystko, co stworzyles, istnieje dzigki bezmiarowi Twojej dobroci. Nie
odmawiasz bowiem istnienia dobru, ktére ani nie przynosi Ci korzysci, ani
tez nie nalezy do Twojej substancji, a wigc nie jest Tobie rowne, lecz ist-
nieje dzigki temu, ze od Ciebie moze istnienie czerpa¢””. Podobnie pisat
sw. Tomasz z Akwinu (zm. 1274): ,,Nie mozna powiedzie¢, by Bog dziatal
dla swego udoskonalenia. (...) Byto rzecza odpowiednia dla woli Bozej, by
powolata stworzenie do istnienia, by uczestniczylo w Jego dobroci, tak by
przez swe podobienstwo przedstawiato dobro¢ Bozg™. G. W. Leibniz (zm.
1716) twierdzil, ze Bog w sposob catkowicie dobrowolny stworzyt §wiat
najlepszy z mozliwych: ,,Gdy tylko Bég postanawia co$ stworzy¢, nastepuje
walka pomiedzy wszystkimi mozliwo$ciami, poniewaz wszystkie domagaja
sie istnienia, a uzyskuja je te, ktére w polaczeniu daja najwickszg rzeczy-
wisto$¢, najwieksza doskonalos¢ i najwigksza zrozumiatos¢. To prawda, ze
cala wspomniana walka moze by¢ tylko idealna, czyli moze stanowic¢ jedy-
nie konflikt racji w najdoskonalszym rozumie, ktéry musi dziala¢ w naj-
doskonalszy sposob, a wigc wybieraé to, co najlepsze. Bég jest przeciez
zmuszony przez moralng konieczno$¢ do stwarzania rzeczy tak, aby nie
mogto by¢ nic lepszego. W przeciwnym razie nie tylko inni mieliby powod
do krytykowania tego, co robi, ale co wigcej, wbrew najwyzszemu szczgsciu
Bozej natury On sam nie bytby zadowolony ze swojego dzieta i wyrzucaltby
sobie niedoskonato$¢™.

O ile przez diugie wieki teologia chrzescijafiska pojmowala dzieto stwo-
rzenia jako akt Boga skierowany na zewnatrz, o tyle w czasach nowozytnych
niektorzy uczeni opowiadajg si¢ za koncepcja zimzum, zasugerowang przez
zydowskiego mistyka Izaaka Lurie (zm. 1572), wedlug ktdrej Bég organizujac
przestrzen dla stworzenia ,wycofat si¢” w samego siebie. Sugesti¢ te podjat za-
réwno katolicki uczony Maurice Blondel (zm. 1949)*, jak i protestant Jiirgen
Moltmann (ur. 1926). Ten ostatni napisat: ,,Jesli Bog jest stwérczo aktywny
w tej pierwotnej przestrzeni, z ktdrej Bog ustapit i ktérg oddat, to czy wtedy
stwarza na zewnatrz? Dzialanie Boga ad extra staje si¢ z pewnoscig mozliwe

*  Wydanie: PLOTYN, Enneady IV-V, Warszawa 2001, s. 519.

47 Sw. AUGUSTYN, Wyznania XIII, 2 (wydanie: Krakéw 2007, s. 410).

%  Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles 11, 35 (wydanie: Summa contra gentiles. Praw-
da wiary chrzescijanskiej w dyskusji z poganami, innowiercami i blgdzgcymi, Poznan 2003,
t. I, 5. 342-343).

# G. W. LE1BN1Z, Teodycea. O dobroci Boga, wolnosci czlowieka i pochodzeniu zta, Warszawa
2001, s. 307-308.

0 Por. M. BLONDEL, Filozoficzne wyzwania chrzescijaristwa, Krakow 1994, s. 260.
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dopiero przez stworzenie owego extra. Podobnie tylko przez wydobycie ni-
hil bedzie mozliwe creatio ex nihilo. Lecz jesli stworzenie ad extra ma miejsce
w przestrzeni uwolnionej przez Boga, to w tym przypadku rzeczywisto$¢ poza
Bogiem wciaz pozostaje w Bogu™'. W innej swojej ksiazce teolog kalwinski
pyta retorycznie: ,,Bo czyz nie jest prawda, ze Bog stworzyl $wiat «w sobie»,
czas w swojej wiecznosci, ograniczono$¢ w swej nieskonczonosci, przestrzen
w swej wszechobecnosci, a wolno$¢ w swej bezinteresownej Mito$ci?”**

W XX wieku rozwineta sie ,,filozofia ducha™. T. Gadacz zwraca szcze-
go6lng uwage na trzech francuskojezycznych myslicieli tego nurtu, takich
jak: L. Lavelle (zm. 1951), R. Le Senne (zm. 1954) i J. Nabert (zm. 1960). Ich
ujecia s etykietowane odpowiednio jako filozofia nieba, czy$céca i piekta
(albo metafizyka ,,obecnej Obecnosci’, ,,nieobecnej Obecnosci” i ,,obecnej
Nieobecnosci™*). L. Lavelle sprzeciwit sie traktowaniu bycia w kategoriach
przedmiotu, substancji, méwiac o ,do$wiadczaniu obecnosci bytu” Bycie
jest tajemnicy, w ktdrej partycypujemy niejako od wewnatrz, a nie proble-
mem, ktéry mozemy ujac jako przedmiot. Bycie jest absolutne, jest Bo-
giem, jest czystym Aktem. Kiedy doswiadczenie obecnosci wkracza w pole
swiadomosci czlowieka, wysitek poznania osiaga swoj ostateczny stopien™.
Z kolei Le Senne twierdzi, ze pierwotny jest nie Byt, lecz Warto$¢; aksjolo-
gia poprzedza zatem ontologie i metafizyke. Bog jest zatem Bogiem w ta-
kiej mierze, w jakiej jest chciany i mitowany’. Wreszcie J. Nabert uwaza,
ze Absolut jest wymiarem §wiadomosci i oznacza On pragnienie Boga; to
przejscie od Boga mozliwego do Boga realnego dokonuje si¢ jedynie w wie-
rze”’. Nalezy w tym miejscu nadmieni¢, ze E. Levinas (zm. 1995) stwierdzal
wrecz: ,Bog nie ma sensu poza poszukiwaniem Boga™*®. Nieskonczonos¢
bowiem tak rézni si¢ (poznawczo i etycznie) od skoficzonosci, ze jest czlo-
wiekowi ,,dostepna jedynie jako $lad”®. Bég, ktéry nawiedza mysl, czyli
Transcendencja rozdzierajagca immanencje, budzi czlowieka, wzywajac go
do dziatania i odpowiedzialnosci: ,,idea Boga rozbija mys1”®.

' J. MOLTMANN, Bég w stworzeniu, Krakéw 1995, s. 171.

> J. MOLTMANN, Trinitd e Regno di Dio, Brescia 1983, s. 121.

* Por. T. GADACZ, Historia filozofii XX wieku. Nurty, t. I, Krakéw 2009, s. 373-390.

*  Por. T. GADACZ, Filozofia Boga w XX wieku. Od Lavelle'a do Tischnera, Krakow 2007, s. 24-25.
> Por. tamze, s. 25-34.

*  Por. tamze, s. 34-42.

7 Por. tamze, s. 42-52.

8 E.LEVINAS, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, Krakow 2008, s. 178-179.

» Tamze,s. 138.

80 Tamze, s. 136.
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Filozofowie dochodzili takze do ateizmu. Demokryt z Abdery (V/IV
wiek przed Chr.) opowiadal si¢ za atomistyczng teorig materii, wedlug kto-
rej $wiat sklada si¢ z samych atoméw znajdujacych si¢ i poruszajacych sie
w prézni. W czasach nowozytnych T. Hobbes (zm. 1679) popart ten po-
glad, odrzucajac tylko ide¢ prozni (materializm mechanistyczny). Oswie-
cenie rozpocznie od deizmu, ale bardzo szybko skonczy na ateizmie, poj-
mujac religie jako ,,sen ludzkiego ducha” (Ludwig Feuerbach, zm. 1872)%,
»opium ludu” (Karl Marks, zm. 1883)%* czy rodzaj ,,kompleksu Edypa” (Sig-
mund Freud, zm. 1939)%. Najbardziej wspdlczesny ateista, Richard Dawkins
(ur. 1941), traktuje religie jako produkt uboczny ewolucji biologicznej®. Doj-
rzalo$¢ to - zdaniem brytyjskiego biologa — ,wiara, Ze nasze Zycie ma tyle
sensu i celu i jest na tyle wspaniale, na ile takim je uczynimy. A mozemy
sprawi¢, by naprawde bylo cudowne®. Co to znaczy doktadnie? ,Wielkie
mamy szczescie w tym tylko — odpowiada Brytyjczyk - ze zyjemy - przeciez
olbrzymia wigkszos$¢ ludzi, ktorych koto loterii DNA réwnie dobrze mogto
wylosowac, nigdy si¢ nie narodzita. (...) Sprébujcie wyobrazi¢ sobie promien
$wiatta waski niczym wigzka laserowa, pelznacy wzdluz gigantycznej osi cza-
su. Wszystko przed i za nim ginie w ciemno$ciach martwej przesztosci lub
mrocznych glebiach nieznanej jeszcze przysziosci. My, niewyobrazalni szcze-
sliwcy, znalezlismy sie w jego zasiggu. Cho¢ nasza egzystencja w tym miejscu
potrwaé moze zaledwie okamgnienie, nie wolno nam straci¢ ani sekundy,
nie wolno skarzy¢ si¢ na monotoni¢ bytu, na jalowos¢ istnienia czy (jak mate
dziecko) na nude - to przeciez bylaby potworna zniewaga dla trylionéw nie-
szczesnych istot, ktdre nigdy takiej szansy jak my, szansy zycia, nie otrzymaly.
Juz wielu ateistow powiedzialo to przede mng (i lepiej ode mnie) — wiedza
o tym, iz mamy do przezycia tylko jedno zycie, powinna czyni¢ je tym cen-
niejszym. Ateizm w tym ujeciu to afirmacja zycia i podziw dla jego wspania-
tosci, nie ma w nim miejsca na tudzenie si¢, myslenie Zyczeniowe i placzliwe
rozczulanie si¢ nad soba. To nie zycie jest nam co$ winne, to my jeste$my jego
dtuznikami™®.

' L. FEUERBACH, O istocie chrzescijaristwa, Warszawa 1959, s. 27.

62 K. MARKS, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa, w: tenze, Wybrane pisma filo-
zoficzne 1844-1846, Warszawa 1949, s. 13-14.

8 Z.FREUD, Leonarda da Vinci wspomnienie z dziecifistwa. Poza zasadg przyjemnosci, Warsza-
wa 1976, s. 429.

¢ Por. R. DAWKINS, Bdg urojony, Warszawa 2007, s. 255.

& Tamze, s. 481-482.

% Tamze, s. 482-483.
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L. Kotakowski uzywat sformulowania horror metaphysicus, aby wyrazi¢
podejmowany przez cztowieka w sposéb desperacki wysitek odkrycia tego,
co ostateczne. ,Nigdy - pisal on — nie pozbedziemy si¢ pokusy postrzegania
$wiata jako tajemnego szyfru, do ktdrego uparcie usitujemy znalez¢ klucz.
(...) Moglby kto$ spyta¢: zakladajac, ze wszech$wiat istotnie jest pismem
tajemnym bogow i niesie nam przestanie, dlaczegéz by nie miato by¢ ono
napisane zwyklymi stowy, zamiast hierogliféw, ktérych rozszyfrowywanie
jest odstreczajaco zmudne, a przede wszystkim nigdy nie daje pewnosci?
(...) Nie mozna wykluczy¢ ze gdyby$my wiedzieli, dlaczego przestanie jest
ukryte (czy cho¢by ukryte cze$ciowo), nie bytoby juz ukryte wcale - czyli
ze zatajenie powoddw jego ukrycia jest w nieunikniony sposéb czedcia jego
skrytosci”®. Polski filozof zakonczyt swoja ksiazke Jesli Boga nie ma cha-
rakterystycznymi stowami: ,,Rzeczywiste jest to, czego ludzie rzeczywiscie
pragng”®®. L. Kotakowski pokazuje jednak, ze filozofia otwiera na mit, gdy
odstania fenomen obojetnosci $wiata: ,,Nie lekamy sie (...) nicoéci, ale $§wia-
ta doskonale zobojetniatego™®. Niegdy$ Pascal (zm. 1662) pisal: ,Wiekuista
cisza tych nieskonczonych przestrzeni przeraza mnie”’’. Mit - kontynuuje
filozof polski — ma ,,motywy, nie racje. Mit nie ma racji; nie potrzebuje ich,
lecz nie dlatego, Ze mie¢ nie moze; przeciwnie — nie moze ich mie¢, bo nie
potrzebuje. Odniesienie nasze do mitu nie jest bowiem poszukiwaniem
informacji, ale samoumiejscowieniem w stosunku do obszaru, ktéry do-
swiadczany jest tak, iz jest warunkiem (nie logicznym, lecz egzystencjal-
nym) naszego przywierania do $wiata i do wspoélnoty ludzkiej jako pola
roé$niecia i wiedniecia warto$ci™”'.

Kosciét katolicki docenit wysitek filozoféw. Na Soborze Watykanskim I,
w konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej Dei Filius (1870), stwier-
dzono: ,,Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy, na pewno mozna poznaé
z rzeczy stworzonych naturalnym $wiattem rozumu ludzkiego” (r. II, p.
20)7*. Nietrudno jednak zauwazy¢, ze poznanie to ma charakter niezwykle
ograniczony, o ,,Bogu filozoféw” mozna w zasadzie powiedzie¢ tylko tyle,
ze jest ,poczatkiem i celem wszystkich rzeczy”. Katechizm Kosciota Katolic-

7 L. KoLAKowsKI, Horror metaphisicus, Warszawa 1988, s. 143-144.

8 L. KOLAKOWSKI, Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak
zwanej filozofii religii, Krakow 1988, s. 249.

% L. KoLAKOWSKI, Obecnos¢ mitu, Warszawa 1972, s. 108.

0 B. PascAL, Mysli, Warszawa 2008, s. 119.

' L. KOLAKOWSKI, Obecnosc mitu, s. 89.

2 Wydanie: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, opr. A. Baron i H. Pietras, Krakow 2004,
s. 895.
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kiego, odnoszac si¢ do drég prowadzgcych do poznania Boga, wskazuje ,,ar-
gumenty kosmologiczne” i ,,argumenty antropologiczne””?. W argumenta-
cji kosmologicznej punktem wyijscia jest swiat materialny, w argumentacji
antropologicznej zas osoba ludzka (n. 31). Skonstruowane w ten sposoéb ar-
gumenty majg ,,przygotowac czlowieka do wiary i poméc mu stwierdzi¢, ze
wiara nie sprzeciwia si¢ rozumowi ludzkiemu” (n. 35). Argumentacja ko-
smologiczna jest nastepujaca: ,,Biorgc za punkt wyjscia ruch i stawanie sie,
przygodnos$¢, porzadek i piekno $wiata, mozna pozna¢ Boga jako poczatek
i cel wszech$wiata” (n. 32). Z kolei argumentacja antropologiczna wyglada
nastepujaco: ,,Czlowiek zadaje sobie pytanie o istnienie Boga swojg otwar-
toscig na prawde i pigkno, swoim zmystem moralnym, swoja wolnoscia
i gtosem sumienia, swoim dazeniem do nieskonczonosci i szczgscia. W tej
wielorakiej otwarto$ci dostrzega znaki swojej duchowej duszy (n. 33).

Nalezy w tym miejscu nadmieni¢, ze Pawel, przemawiajac na Areopa-
gu w Atenach, odwolal si¢ do koncepcji ,,nieznanego Boga” (Dz 17,23).
Zdaniem Apostota Narodéw, Stworca tak skonstruowat ludzi, aby ,,szukali
[oni] Boga; moze dotkng Go i znajda niejako po omacku. Bo w rzeczywi-
stosci jest On niedaleko od kazdego z nas. W Nim bowiem zyjemy, poru-
szamy si¢ i jesteSmy” (Dz 17,27). Specyfika zatem filozofii jest szukanie, sta-
wianie pytan, dotykanie niejako ,,brzegu” Nieskonczonej Tajemnicy”. Jak
pisala S. Weil (zm. 1943): ,,Za posrednictwem rozumu wiemy, ze to, czego
rozum nie ogarnia, jest bardziej rzeczywiste, niz to, co moze ogarna¢””.
Z kolei egzystencjalista Karl Jaspers (zm. 1969) wypowiadal sie o ,wierze
filozoficznej’, ktdra opiera si¢ na przyjeciu ,,szyfréw transcendencji’. ,Wia-
ra filozoficzna nie posiada wiedzy o Bogu i jedynie stucha mowy szyfréw.
Dla wiary filozoficznej sam Bég jest szyfrem™. I dalej: ,,Dziatanie i budo-
wanie, w ktérym jestem wolng istota, swego sensu do$wiadczaja dzigki pro-
mieniowaniu szyfréw. Zycie w $wiecie taczy sie z tym ostatecznym zrédtem
tylko wtedy, gdy czlowiek, w swym §wiatowym czynie, jest gotowy stac sie
egzystencja dzieki przyjeciu i kreowaniu szyfrow”””.

7 Wydanie polskie: Poznan 1994.

7 Nic wiec dziwnego, ze prototypem filozofa wciaz pozostaje Sokrates (zm. 399), ktéry bar-
dziej stawial pytania niz udzielal odpowiedzi; pozostat takze wierny swojej misji ,mito$nika
madroéci” az po przyjecie z wielka godnoécia wyroku $mierci, gdy oskarzono go o ateizm,
czyli nieuznawanie tradycji religijnej (Zob. Platon, Obrona Sokratesa; wydanie: PLATON,
Obrona Sokratesa. Kriton. Uczta, Warszawa 2008; tenze, Fedon; wydanie: Warszawa 1958.

75 S. WEIL, Swiadomos¢ nadprzyrodzona. Wybdr mysli, Warszawa 1986, s. 32.

76 K. JASPERS, Wiara filozoficzna wobec Objawienia, Krakéw 1999, s. 245.

77 Tamze, s. 548.
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2. Nadobfitos¢ daru Objawienia chrzescijanskiego

W tym kontek$cie niezwykle interesujace jest wykorzystanie filozo-
fii przez teologa Karla Rahnera (zm. 1984), ktéry w dziele Stuchacz Sto-
wa sformulowal trzy zasady antropologii metafizycznej. Ujecie to stanowi
chyba najbardziej wywazona ,egzegez¢” nauczania Magisterium Koscio-
ta na temat naturalnego poznania Boga jako ,,poczatku i celu wszystkich
rzeczy’. Niemiecki jezuita najpierw podkreslit: ,,Czlowiek nigdy nie moze
zatrzymac sie ze swoim mysleniem badz dzialaniem przy tym lub owym.
Chce wiedzie¢, czym jest wszystko i na dodatek w swej cato$ci, w ktorej do-
stepne mu jest zawsze wszystko. Pyta o ostateczne przyczyny, o przyczyne
wszelkiej rzeczywistosci, a poznajac wszystko z osobna jako bytujacy, be-
dac w tym poznaniu zawsze stawianym przed soba, pyta o byt wszelkiego
bytujacego; uprawia metafizyke. I nawet jesli zaniecha lub nawet odmdéwi
woli takiego pytania, to i tak udziela odpowiedzi na to pytanie: uznaje on
to pytanie za obojetne badz bezsensowne i w ten sposéb udziela juz od-
powiedzi: Ze mianowicie byt bytujacego jest tym «czyms», co spoglada na
nas obojetnie, ciemno i w sposéb pozbawiony sensu z glebi kazdego by-
tujacego i poprzez to ujawnia samego pytajacego jako pytajacego w pust-
ke. Lub tez czlowiek milczaco czyni jakie$ okre§lone bytujace bytem: ma-
terial badz gospodarke, pragnienie zycia badz $mier¢ i rezygnacje. Gdyz
zawsze, gdy cztowiek poswigca bez reszty calg swoja egzystencje takiemu
bytujacemu, deklaruje on poprzez takie absolutne postawienie jakiegos by-
tujacego w centrum tego wszystkiego, co go otacza i czym jest, a wszystko
pozostale ustanawia jako co$§ pomocniczego jako wyraz tego jednego je-
dynego. W ten sposéb méwi on, co on rozumie i chce rozumieé przez byt
oraz jak on sam interpretuje samego siebie jako rozumienie bytu: uprawia
metafizyke. Musimy wigc uprawia¢ metafizyke, gdyz czynimy to juz za-
wsze. Musimy wiec pytaé, czym jest byt bytujacego””®. Skoro cztowiek pyta
o byt w ogéle, oznacza w konsekwencji, Ze ,to, co jest bytem, od zawsze jest
oczywiste i znane (bekannt), ale nie poznane (erkannt). (...) Bytujacy jest
nam zawsze od poczatku znany i przez nas rozpoznany, poniewaz zawsze
mamy z nim do czynienia i zawsze zatrzymujemy si¢ przy nim na sposdb
wiedzacy. Czym jednak jest byt bytujacego, tego nie wiemy. Dlatego wiec
pytamy. Konieczno$¢ pytania pokazuje jednak, ze byt i bytujacego rozréz-
niamy w sposob konieczny””.

78 Tamze, s. 41.
7 Tamze, s. 43.
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Z tego wszystkiego wynika pierwsza zasada antropologii metafizycznej:
~Czlowiek jest absolutng otwarto$cia na byt w ogoéle lub, méwiac krétko,
czlowiek jest duchem. Transcendencja ku bytowi w ogole jest podstawowg
konstytucja czlowieka™®. ,Czlowiek jest duchem, to oznacza, ze wiedzie on
swe zycie w nieustannym si¢ganiu ku Absolutowi, w otwartosci na Boga.
(...) Jest on czltowiekiem jedynie poprzez to, ze zawsze jest on w drodze ku
Bogu, czy wie to wyraznie, czy nie, czy tego chce, czy nie, poniewaz zawsze
jest on nieskonczong otwartoscig skonczonego na Boga™'. Transcendencja
czlowieka ku nieskoniczono$ci ujawnia takze skrytos¢ bytu: ,,Czlowiek stoi
przed Bogiem jako przynajmniej tymczasem Nieznanym. Albowiem jest
on Nieskonczonym, ktéry w swej nieskoniczonosci przez cztowieka pozna-
wany jest tylko w negujacym wskazaniu na «poza» wszelkiej skonczonosci,
ktére to wskazanie jest warunkiem przedmiotowego ogarniecia jakiego$
skonczonego bytujacego. W tym sposobie poznania Boga Bég pozostaje
jednak w pozytywnej tre$ci swej nieskonczonosci zakryty. (...) Ta skrytos¢
jest czyms wigcej anizeli jeszcze-nie-wiedza samego cztowieka, ktory jako
skonczony duch nie dotart jeszcze do kresu swego duchowego ruchu. Skry-
tos¢ Boga uzasadniana byta do tej pory tylko z perspektywy czlowieka,
a mianowicie z perspektywy w pewnym sensie tylko faktycznej struktury
jego duchowej istoty, jest ona wigc w tym sensie raczej $lepota cztowieka
anizeli zamknieciem si¢ Boga w samym sobie. Jednak dopiero wéwczas,
gdy stwierdzone jest takie zamknigcie Boga w samym sobie wobec wszel-
kiego skonczonego ducha w stopniu najwyzszym (a nie tylko wobec czto-
wieka w faktycznej strukturze jego poznania), mozna poja¢ mozliwos¢ Ob-
jawienia Boga jako jego wolnego czynu. Dopiero wowczas, gdy nie tylko
wiemy, ze Bog jest czyms$ wiecej niz to, co w naszym ludzkim poznaniu,
w sposéb, w jaki je stwierdzamy w antropologii, pojeliSmy z niego do tej
pory, lecz takze, ze moze On moéwic¢ badz milcze¢, tylko wowczas rzeczy-
wista boska mowa, jesli faktycznie ma miejsce, moze zosta¢ pojeta jako to,
czym jest: nieprzewidywalny czyn Jego osobowej mitosci, przed ktéra czto-
wiek pada na kolanach w adoracji”®.

Druga i trzecia zasada antropologii metafizycznej wiaza si¢ z wolno-
$cig cztowieka — ktory moze potwierdzi¢ swoja przygodnos¢ i w ten spo-
sob nastuchiwac Boga - a takze z miejscem, w ktérym czlowiek moze usty-
sze¢ objawiajacego sie Boga. Druga zasada brzmi: ,,Czlowiek jest tym by-

80 Tamze, s. 55.
81 Tamze, s. 65.
8 Tamze,s. 75.
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tujacym, ktéry w wolnej mitosci stoi przed Bogiem mozliwego objawienia.
Czlowiek jest stuchajgcym mowy badz milczenia Boga w takim stopniu,
w jakim otwiera si¢ on na or¢dzie mowy badz milczenia Boga objawienia.
Styszy on zatem to oredzie wolnego Boga, jesli poprzez odwrocong mitosé
nie zawezit absolutnego horyzontu swego otwarcia na byt w ogéle i w ten
sposéb nie odebrat z gory mozliwo$ci wypowiedzenia tego, co moze tylko
zechcie¢ powiedzie¢ wolny Bog (...)”*. I trzecia zasada: ,,Czlowiek jest tym
bytujacym, ktéry w swej historii musi nastuchiwa¢ potencjalnie przycho-
dzacego w ludzkim stowie historycznego objawienia Bozego™*. Niemiec-
ki jezuita wyjasnia: ,,Cztowiek jest bytujacym o receptywnej, otwartej na
histori¢ duchowosci, ktéry w wolnosci i jako wolno$¢ stoi przed wolnym
Bogiem mozliwego objawienia, ktore, jesli nadejdzie, wydarzy si¢ w jego
historii (i jako jej najwyzsza aktualizacja) «w stowie». Czlowiek jest wstu-
chujacym si¢ w swa historig, aby ustysze¢ stowo wolnego Boga. Tylko tak
jest on tym, kim musi by¢. Antropologia metafizyczna dociera do swego
kresu wowczas, gdy sama pojeta si¢ jako metafizyka potentia oboedentialis
[postuszna moznosc] wobec objawienia ponadswiatowego Boga™®.

Filozofowie zatem moéwig ludziom, aby otworzyli si¢ na ,,nieogarniong Ta-
jemnice” i w postawie gotowosci wyczekiwali zbawczej inicjatywy z jej stro-
ny. Czy i jak wiec faktycznie dokonuje si¢ odbidr chrzescijanskiego Obja-
wienia? Z ludzkiego punktu widzenia chodzi tu o intensywne do$wiad-
czenie ujawnienia sie ,,ukrytego Boga” (Iz 45,15), czyli teofanie. Z calym
procesem Objawienia $cisle zwigzana jest bowiem Jego percepcja w wie-
rze. Objawienie Boze ma wigc z natury rzeczy rys ludzki, ale w tym sensie,
ze stanowi ono ludzkie przyjecie w wierze Boskiego Objawienia. Nie ma
Objawienia ,czystego” w takim znaczeniu, ze jest ono dane ,,poza” wia-
ra. Teofania, oczywiscie, nie usuwa tajemnicy, lecz objawia Boga jako wia-
$nie tajemnice. ,Tajemnica — pisal H. U. von Balthasar - nie jest czyms be-
dacym na zewnatrz prawdy, lecz jej trwalg cechg immanentna, co wigcej:
ze poznanie prawdy nie tylko jej tajemniczego charakteru nie usuwa, ale
wrecz wydobywa na jaw”®. Juz G. von Rad (zm. 1971) zauwazyt, ze sercem
Objawienia Boga w Starym Testamencie s3 wydarzenia Wyjscia z Egiptu
i zawarcia Przymierza Synajskiego: ,,Od dawien dawna — pisal niemiecki
protestant — zywa bylta w Izraelu pamie¢ o Synaju jako miejscu szczegoélne-

¥ Tamze, s. 94-95.

¥ Tamze,s. 137.

% Tamze.

¢ H.U. voN BALTHASAR, Teologika, t. 2: Prawda Boga, Krakow 2004, s. 64.
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go objawienia Jahwe. (...) PoZniejszy Izrael zaczal wystawiac¢ na wiele glo-
séw wyprowadzenie z Egiptu i ocalenie nad Morzem Sitowia, przewyzsza-
jac tym samym akty uwielbienia jakichkolwiek innych czynéw Boga. (...)
Niemal we wszystkich opowiadaniach, poczynajac od pobytu w Egipcie,
a konczac na przybyciu do kraju na wschodnim brzegu Jordanu, czytelnik
spotyka si¢ z Mojzeszem. On jest czlowiekiem powotanym przez Boga, on
wywiodt Izrael z Egiptu, on jest posrednikiem objawienia na Synaju, on
wreszcie prowadzil naréd od gory Synaj przez wszystkie niebezpieczen-
stwa az po stepy Moabu™. T. Stanek (ur. 1955) z kolei stwierdza: ,,Ujete
jako jedno wydarzenie zbawcze, Wyjscie-Przymierze zawiera pelni¢ obrazu
Boga i dlatego jest teofanig — czyli Objawieniem Boga — w najscislejszym
tego stowa znaczeniu™®. I dalej: ,Ujawnienie mocy Jahwe w ludzkich dzie-
jach (ucieczka z Egiptu) (...) uczynito ludzka spoleczno$¢ odpowiedzialng
(Przymierze) wobec przyszloéci za swoje przedsigwzigcia™®.

Jak zauwazyt H. Witczyk, w opisach teofanii zawsze pojawiaja si¢ dwa
motywy: motyw ,,poruszenia natury” i motyw ,,przybycia” Boga®. Ksi¢ga
Wyjscia opisuje niezwykle spotkanie Mojzesza z Bogiem w sposdb naste-
pujacy: ,Mojzesz (...) przyszedt do gory Bozej Horeb. Wtedy ukazal mu si¢
Aniol Panski w ptomieniu ognia, ze §rodka krzewu. Mojzesz widzial, jak
krzew plonal ogniem, a nie splonal od niego. (...) Gdy zas Pan ujrzal, ze
Mojzesz podchodzil, zeby sie przyjrze¢, zawolat do niego ze srodka krze-
wu: «Mojzeszu, Mojzeszu!» On za$ odpowiedzial: «Oto jestem» (...). Po-
wiedzial jeszcze Pan: «Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bo-
giem Izaaka i Bogiem Jakuba (...). Tak powiesz Izraelitom: JESTEM, Bog
ojcow waszych, Bog Abrahama, Bog Izaaka i Bog Jakuba postal mnie do
was. To jest imie moje na wieki i to jest moje zawolanie na najdalsze po-
kolenia»” (Wj 3,1-15). Nietrudno dostrzec, ze ujawnieniu si¢ Boga towa-
rzyszy ,poruszenie natury’, czyli niezwykle zjawisko ,,krzewu gorejacego”
O ile filozofia wskazuje na Boga jako ,,poczatek i cel wszystkich rzeczy’,
o tyle teofania synajska objawia Boga zatroskanego o cztowieka (Izraela).

¥ G. vON RaD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 21-24.

8 T. STANEK, Dzieje jako teofania. Wewngtrzbiblijna interpretacja i jej teologiczne konsekwen-
cje, Poznan 2005, s. 64. Motyw Wyijscia z Egiptu (por. Wj 1-14) pojawia si¢ w wielu miej-
scach Starego Testamentu jako wyraz zywej pamieci o tym wydarzeniu i $wiadectwo jego
archetypicznego znaczenia, mianowicie w lakonicznych aluzjach parenetycznych (np. Oz
8,13), hymnach poetyckich (np. Ha 3) i teologicznych opracowaniach (np. Ez 20). Réwnie
bogate s3 nawigzania do Przymierza Synajskiego (por. Wj 20,1-18124,1-11).

¥ Tamze,s.78.

% Por. H. WITCZYK, Teofania w psalmach, Krakow 1985, s. 41.
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Ujawnienie imienia Jahwe oznacza, ze Bég chce by¢ wzywany przez czlo-
wieka, wej$¢ z nim osobowy kontakt, uczestniczy¢ w ludzkich do$wiad-
czeniach. Odbiorca teofanii winien zachowa¢ pami¢¢ o Bogu, utrwali¢ ja
w kulcie i zy¢ w poczuciu odpowiedzialno$ci za otrzymany dar®".
Objawienie Boze osiaga swdj szczyt w Jezusie Chrystusie. Wedtug No-
wego Testamentu, Bog, ktory ,,zamieszkuje $wiatlos¢ niedostepna” (1 Tm
6,16), staje si¢ czlowiekiem (por. J 1, 14). Niewyrazalny Bég objawia si¢ za
posrednictwem widzialnego czlowieczenstwa Chrystusa. Objawienie Boze
osiaga swoj zenit: ,Boga nikt nigdy nie widzial. Ten Jednorodzony Bég/
Syn o Nim pouczyl” (J 1,18). Jesli jednak chodzi o decydujace rozpozna-
nie Objawienia Bozego, ma ono miejsce podczas wydarzen wielkanocnych.
Nietrudno dostrzec, ze ewangelisci opisuja te wydarzenia jako ,teofanie
trynitarng’: ,wskrzeszenie umartego Syna zostaje przypisane bezposrednio
dzialaniu Ojcu, a w najscislejszym zwiazku z tym wskrzeszeniem znajduje
sie wylanie Boskiego Ducha”®>. Rzecz paradoksalna, ale w ,,ukazywaniach”
Zmartwychwstalego tak wazne sg Jego ,,zniknigcia™: ,,Jezeli nie odejde, Po-
cieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was” (] 16,7).
»Forma egzystencji ukazywania si¢ Jezusa — wyjasnia H. U. von Balthasar
- polega na znikaniu, darowaniu siebie w nieuchwytnosci: wtasnie w tym
nie jest On jedynie obrazem i przypowiescia, lecz ostatecznie wcielonym
Stowem Boga, «ktéry zamieszkuje $wiatto$¢ niedostepna, ktérego zaden
z ludzi nie widzial ani nie moze zobaczy¢» (1 Tm 6,16) i ktorego taska «nie-

' Stary Testament zna oczywiscie i inne teofanie. Wedtug Rdz 17 (tradycja kaptanska - Pz V
w.) 118 (tradycja Jahwistyczna - ] z X w.), Bog ,ukazal si¢” Abramowi (Abrahamowi). Zgod-
niezRdz 17,1-3: ,,A gdy Abram mial dziewie¢dziesiat dziewiec lat, ukazal mu sie Pan i rzekl
do niego: «Jam jest Bg Wszechmogacy. Stuz Mi i badz nieskazitelny, chce bowiem zawrzeé
moje przymierze pomiedzy Mng a toba i da¢ ci niezmiernie liczne potomstwo». Abram padt
na kolana [...]”. Z kolei w Rdz 18, 1-8 znajdujemy niezwykly opis: ,,Pan ukazal sie Abraha-
mowi pod debami Mamre, gdy ten siedzial u wejécia do namiotu w najgoretszej porze dnia.
Abraham spojrzawszy dostrzegl trzech ludzi naprzeciw siebie. Ujrzawszy ich podazyt od
wejscia do namiotu na ich spotkanie. A oddawszy im pokton do ziemi, rzekl: «O Panie, jesli
darzysz mnie zyczliwoécig, racz nie omija¢ Twego stugi!» [...]. Gdy oni jedli, stal przed nimi
pod drzewem”. Podobnego spotkania do$wiadczyli potem takze dwaj inni patriarchowie,
mianowicie Izaak i Jakub (por. Rdz 26 - tradycja J; 32 - tradycja J; 35 - tradycja P). W Rdz
17,1 Bog si¢ nieco przedstawia: ,,Jam jest Bog Wszechmogacy/Wzniosly [El Szaddaj]”. Jak
napisal G. Odasso, ,,patriarchowie stanowia pod wzgledem teologiczno-biblijnym przejécie
od $wiata innych religii do $wiata naznaczonego Objawieniem, ktére dla chrzeécijan osia-
gnie swodj szczyt w zmartwychwstaniu Chrystusa” (G. OpAsso, Biblia i religie. Biblijne per-
spektywy teologii religii, Krakow 2005, s. 95).

> H. U. vON BALTHASAR, Teologia Misterium Paschalnego, Krakéw 2001, s. 197.

60



Objawienie Boze jako oczekiwana Teofania

sie zbawienie wszystkim ludziom» (Tt 2,11)”%. Zmartwychwstanie stano-
wi ostateczne objawienie wewnetrznej tajemnicy Boga, ma charakter teo-
fanijny. To dlatego ewangelisci uzywaja komponentéw teofanijnych, aby
opisa¢ okolicznosci odkrycia pustego grobu i spotkan uczniéw ze Zmar-
twychwstalym: aniot i trzesienie ziemi, gréb i odwalony kamien, §wiattos¢
i ciemnos¢, bojazn i rado$¢, poznanie i nieuchwytno$¢. Teofanie wielka-
nocne o tyle przewyzszaja teofanie synajska, o ile ich zewnetrznym zna-
kiem nie jest juz krzew gorejacy, lecz uwielbione czlowieczenstwo Chrystu-
sa — czy mowigc szerzej: cale wrecz zycie ziemskie Jezusa przechowywane
w pamieci $wiadkow!

W ten sposob Bog ujawnia si¢ w calym bogactwie swego zycia we-
wnetrznego: ,Irdjca «ekonomii» zbawienia — pisal K. Rahner - jest Trojca
immanentng™®*. B. Forte (ur. 1949) podejmuje te teze w dziele pod wielce
znaczacym tytulem Trinita come storia. Saggio sul Dio cristiano (1985)%,
twierdzac, ze nieporozumieniem byltoby traktowanie Trojcy historiozbaw-
czej (ekonomii zbawienia) jako tylko czasowego ukazania si¢ odwiecznej
(immanentnej) Tréjcy Swietej. Oczywiscie, nie znaczy to wcale, ze histo-
ria zbawienia wyraza calg glebi¢ Boga czy ujmuje calkowicie Jego chwate.
»Iranscendencja i pierwotnos¢ Boga w Jego istocie — wyjasnia teolog wlo-
ski - jest uymowana w relacji do Deus pro nobis na dwdch plaszczyznach.
Z jednej strony — w znaczeniu apofasi — w relacji do niewypowiadalnosci
i catkowitej odmiennosci Boskiej tajemnicy, nawet jesli jest inherentna wo-
bec historii ludzkosci. Z drugiej zas strony, w znaczeniu eschatologicznym,
w relacji do tego, co nadchodzi, i tego, co nowe™®. B. Forte wychodzi od ,.ta-
jemnicy paschalnej” jako centrum ekonomii zbawienia. Spotkanie uczniow
ze zmartwychwstatym Jezusem dlatego odmienia ich zycie, ze znaleZli si¢
oni w samym sercu do$wiadczenia trynitarnego, napetnili si¢ zyciem tryni-
tarnym Boga. Uczniowie wiedzg, ze to Bég Ojciec wskrzesil Jezusa (por. Dz
2,24) ,przez Ducha” (1 P 3,18) i ukazal Go jako Pana i Mesjasza (por. Dz
2,36). Piotr w sam Dzien Piecdziesiatnicy proklamuje o Jezusie: ,Wyniesio-
ny na miejsce po prawicy Boga, otrzymat od Ojca obietnice Ducha Swie-

% H. U. VON BALTHASAR, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijariskiego pluralizmu, Po-
znan 1998, s. 106.

% K. RAHNER, Uwagi na temat dogmatycznego traktatu «De Trinitate», w: tenze, Pisma wybra-
ne, t. 1, Krakéw 2005, s. 197.

% Wydanie polskie: B. FORTE, Tréjca Swigta jako historia. Esej o Bogu chrzescijan, Krakow
2005.

% Tamze,s. 25.
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tego i zestal Go” (Dz 2,33)”. B. Forte zwraca uwage na sfowo ,,misterium”
(por Kol 1,26), ktdére oznacza ,,sposob uobecniania si¢ Boga, ofiarowanie
sie chwaly w znakach (...). Do$wiadczenie misterium nieuniknienie po-
ciaga za sobg dialektyke ukrycia i objawienia. B6g manifestuje si¢ w swo-
ich dziejach, ale nie jest do nich sprowadzalny. Jest «w» nich, ale i «poza»
nimi. Przewyzsza wszelkie posrednictwo zdarzen czy stow, poprzez ktére
daje si¢ poznac czlowiekowi. Objawiajac si¢ — Bég odstania si¢; komuni-
kujac siebie — ukrywa sie; zblizajac si¢ — oddala si¢”®®. W tym kontekscie
B. Forte omawia kolejno historie Ojca, historie Syna i historie Ducha: ,Wy-
darzenie Paschy objawia trynitarng histori¢ Boga: to znaczy histori¢ Ojca,
Syna i Ducha”. Zdaniem wloskiego teologa, klasyczna teologia bardziej
koncentrowala si¢ na statycznej istocie Boga niz Jego dynamicznym zyciu.
Trzeba raczej méwic o ,,nieustannym ruchu w ramach zycia w Trojcy - sta-
tym przyjmowaniu i rozprzestrzenianiu si¢ Mitosci™'®. Dzigki doswiadcze-
niu paschalnemu pierwsi chrzescijanie postrzegaja historie¢ ludzkosci ,,jako
parabole trynitarnego zycia” - ,wszystko bowiem pochodzi od Ojca, przez
Syna, w Duchu, a wszystko w tym samym Duchu powraca przez Syna do
Ojca’'*". B. Forte stwierdza wrecz: ,,Przestrzen czasowa zdaje si¢ wigc roz-
postarta w tonie Trojcy: pomiedzy misja od Ojca a uwielbieniem Ojca”'®.
Akt stworzenia jest dzietem Tréjcy Swietej (Kol 1,15-17; ] 1,1-3; 1 Kor 8,6;
Hbr 1,1-4), a jesli ten akt przypisujemy Ojcu, to dlatego, aby podkresli¢,
iz On wlasnie jest wiekuistym Zrédtem Bosko$ci i stworzen (por. Ef 3,15).
Nie ma nic poza Jego Miloscia, co mogloby naktoni¢ Boga do stwarza-
nia. ,Duch sprawia, ze wszystko, co zostalo stworzone przez Kochajacego
[Ojca] w otwarto$ci na dar ze strony Ukochanego [Syna], jest z Nim [Bo-
giem] gleboko zespolone wiezig mitosci. Dzigki Duchowi mozna powie-
dzie¢, ze tam, gdzie jest byt, tam jest milo$¢™'®.

Magisterium Ko$ciota zaczelo si¢ obszernie wypowiadaé na temat Ob-
jawienia w zasadzie dopiero w XIX wieku. Wypowiedzi te zostaly wywota-
ne o$wieceniowym atakiem na sam fakt Objawienia (racjonalizm, deizm,
naturalizm). W konsekwencji, dziewigtnastowieczna teologia Objawienia

7 Por. tamze, s. 35-38.
% Tamze,s. 121.

% Tamze,s. 192.

10 Tamze, s. 199.

01 Tamze, s. 218-219.
12 Tamze, s. 219.

195 Tamze, s. 225.
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budowana byta z perspektywy apologetycznej, w celu odparcia tego ataku.
Soboér Watykanski I uchwalil 24 kwietnia 1870 r. konstytucje dogmatyczna
o wierze katolickiej Dei Filius, ktorej drugi rozdzial brzmi De revelatione
(BF I, 24-47). Znajduje si¢ w nim stwierdzenie: ,,Kosciét zawsze zgodnie
utrzymywal i utrzymuje, ze istnieje podwodjny porzadek poznania, réznigcy
sie nie tylko zZrédlem, ale i przedmiotem. Rézni si¢ Zrédiem, bo w pierw-
szym wypadku poznajemy przy pomocy naturalnego rozumu, a w drugim
przy pomocy wiary Boskiej. Rozni si¢ przedmiotem, bo oprécz prawdy, do
ktérej moze dojs¢ rozum naturalny, przedtozone nam s3 réwniez do wie-
rzenia tajemnice zakryte w Bogu, ktérych nie mozna pozna¢ bez Objawie-
nia Bozego” (DS 3015; BF I, 60). I chociaz Sobdr stwierdzil, ze Bég objawia
»siebie samego oraz odwieczne zrzadzenia swojej woli” (DS 3004; BF I,
24), to jednak zasadniczo utozsamiono Objawienie z doktryng wiary. Obja-
wienie oznaczalo Boze pouczenie o prawdach nieuchwytnych dla rozumu
ludzkiego (model informacyjny). Dopiero Sobér Watykanski II, wydajac
konstytucje dogmatyczng Dei verbum, pierwszy w dziejach Kosciota sobo-
rowy dokument w cato$ci poswiecony Bozemu Objawieniu, mocniej zaak-
centowal teofanijny model Objawienia: ,,Poprzez Objawienie Bog zechciat
ukaza¢ i ofiarowac siebie samego i odwieczne zamiary swej woli dotyczace
zbawienia ludzi, «aby uczynic¢ ich uczestnikami Bozych dobrodziejstw, cat-
kowicie przewyzszajacych pojmowanie rozumu ludzkiego»” (Dei verbum,
n. 6'%; cytat wewnetrzny Dei Filius, r. 3). Bog jest zaréwno podmiotem, jak
i przedmiotem Objawienia, ktére oznacza ,,zbawcze darowanie si¢ Boga lu-
dziom™. W numerze drugim Dei verbum czytamy stowa, ktére w sposéb
opisowy wyrazaja definicje Objawienia: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej do-
broci i madrosci objawi¢ samego siebie i ukaza¢ tajemnice swej woli (por.
Ef 1,9), dzieki ktorej ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktére stato si¢ ciatem,
maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja sie wspotuczestnikami Bozej
natury (por. Ef 2,18; 2 P 1,4). Przez to zatem Objawienie Bog niewidzialny
(por. Kol 1,15; 1 Tm 1,17) w nadmiarze swej milo$ci zwraca si¢ do ludzi jak
do przyjacioét (por. Wj 33,115 ] 15,14-15) i przestaje z nimi (por. Bar 3,38),
aby zaprosi¢ i przyja¢ ich do wspdlnoty z sobg. Ta ekonomia Objawienia
realizuje si¢ przez czyny i sfowa, wewnetrznie ze sobg polaczone, tak ze
czyny dokonane przez Boga w dziejach zbawienia ujawniajg i potwierdzaja
doktryne i sprawy wyrazone stowami, sfowa za$ obwieszczajg czyny i roz-

104 Wydanie polskie: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002.
19 H. SEWERYNIAK, Apologia pokolenia JP II, Ptock 2006, s. 64.
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$wietlajg zawarta w nich tajemnice. Przez to Objawienie najglebsza prawda
zaréwno o Bogu, jak i o zbawieniu ludzi jasnieje dla nas w Chrystusie, kto-
ry jest zarazem Posrednikiem i Petnig calego Objawienia (por. Mt 11,27;
J 1,14.17; 14,6; 17,1-3; 2 Kor 3,16; 4,6; Ef 1,3-14)”.

Czlowiek, ktory doswiadczyl teofanii, a wiec spotkania z objawiaja-
cym si¢ Bogiem, znajduje si¢ w sytuacji Jakuba wolajacego do aniota: ,Nie
puszcze ci¢” (Rdz 32,27). Czlowiek taki ma bowiem $wiadomos¢, ze ,wi-
dzial Boga twarzg w twarz” (Rdz 32,31), a wigc doswiadczyl tego, za czym
najmocniej teskni jego serce. Objawienie ,,uchwycone” w wierze ludzi jest
Tradycja Kosciota, utrwalong nastgpnie w Biblii. Chodzi tu zatem o Ko-
$cidl, ktory ,w swojej doktrynie, w zyciu i kulcie przedtuza i przekazuje
wszystkim pokoleniom wszystko, czym jest i w co wierzy” (Dei verbum,
n. 8). Jak ukazat Y. Congar (zm. 1995), transcendentnym podmiotem Tra-
dycji jest Duch Swiety, a podmiotem widzialnym i historycznym - Ko-
$ciol'. Tradycja — wyjasnia papiez Benedykt XVI - ,to stala obecno$¢ Zba-
wiciela, ktory wychodzi nam na spotkanie, przychodzi nas odkupi¢ i uswie-
ci¢ w Duchu przez postuge Jego Kosciota, na chwale Ojca™?”. Kryterium za$
trwania poszczegolnych Kosciotow w Tradycji jest sukcesja apostolska. Przez
sukcesje apostolska w Kosciele ,,dociera do nas Chrystus: to On méwi do nas
przez stowo apostoléw i ich nastepcédw; to On dziala w sakramentach przez
ich rece; w ich spojrzeniu jest Jego spojrzenie, ktére nas obejmuje i sprawia,
ze czujemy sie kochani, przyjeci w sercu Boga™'®.

3. Wniosek koncowy

Nietrudno na koniec stwierdzi¢, ze cztowiek mocg swojego rozumu,
na gruncie filozofii, dochodzi tylko do progu rzeczywistoéci nieuwarunko-
wanej (sacrum), otwierajac jednak ludzi na oczekiwane Objawienie Boze
w historii. Historyczne Objawienie, dokonane w pelni w Jezusie Chrystu-
sie, ma przede wszystkim charakter teofanii. Jest ona uchwycona w total-
nie personalnym akcie wiary $wiadkéw, wzbudzonej przez Boga za pomo-
cg elementu podpadajgcego pod ich doswiadczenie zmystowe. Objawienie
pojmowane jako teofania odstania catkowicie wolng i milujacg inicjatywe
Boga, ktéry sam ujawnia si¢ w naszym $wiecie, aby ludzi - z natury swej

1% Por. Y. CONGAR, The Meaning of Tradition, San Francisco 2004, s. 51-64.

197 BENEDYKT XVI, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, Izabelin-Warszawa 2007,
s. 41.

1% Tamze, s. 50.
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otwartych na sacrum — wynie$¢ ku szczesliwej wieczno$ci w Nim samym.
Objawienie koresponduje zatem z najglebszymi oczekiwaniami cztowieka,
wyartykulowanym przez poznanie filozoficzne. Tradycja Ko$ciota oznacza
w tej perspektywie utrwalanie ujawnionej obecnosci Boga w catoksztalcie
zycia eklezjalnego, aby otrzymane Objawienie Boze moglo by¢ proklamo-
wane ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8).

GOD S REVELATION AS EXPECTED THEOPHANY
SUMMARY

The article presents God s revelation as his theophany expected by people.
God can be known as the first principle and last end of all things by the natural
light of human reason. It means that men reach only the edge of God s reality
and expect to experience his revelatory initiative in history. God manifests
himself and communicates his own divine life to the men by the theophanies
which contain always a visible element, for instance ,,the bush blazing”. The
revelation is completed by God's appearance in Jesus Christ. The humanity
of Jesus, in particular after his resurrection, is a visible sign of the invisible
presence of God in the world. The Church remembers this God's revelation,
conserves it in her life and proclaims to all people.
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ROLA DUCHA SWIETEGO W ESCHATOLOGII
W UJECIU WOLFHARTA PANNENBERGA

Tre$é: Wprowadzenie, 1. Zwigzek eschatologii z pneumatologia w perspektywie trynitarnej;
2. Udzial Ducha w zmartwychwstaniu, sadzie i gloryfikacji; 3. Misja Ducha w eschatolo-
gicznym rozwiazaniu problemu teodycei; Zakonczenie.

Wprowadzenie

Jeden z wiekszych brakéow w traktatach eschatologii, szczegdlnie w ob-
rebie teologii tacinskiej, dotyczy wymiaru pneumatologicznego'. Wymiar
ten odgrywa jednak istotna role w eschatologii biblijnej*. Centralne wyda-
rzenie paschalne i zarazem eschatologiczne, tj. zmartwychwstanie Chrystu-
sa, ukazuje sie w Pismie Swietym jako dzielo calej Tréjcy, ze znamiennym
wszakze udziatem Ducha Swietego. Udziat ten jest kontynuowany przez
Ducha Dokonawce, Ducha Parakleta, ktéry prowadzi nas w kierunku celu
ostatecznego, tzn. pelnego uswiecenia. Dynamika ta obejmuje jednostke,
caly Koscidt i wspodlnote. Duch, razem z Kosciotem, poprzez modlitwe
i sprawowanie Eucharystii przyzywa i zarazem przys$piesza ostateczng pa-
ruzj¢ Chrystusa, podczas ktorej Duch Dokonawca zakonczy swe zadanie
udzialem w powszechnym wskrzeszeniu zmartych’.

Teologowie prawostawni, bardziej wrazliwi na pneumatologiczne wymiary eschatologii,
podkreslaja dziatanie Ducha Swietego w wydarzeniach ostatecznych. Por. W. HRYNIEWICZ,
Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teologii pas-
chalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 363.

2 W polskiej teologii wazna pozycja stata sie ksiazka A. JANKOWSKIEGO, Duch Dokonawca.
Nowy Testament o postannictwie Ducha Swigtego, Katowice 1983, wznowiona i poszerzo-
na po 20 latach jako Duch Swigty Dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o postannictwie
eschatologicznym Ducha Swigtego, Krakéw 2003. Opracowania te stanowig zbiér artykutéw
publikowanych przez autora na tamach polskich czasopism naukowych w reakeji - jak pisze
- na jego wlasna konstatacje: dlaczego tak malo jest publikacji o znaczeniu Ducha Swietego
dla eschatologii? Por. Id., Eschatologia Nowego Testamentu, Krakéw 2007, s. 300-302.

3 Por. A. JaNkOWsKL, Duch Swigty Dokonawcq zbawienia, dz. cyt., s. 144.
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We wspolczesnej eschatologii katolickiej przewazal aspekt chrystolo-
giczny i antropologiczny. W wyniku braku odniesienia eklezjologiczne-
go i zakorzenienia pneumatologicznego dokonata si¢ nawet pewna forma
indywidualizacji eschatologii’. Do zwr6cenia uwagi na eschatologiczne
dziatanie Ducha Swietego przyczynit si¢ Sobér Watykanski II. Konstytu-
cja Lumen gentium ( n. 46.48) podkresla, Ze juz zaczelo si¢ obiecane odno-
wienie czaséw, ktérego oczekujemy, poniewaz to co zostato antycypowane
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, jest dokonywane dalej poprzez
wystanie Ducha. Chrzescijanska egzystencja jest naznaczona Duchem, ,,za-
datkiem naszego dziedzictwa” (Ef 1,14). Chrystologia i pneumatologia cha-
rakteryzuja wigc eschatologicznie terazniejszo$¢ Kosciota.

Problematyke eschatologicznej misji Ducha Swietego mozna tez od-
nalez¢ w magisterialnym nauczaniu Jana Pawla II. Duch jest ,,niewyczer-
panym Zrodlem wody, wytryskujgcej ku Zyciu wiecznemu, jako prawda
i jako zbawcza faska (Dominum et Vivificantem, n. 1). Chrystus ,,przynosi
Apostotom Ducha Swietego, dajac poczatek nowemu stworzeniu” (n. 24).
Duch Swiety ofiarowany jest Ko$ciotowi, aby w Jego mocy wspélnota trwa-
ta w eschatologicznej nadziei ostatecznego spelnienia w Krolestwie Boga
(n. 66). Duch przenika ziemskie pielgrzymowanie cztowieka tchnieniem
zycia wiecznego i kieruje calg historie i stworzenie do ostatecznego kresu
w nieskonczonosci Boga (n. 64)°.

Wspolczesna refleksja eschatologiczna stara si¢ odkry¢ cate bogactwo
wyplywajace z relacji z pneumatologia, chociaz w niektérych opracowa-
niach tematyka ta zostaje traktowana do$¢ pobieznie®. W ostatnich czasach
znani systematycy ewangeliccy (np. Gerhard Ebeling, Helmut Thielicke)
podjeli refleksje na temat Ducha Swietego jako Dopelniajacego, pleroma-
tycznego (tj. doprowadzajacego do eschatologicznego wypetnienia ludzka

Wydaje sie, ze z powodu pneumatologicznej dewaluacji eklezjologii ucierpiata takze sama
eschatologia. M. BORDONI — N. C10LA, Gesti nostra speranza. Saggio di escatologia in pro-
spettiva trinitaria, Bolonia 2000%, s. 52-55; N. C10LA, Intorno al rapporto pneumatologia-
escatologia, w: Spirito, eschaton e storia, red. Id., Rzym 1998, s. 7-16.

> Por. ]. WARZESZAK, Pneumatologia wspotczesna, Warszawa 2009, s. 285-288.

¢ R.E.RoGowsKl, Tendencje wspétczesnej eschatologii, Ateneum Kaplanskie 74 (1982), s. 16-
32, tu 30: ,Coraz bardziej staje si¢ powszechny postulat bardziej pneumatologicznego uj-
mowania misteriéw eschatologicznych. (...) To Duch Swiety dokonuje dzieta powstania
z martwych i przebdstwienia zaréwno cztowieka jak i $wiata”. Cz. S. Bartnik méwi o Du-
chu Swietym jako o ,,Eschatologizatorze”, Mys! eschatologiczna, Lublin 2002, s. 148n. Por.
F BRANCATO, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia. Studia di escatologia cattolica
dal preconcilio a oggi, Sacra Doctrina 2 (monografie), Bolonia 2002, s. 175.
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histori¢)’. Interesujaca propozycje mozna odnalez¢ w obrebie eschatologii
systematycznej Woltharta Pannenberga.

1. Zwigzek eschatologii z pneumatologia w perspektywie trynitarnej

Znaczenie eschatologii, ktorg Pannenberg - jako najbardziej reprezen-
tatywny przedstawiciel tzw. ,kregu heidelberskiego” — pojmuje w tacznosci
z obecng historig, uwidacznia si¢ w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, w Jego
zmartwychwstaniu jako antycypacji konca historii. Przez Jezusa i w Nim
ukazuje si¢ petnia stworczego planu Boga®. W swojej dojrzalej teologii sys-
tematycznej Pannenberg interpretuje nastepnie antycypacyjny charakter
zmartwychwstania Jezusa w kluczu bardziej trynitarnym i pneumatolo-
gicznym. Poczawszy od stworzenia, poprzez pojednanie, a skoniczywszy na
eschatologicznym wypelnieniu, teolog pragnie ukazad, jak Boza ekonomia
zbawienia wyraza owa wieczna przyszto$¢, ktdrg Bog antycypuje ze wzgle-
du na zbawienie swoich stworzen i ostateczne ukazanie swej mifosci’.

Zjednoczenie z Jezusem Chrystusem, stanowiace fundament nadziei chrze-
$cijaniskiej, jest czyms wiecej niz tylko obietnicg, poniewaz opiera si¢ na wypet-
nieniu juz zrealizowanym. A jednak wypelnienie to nie jest jeszcze ostatecznie
zakonczone. Zbawienie nie jest jeszcze definitywnie zrealizowane poprzez mi-
sje Syna, lecz ujrzy swoje ostateczne wypelnienie jedynie przez dzieto Ducha,
ktérego zadaniem jest $wiadczenie o Synu i Jego dziele w sercach wiernych,
oraz gloryfikowanie Syna. Chrze$cijanistwo oczekuje eschatologicznego wypet-
nienia takze ze strony Bozego Ducha. Stworzenie ufa, Ze poprzez objawienie
si¢ synow Bozych (Rz 8,19), w mocy ozywiajacego Ducha réwniez przeszlos¢
zostanie przewyzszona w nowym stworzeniu, tak jak juz pierwsze stworzenie
bylo rowniez wspoéldzietem Ducha (Rdz 1,2)"°. Misja Ducha jest oczywiscie
zawsze $cisle zwigzana z dzietem Syna. Jak stusznie zauwazono, pneumatolo-
gia stanowi u Pannenberga bardzo istotny watek, wiazacy poszczegolne czgsci
refleksji teologicznej i kulminujacy w eschatologii''.

7 Por.]. WARZESZAK, dz. cyt., s. 46n.

8 Por. Offenbarung als Geschichte, red. W. Pannenberg, Gottingen 1961; K. G6zdz, Jesus Chri-
stus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart Pannenebrg, Regensburg 1988, s. 75-93.

Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, t. 1-3, G6ttingen 1988-1993.

1 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 96nn.

"' Por. S. J. GRENz, Reason for Hope. The Systematic Theology of Wolfhart Pannenberg, New
York - Oxford 1990, s. 215: ,,In fact, pneumatology forms the thread that binds all the doc-
trines, climaxing in eschatology, to each other and to the doctrine of God”
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Duch w swojej stworczej i zbawczej aktywnosci dziala w jednostkach
i we wspolnocie, wytwarzajac relacje miedzy zyciem jednostek i zyciem
wspolnoty'2. Na mocy chrztu wierni otrzymuja Ducha jako permanentny
dar. Nie jest to dar prywatny, lecz dany ze wzgledu na zwiazek ze wspdlnota
eklezjalng (1 Kor 12,13). W swojej podwdjnej funkcji, zwroconej ku zyciu
jednostek i ku tworzeniu wspolnoty, Duch dziata w $cistym powigzaniu
z nadzieja eschatologiczng, ktora z kolei takze odnosi si¢ do zycia indywi-
dualnego i wspolnotowego. Oba aspekty zostaja zintegrowane w udosko-
nalajacym dziele Ducha, ktéry pozwala w ten sposéb na przezwyci¢zenie
antagonizmoéw migdzy jednostka a spotecznoscia, charakterystycznych dla
naszej ziemskiej egzystencji. Poprzez Ducha eschatologiczna przyszlo$c jest
juz obecna w sercach wierzacych. Jej dynamizm juz motywuje antycypacje
zbawienia eschatologicznego w historii $§wiata, ktora jeszcze nie doszla do
swego spelnienia®.

Wedtug G. Ebelinga, wychodzac od relacji miedzy oczekiwaniem escha-
tologicznym a doswiadczeniem Ducha, zwigzek eschatologii z pneumato-
logia méglby zosta¢ okreslony jako przekraczanie czasowosci i doczesnosci
w wieczno$ci. Terazniejszo$¢ wypelniona obecno$cia Ducha pozwala nam
doswiadcza¢ wiecznosci jako juz obecnej. W oczekiwaniu eschatologicz-
nym za$ terazniejszos¢, ukierunkowana ku eschatonowi, postrzega wiecz-
nos¢ jako przyszitos¢. Zdaniem Ebelinga, to $cisle powigzanie odnajduje
swoja najglebsza motywacje w ,,splocie chrystologicznym”, jaki dostrzega-
my w osobie Jezusa Chrystusa: w Nim Krolestwo Boze jest rownocze$nie
obecne i przyszle'’. Pannenberg sadzi jednak, ze nalezy bardziej jeszcze
podkresli¢ nastepujacy aspekt: Chrystus, ktory powréci, juz teraz dokonuje
swego panowania za pos$rednictwem Ducha®.

Pneumatologia i eschatologia s wiec ze sobg $ciéle zwigzane, ponie-
waz wypelnienie eschatologiczne przypisane Duchowi, chociaz jest darem
czasOéw ostatecznych, juz teraz charakteryzuje terazniejszo$¢ wierzacych.
Eschatologia nie odnosi si¢ tylko do przysziosci jeszcze nie zrealizowanej,
poniewaz przyszle wypelnienie poprzez Ducha wyciska juz teraz swoje
pietno na terazniejszo$ci. W przyszlosci eschatologicznej Duch przemieni
wiernych i wraz z nimi cale stworzenie, czynigc je ostatecznie uczestnikami
Bozej chwaly.

2 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 13nn155nn.

Y Por. tamze, s. 593nn.

" Por. G. EBELING, Dogmatik des christlichen Glaubens, t. 3, Tibingen 1979, s. 21nn.
> Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 352nn.
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Zdaniem Pannenberga, zwigzek pneumatologii z eschatologia powi-
nien by¢ rozwiniety w kluczu nie tylko chrystologicznym, lecz teologicz-
no-trynitarnym, poniewaz spelnienie $wiata i czlowieka musi by¢ oparte
na samym Bogu. Splot miedzy przysztoscia i terazniejszoscia, wiecznoscia
i czasem, eschatologig i pneumatologia ma by¢ rozumiany jako charaktery-
styczny wyraz historyczno-zbawczego dziatania Bozego Ducha i jako czes¢
procesu, w ktérym stworzenie si¢ spelnia.

Tradycja Kosciota starozytnego przypisala dzieto stworzenia Ojcu, po-
jednania — Synowi, a dzieto zbawienia i wypelnienia - Duchowi. Te apropria-
cje musza uszanowac postulat, wedlug ktérego Trojca we wszystkich swoich
dzietach ad extra jest zawsze jedna. Apropriacje wskazujg jednak, iz kazda
z faz ekonomii zbawienia pozostaje w szczegélnej relacji do jednej z Bozych
Osob. W dziejach zbawienia ukazuje si¢ wiec takze glebokie zréznicowanie
istniejace w zyciu trynitarnym'®. Przypisywanie trzeciej i ostatniej fazy eko-
nomii zbawczej Duchowi Swigtemu wydaje sie Pannenbergowi stuszne jedy-
nie na zasadzie, ze jako trzeciej Osobie Trojcy — cementujacej jednos¢ catej
Trojcy jako Duch wspolnoty Ojca z Synem - przypisuje sie takze eschatolo-
giczne uczestnictwo stworzenia w zyciu Trdjcy juz chwalebnej, gdzie glory-
fikacja Boga przez stworzenie i gloryfikacja stworzen przez Boga s dwoma
aspektami tego samego wydarzenia. Stworzenia, za posrednictwem Ducha,
chociaz zachowujg ich rozréznienie od Boga, uczestnicza w zyciu samego
Boga. Nastepuje to w dwojaki sposéb. Z jednej strony — przez dar Ducha dla
wierzacych i Jego wylanie na wspélnote eklezjalna; z drugiej za$ — poprzez
przemiang $wiata i Zycia w eschatologicznym wypelnieniu'’.

2. Udzial Ducha w zmartwychwstaniu, sadzie i gloryfikacji

Znaczenie, jakie Duch Swiety ma w ostatecznym wypelnieniu, nie wy-
tania si¢ ze $wiadectw pierwotnego chrzescijanistwa z ta sama jasnoscia,
w poréwnaniu z rolg Ducha jako antycypacji zbawienia eschatologicz-
nego. Byloby jednak niestusznym twierdzi¢, ze Duch nie ma decydujacej
funkcji w rzeczach ostatecznych. Dar Ducha dla wierzacych ma charakter
antycypacji i gwarancji przyszlego zbawienia tylko dlatego, ze to wlasnie
On jest mocg Bozg, ktora wytwarza przyszte zbawienie. Wida¢ to jasno
w wypowiedziach odnoszacych sie do nadziei zmartwchywstania umar-

' Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 15nn.
17" Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 597n.
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tych, zasadniczych takze dla zrozumienia sposobu daru Ducha w naszej
terazniejszosci. Duch Bozy, ktéry wskrzesit Jezusa Chrystusa, ,,mieszka”
teraz w wierzacych, stanowigc gwarancje, ze pewnego dnia takze ich §mier-
telne ciata zmartychwstang, wtasnie przez Ducha Chrystusa, ktory juz zo-
stal im dany (Rz 8,11). W tradycji biblijnej Duch Bozy jest rozumiany jako
zrédlo zycia w ogdlnosci, poczawszy od stworzenia'®. Nie dziwi wiec, ze
ten sam Duch zostal zrozumiany jako Zrédlo nowego, doskonatego zycia.
Nowe zycie eschatologiczne bedzie zyciem catkowicie przeniknietym przez
Ducha Stworzyciela, Zrédto samego zycia, i dzieki temu bedzie niesmier-
telne (1 Kor 15,42 nn). Dzialanie Ducha jest wigc fundamentalne dla zmar-
twychwstania umartych.

Lecz dla $w. Pawla zmartwychwstanie oznacza przemienienie w nowe
zycie (1 Kor 15,51n). Powstaje w ten sposob relacja miedzy dziatalnoscia
Ducha i sadem, poniewaz — jesli to co $miertelne nie zostaje przemienione,
nie moze uczestniczy¢ w niesmiertelnosci (1 Kor 15,50). U Izajasza 11,4
czytamy, ze Mesjasz ,,tchnieniem (bruah) swoich warg usmierci bezboz-
nego’, co Pawet zwigzal z ideg sagdu Pana (2 Tes 2,8). Idei sadu juz w tym
zyciu odpowiada rola, jaka Duch odgrywa w pokucie (2 Kor 7,9n; Rz 2,4).
Wedlug Pawta, Duch uzdalnia nas do sadzenia nas samych, a takze innych
(1 Kor 2,13nn; 5,5; 6,2n).

Dziatanie eschatologiczne Ducha zawiera calg seri¢ funkcji powigza-
nych miedzy sobg. Duch jest poczatkiem zbawienia, zycia wiecznego, lecz
takze ma swoja role w sadzie. Pannenberg uwaza, ze wszystkie te dziatania
Ducha mogg zosta¢ sprowadzone do jednego mianownika: cata eschatolo-
giczna aktywno$¢ Ducha moze by¢ opisana przez jego funkeje ,,gloryfika-
cji” (Vercherrlichung). We wszystkich swoich dzialaniach dynamizm Ducha
jest ukierunkowany ku gloryfikacji Boga w stworzeniu, aby potwierdzi¢
sie z kolei w sposob pelny w dzialaniu eschatologicznym, ktdre zjednoczy
w sobie na nowo i przemieni wszystkie rzeczy. Gloryfikacja Boga jest wta-
$ciwym i ostatnim dzielem Ducha. W Nowym Testamencie Duch i chwala
Boza s3 ze sobg $cisle powigzane (Rz 1,4; 6,4; 8,11; 2 Kor 13,4)".

Swiatto Bozej chwaly jest ogniem oczyszczajacego sadu opisanego
w 1 Kor 3,10-15. Swiatlo to uwalnia wierzacych od pozostatosci grzechu
i $mierci, podczas gdy niegodziwi lekaja sie go jako ognia, ktéry niszczy.
Mocg dzialajacg tutaj jest Duch Bozy, ktory pragnie prowadzi¢ stworzenia

18 Por. W. PANNENBERG, Der Geist des Lebens, w: Glaube und Wirklichkeit, Miinchen 1975,
s. 31-56.
19 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 668nn.
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ku eschatologicznej chwale Boga. W eschatologicznym wypelnieniu, jak
wspomnieli$émy, gloryfikacja nabiera charakteru wzajemnosci: gloryfikacji
stworzen przez Boga, ktéry przemienia ich byt i czyni je uczestnikami swo-
jej wlasnej chwaly, odpowiada uwielbienie Boga ze strony stworzen, ktore
oddajg czes¢ Bogu i w ten sposob wyrdzniaja sie od ich Stwoércy i Dawcy
zycia, i wlasna wdziecznoscia czcza Jego boskos¢. Oba te aspekty gloryfi-
kacji sg dzielem Ducha.

Wzajemna gloryfikacja okresla sama relacje Ojca i Syna (J 17,4 n). Syn
uwielbil Ojca gloszac Kroélestwo Boze, a teraz wzywa Ojca, aby uczcil Go
przyjmujac ponownie do pierwotnej wspolnoty. Poprzez udzial wierzacych
we wspdlnej chwale Ojca i Syna gloryfikacja Ojca przez Syna znajdzie swo-
je ostateczne wypelnienie. W wydarzeniu tym posredniczy Duch, ktory
uwielbia Syna w wierzacych, przypominajac im przestanie Jezusa (] 16,14).
Syn wystawia Ojca na mocy Ducha, ktéry na Nim spoczywa. Ojciec wystu-
chuje proéby gloryfikacji Syna nie tylko wskrzeszajac Go z martwych, lecz
takze wysylajac Ducha, ktory wystawia Syna w wierzacych. Gloryfikacja
wierzacych, ich przemiana poprzez $§wiatlo Bozej chwaly, wprowadza ich
we wspolnote Ojca i Syna za posrednictwem Ducha. Duch dany wiernym
juz w chrzcie czyni ich zdolnymi, jako uczestnikéw synowskiej relacji Je-
zusa Chrystusa, by wzywac Boga jako ich Ojca i kosztowac juz teraz escha-
tologicznego spelnienia.

Aktywno$¢ Jezusa Chrystusa oraz misja Ducha Swietego w eschato-
logicznym wypelnieniu nie s3 w konkurencji migdzy nimi. Koncepcja hi-
storyczno-zbawczego dziatania Boga, rozwinieta w obrebie dogmatu try-
nitarnego, nie moze przewidywac tu nic innego jak tylko jedno i to samo
wydarzenie. Przyszto$¢ eschatologiczna bedzie manifestacja chwaly Bozej.
W wydarzeniu powrotu Chrystusa staniemy si¢ wspétdziedzicami Jego
chwaty (Rz 8,17n), zostaniemy przemienieni (2 Kor 3,18) poprzez Ducha.
Dziatanie Ducha bedzie wiec konstytutywne dla samego powrotu Chrystu-
sa, tak jak byto podstawowe w wydarzeniu zmartwychwstania. W dziataniu
Ducha jest obecny Chrystus uwielbiony, i na odwrét — dzieto Ducha dopel-
ni sie podczas powrotu Chrystusa, kiedy wierzacy wkrocza w nowa relacje
wspolnoty trynitarnej. Powrét Chrystusa bedzie oznaczal ostateczne wy-
pelnienie dziatania Ducha zainaugurowanego we wcieleniu i zmartwych-
wstaniu Jezusa. W perspektywie wieczno$ci chodzi tu o jedno i to samo
wydarzenie, poniewaz juz wcielenie jest poczatkiem przyszlosci Bozej, wej-
$ciem wiecznosci w czas. Gleboki, wewnetrzny zwigzek, ktdry istnieje mie-
dzy wcieleniem, zmartwychwstaniem i powrotem Chrystusa, ukazuje wy-
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darzenie oparte na Bozej jednosci, lecz przez nas ujete w trzech réznych
punktach, jako trzy wydarzenia rzeczywiscie miedzy sobg rozréznione®.

Pannenberg podkreéla tu takze istotny wymiar eklezjalny (ktérego
nie mozemy szerzej rozwing¢), nawigzujac do obrazu Kosciota jako Ciala
Chrystusa: w wydarzeniu powrotu Chrystusa nie oczekujemy na pojawie-
nie si¢ pojedynczej osoby, lecz ukazanie si¢ witalnego kontekstu, odniesio-
nego do Jezusa z Nazaretu, rozjasnionego teraz $wiatlem chwaty Boga®..
Chrystus, ktéry powraca w mocy Ducha, przemienia dysonans sagdu w po-
kdj Krolestwa Bozego i w symfonie uwielbienia, ktéra wyplywa teraz ze
stworzenia odnowionego®.

3. Misja Ducha w eschatologicznym rozwigzaniu problemu
teodycei

Juz poczawszy od refleksji nad stworzeniem Pannenberg wskazuje na
jednos¢ zbawczego dzialania Bozego, ktore jest jednym aktem, cho¢ roz-
roznionym?®. Tre$¢ tego aktu, ktdry rozciaga sie wzdtuz calej ekonomii
zbawczej i jest tworzony przez Osoby Trojcy, ukazujace sie réznorodnie
w roznych fazach, moze by¢ zrozumiana jedynie poczawszy od zakoncze-
nia, czyli eschatologii. Dotad, dokad $wiat wzdycha pod wladza przemijal-
noéci i $mierci, stworzenia beda wcigz skarzy¢ sie przeciw Bogu, ukazujac
tym samym, ze nie zyja w pelni pojednane z Nim. Wobec biedy obecnej w
tym $wiecie kontestacja moze zamienic si¢ takze w negacje istnienia Boga
jako milujacego i wszechmocnego Stworcy. Tak wiec jedynie wypelnienie
$wiata w czasach eschatologicznych przyniesie ostateczny i definitywny do-
wdd, ze Bdg istnieje, razem z wyjasnieniem natury Jego dzialania. Do tego
czasu $wiat, z jego tendencjami autonomii wobec Boga, obarczony bala-
stem cierpien i absurdow, dostarcza¢ bedzie wystarczajacego materiatu dla
ateizmu, ktory nie potrafi dostrzec jak mozna pogodzi¢ taki wlasnie $wiat
z idea milujacego i madrego Stwdrcy. Chrzescijariska koncepcja Boga Troj-
jedynego odsyta do Boga, ktory manifestuje si¢ w stworzeniu, pojednaniu
i wypelnieniu $wiata. Jest to proces, ktéry zakonczy sie jedynie w przyszto-

2 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 671n.

2l Por. W. PANNENBERG, Die Auferstehung Jesu und die Zukunft des Menschen, w: Grundfragen
systematischer Theologie, t. 2, Gottingen 1980, 180nn.

?  Podobng wizje rozwija w swojej eschatologii J. MOLTMANN, Das Kommen Gottes. Christliche
Eschatologie, Giitersloh 1995, s. 287nn.

»  Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 11nn.
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$ci eschatologicznej, kiedy Bog ukaze definitywnie swoja chwate. Wypel-
nienie eschatologiczne ukaze tez niestusznos¢ watpienia lub niewiary w ist-
nienie Boga i w milo$¢ Stworcy do swoich stworzen*. Pannenberg zgadza
sie tutaj z Wolfgangiem Trillhaasem, Ze nie moze istnie¢ ,,zadna teodycea
bez eschatologii”*.

Pannenberg zwraca uwagg, ze teologia we wszystkich swoich czesciach
ma zawsze do czynienia z teodyceg*’. Wobec refleksji uczynionych powy-
zej nalezy stwierdzi¢, ze wszystkie proby rozwigzania teodycei na drodze
rozumowej nabierajg charakteru co najmniej prowizorycznego. Idealistycz-
na filozofia historii dostrzegla jednakze istotny aspekt problemu teodycei.
Tematyka ta nie moze zosta¢ rozwigzana na poziomie wyjasnien teoretycz-
nych, lecz nalezy ja podja¢ takze na poziomie rzeczywistej historii pojed-
nania, w ktorej chodzi o przyszlo$¢ oznaczajaca dla §wiata nie tylko koniec,
lecz réwniez przemiang. Przysztos¢ eschatologiczna $§wiata nie rezerwuje
nam jedynie sagdu Bozego, lecz takze przemiane. Moment przemieniajacy
jest zawarty w sadzie ostatecznym, lecz w szerszym sensie w calej dzialal-
nosci Ducha, ktéra stanowi dynamike gloryfikacji. Chodzi o transformacje,
ktéra wedtug 1 Kor 15,50nn obejmie ziemskie zycie wierzacych, lecz ktora,
na mocy Ducha, juz zaczela si¢ wéroéd ochrzczonych. Takze pojecie ,,po-
jednania” zawiera w sobie ten sam aspekt: udzial w zyciu wiecznym Boga
dokona sie w przyszlodci, lecz zaczat si¢ juz teraz. Jedynie w wypelnieniu
eschatologicznym pojednanie bedzie ostatecznie urzeczywistnione.

Eschatologiczna transformacja naszego zycia, w $wietle Bozego prze-
znaczenia, ktore przewyzsza jego sukcesy i niepowodzenia, i zarazem rela-
tywizuje samo nasze rozumienie sukcesu i niepowodzenia, nie przedstawia
zagrozenia dla jego tozsamosci, lecz doprowadza je do wypelnienia, inte-
grujac to, co pozostaje niedopetnione we fragmentarycznej postaci naszej
egzystencji”’. Transformacja eschatologiczna zaklada takze element kom-
pensacji wobec cierpien i niepowodzen obecnego zycia. Dlatego tez prze-
stanie Jezusa bylo Ewangelia zwrdcona przede wszystkim do ubogich, nie-
widomych i paralitykéw, bedacych w niekorzystnym potozeniu wobec tych
wszystkich, ktérym nie dane bylo rozwina¢ w normalny sposéb wlasnego

** Por. W. PANNENBERG, Metaphysik und Gottesgedanke, G6ttingen 1988, s. 66-79.

»  W. TRILLHAAS, Dogmatik, Berlin 19727, s. 166.

% Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 189nn.

7 Zdaniem Pannenberga, John Hick (Death and Eternal Life, New York 1976) w swojej krytyce
zwroconej wobec eschatologii chrze$cijanskiej, méwiac o ,teorii rekapitulacji’, nie docenit
znaczenia tego momentu transformacji.
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zycia, a nie do bogatych i nasyconych, ktérzy nie aspiruja ku Bozej przy-
sztosci (Lk 6,24 n)%,

Dlaczego wigc rzeczywisto$¢ nie zostala juz stworzona w swojej posta-
ci definitywnej, eschatologicznie wypelnionej? W tle tego pytania istnieje
problem skandalu zla, na ktére Bég pozwala. Mozliwos¢ zla i jego konse-
kwencji ukazuja ryzyko wynikajace z wolnosci, ktéra Bog obdarzyt wyzsze
stworzenia, tj. anioléw i ludzi. Autonomia jest niezbednym warunkiem dla
istnienia egzystencji stworzonej, obok wiecznej istoty Boga. Sg w nig wia-
czone, w jakims sensie, takze stworzenia pozaludzkie (2 Pt 2, 4). Zdolnos¢
wyboru miedzy ré6znymi mozliwosciami woli i dzialania, ktéra okresla si¢
»wolnoscig’, jest warunkiem koniecznym, lecz jeszcze nie wystarczajacym
dla prawdziwej wolnosci: wolnosci dzieci Bozych (Rz 8,21), do ktérej wy-
zwala nas Syn (J 8,36) poprzez swego Ducha (2 Kor 3,17)*. Przeznaczajac
swoje stworzenie do bycia autonomicznym, sam Bég podjal ryzyko bycia
postrzezonym jako Stwodrca niepotrzebny, a nawet nieistniejacy. Niezalez-
nie od tego Bog kontynuuje swoje dzielo pojednania, respektujac caly czas
autonomie swoich stworzen. Takze w wypelnieniu eschatologicznym ta au-
tonomia bedzie zachowana, nie zostanie zaabsorobwana przez Boze zy-
cie, wrecz przeciwnie - teraz wlasnie ujrzy ona swoje ostateczne spetnienie
w urzeczywistnieniu prawdziwej wolnosci stworzen. Jest to warunek roz-
roznienia, ktore czyni mozliwym wzajemng eschatologiczng gloryfikacje
Boga i stworzen. Autonomia stworzen potrzebuje tego, aby rozwina¢ sie¢
w obrebie roznicy sposobow czasu: przyszloci, terazniejszodci i przesztodci.

Zycie stworzen jest antycypacja wiecznoéci, chociaz ograniczong w czasie,
ktory jest dany do zycia. Na tej antycypacji Krélestwa Bozego opiera si¢ pojed-
nawcze dzialanie Boga w Jezusie Chrystusie. Jesli juz obecne Zycie stworzen,
przez obecno$¢ stwdrcza Ducha Bozego, jest przedsmakiem wiecznosci, Boza
dynamika pojednania w Jezusie Chrystusie zabezpiecza i ratuje to zycie dla
wiecznosci, a darem Ducha czyni je juz teraz pewnym przysztego zbawienia.

Ta antycypacja przysztosci eschatologicznej jest jakby temporalizacja
(»uczasowieniem”) Bozej milosci, ktéra produkuje czas, jest w nim obec-
na i dziala w nim. Juz akt stworzenia wyraza t¢ mitos¢, poniewaz obda-
rza zyciem i udzialem w zyciowej mocy Ducha Bozego. Lecz wyrazem tej
milosci jest przede wszystkim pojednawcze dzialanie Boga, sprawiajace, ze

8 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt.,t. 3, s. 677nn.

»  Por. W. PANNENBERG, Die Bestimmung des Menschen: Menschsein, Erwdhlung und Geschich-
te, Gottingen 1978, s. 12n; Id., Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen 1983,
s. 108n.
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przysztos¢ Krolestwa wkracza w czas tych, ktdrzy otwieraje si¢ w wierze. We
wecieleniu Bog staje si¢ obecny wsrdd ludzi przez Syna i pozwala im na udzial
w relacji synowskiej Jezusa z Ojcem, takze w wieczno$ci. Ta zbawcza przy-
stos¢ i pewno$¢ Bozej mitosci jest zagwarantowana wierzacym za posrednic-
twem stalego daru Ducha Swietego, ktéry w przyszloéci Bozej wskrzesi ich
$miertelne ciala do zZycia wiecznego. Jedynie eschatologiczna przyszto$¢ Boga
ukaze t¢ milo$¢ w stworzeniu, ktore dojdzie do swego wypelnienia i bedzie
uczestnikiem zycia wiecznego. Lecz dzigki darowi Ducha wierzacy sg juz te-
raz tego pewni, a wiec takze zyja jako pojednani z Bogiem (Rz 5,1).

Mozemy wigc oceni¢ ten stworzony $wiat jako ,,bardzo dobry” (Rdz 1,31)
nie przez odniesienie do jakiego$ jego aspektu w czasie, lecz widzac go wia-
$nie w marszu jego historii, w ktdrej mito$¢ Boga wkracza pomigdzy swoje
skonczone stworzenia zyjace pos$réd prob i udrek, aby uczynic je uczestnika-
mi wlasnej chwaty®. Kto jest zdolny do takiej oceny, takze posréd obecnosci
bélu $wiata, czci i wielbi Boga jako swego Stworce. Poczawszy od stworzenia,
poprzez pojednanie az po eschatologiczne wypelnienie, Boza ekonomia zba-
wienia wyraza zawsze owg przysztos¢, ktora Bog antycypuje ze wzgledu na
zbawienie swoich stworzen i manifestacje swojej mitosci. Jest to odwieczna
racja zycia Bozego, ktére rozwija sie w rozréznieniu i jednosci Trojcy imma-
nentnej i ekonomicznej, aby wlaczy¢ same stworzenia®'.

Zakonczenie

Mozna uznad, ze wraz z refleksjg Pannenberga, jak réwniez Ebelinga i Molt-
manna, poza stusznymi zastrzezeniami, znajdujemy sie na szczycie odnowy
eschatologii chrze$cijanskiej ostatnich dziesigcioleci®. Jednym z watkéw tej od-
nowy, w relacji do pneumatologii, jest zwrdcenie wiekszej uwagi na role Ducha
Swietego w eschatologicznym wypelnieniu. Wychodzac z przeprowadzonych
analiz dotyczacych eschatologii Pannenberga, w zestawieniu z dwoma wspo-

%0 Karl Barth (Kirchliche Dogmatik 111/1, s. 418-476), podkreslajac zwigzek miedzy stworze-
niem i przymierzem oraz oceniajac dobro¢ stworzenia, nie pogtebit poczatkowej rzeczywi-
stoéci stworzonej jako procesu otwartego na przyszle wypelnienie.

' Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 689nn, tu 689: ,,Unterschei-
dung und Einheit von immanenter und 6konomischer Trinitéit bilden den Herzschlag der
gottlichen Liebe, und mit einem einzigen solchen Herzschlag umfasst sie die ganze Welt der
Geschopfe”

2 Por. G. ANCONA, Escatologia cristiana, Brescia 2003, s. 238; C. NaumowIcz, Wspélczesne
wyzwania eschatologii chrzescijariskiej w ujeciu Wolfharta Pannenberga, Teologia i Cztowiek
13 (2009), s. 23-40.
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mnianymi teologami mozna tu zauwazy¢ rozne rozlozenie akcentow. W poréw-
naniu z Ebelingiem Pannenberg widzi zwigzek eschatologii z pneumatologia
w perspektywie bardziej trynitarnej. Perspektywa ta nie zawsze byta artykuto-
wana w sposob wystarczajaco jasny w chrzescijanskiej refleksji eschatologicz-
nej. W eschatologii katolickiej to Hans Urs von Balthasar wskazywat na koniecz-
no$¢ rozwijania tej trynitarnej perspektywy®. W swoim zwigzku z pneumato-
logia eschatologia wskazuje na jedno$¢ zbawczego planu Boga, ktéry rozwija
si¢ trynitarnie od pierwotnego stworzenia ku stworzeniu nowemu. Pannenberg
w mniejszym stopniu niz Moltmann, ktéry méwi o Duchu kosmicznym, ukazu-
je natomiast kosmologiczng perspektywe w relacji eschatologii z pneumatologia.
Dla Pannenberga podstawowg sceng zbawienia jest ludzka historia, w ktérej doj-
rzewa eschatologiczne dziatanie Ducha w jednostkach i wspélnocie.

Z punktu widzenia eschatologii katolickiej nalezy zwréci¢ uwage na
wazny aspekt obecnosci Ducha w doswiadczeniu czy$éca, ktérego mysl
protestancka oczywiscie nie podejmuje. ,W czasie paruzji bedzie mial
miejsce publiczny, ale jednocze$nie dotyczacy glebi ludzkiej osoby sad,
ktéry dokona sie przez interwencje Ducha Swietego, ktdry jest réwnocze-
$nie Prawda i Miloscia, przez co czlowiek zobaczy siebie samego w $wietle
Prawdy i Milosci, czyli samego Boga. Czlowiek osadzi samego siebie da-
jac sie przenikna¢ jedynie mieczem Ducha Swietego i moca Stowa Boze-
go. Kazdy ‘wprawdzie ocaleje, ale jakby przez ogien’ (1 Kor 3,15), ogien,
ktory teraz oczyszcza wszystko, co nieczyste i niezdatne do Krélestwa.
‘W tym ogniu, ktory pali i oczyszcza, juz najstarsza tradycja rozpoznaje
Ducha Swietego; tak zwane oczyszczenie w czysécu jest mito$ciag Ducha
Swietego, ktéra jak miecz przeszywa do glebi szpiku koéci’ W tym przejéciu
przez czysciec do nieba ‘dusze prowadzi Duch Swiety, sprawca i dawca nie
tylko pierwszej faski usprawiedliwiajacej, a podczas catego ziemskiego zycia
taski uswiecajacej, ale takze laski przejscia do chwaty in hora mortis. Jest to
taska ostatecznego wytrwania**. Eschatologia protestancka nie rozwija tez
refleksji nad eschatologiczna rolg Ducha Swietego w komunii $wietych®.

Por. I. Boxwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von

Balthasara, Radom 1998.

*  Por. ]. WARZESZAK, dz. cyt., s. 286, gdzie cytowane s3 katechezy Jana Pawla II o Duchu
Swietym oraz oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Historycznej Wielkiego Jublieuszu
Roku 2000, Petna jest ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997. Ciekawe, ze jesli chodzi
o wezwanie eschatologiczne z ,,Ojcze nasz’, istnieje manuskrypt z V-VI wieku, ktory zaste-
puje stowa ,,niech przyjdzie do nas Twoje Krélestwo” formula ,,niech przyjdzie do nas Twdj
Swiety Duch i oczysci nas” (wariant przejety tez np. przez Grzegorza z Nysy).

% Por. Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 904n.
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Tak wiec Duch Swiety przygotowuje ludzi i $wiat do ostatniego ,retu-
szu’, ktory takze bedzie Jego dzielem - przez definitywne wypelnienie czto-
wieka, historii i kosmosu. Pierwotne zycie na $wiecie wzieto swoj poczatek
z ptodnosci Ducha (protologia); takze zycie w swojej postaci ostatecznej
i definitywnej bedzie dzietem Ducha Swietego (eschatologia). Pierwszym
stowem Boga bylo stworzenie. Lecz nie wypowiedzial On tego pierwszego
stowa bez pomyslenia o ostatnim. Wypowiedziat i wcigz wypowiada oba
te stowa’.

DIE BEDEUTUNG DES HEILIGEN GEISTES
IN DER ESCHATOLOGIE NACH WOLFHART
PANNENBERG. ABSTRACT

Eine der wichtigeren Liicken innerhalb der Eschatologie, vor allem der
der lateinischen Theologie, betriftt ihre pneumatologische Dimension, wih-
rend dieser in der biblischen Eschatologie eine bedeutende Rolle zukommt.
Die zeitgendssische Theologie versucht daher die Breite an Moglichkeiten zu
erkunden, die vom erneuerten Verhiltnis zwischen Eschatologie und Pneuma-
tologie er6ffnet wird.

Bemerkenswerte Betrachtungen dazu finden sich in der Theologie Wol-
thart Pannenbergs. Er erinnert daran, dass Schopfung schon insofern ihre
eschatologische Vollendung vom Heiligen Geist erwartet, als sie selbst anfan-
glich sein Werk war. Diese Verbindung zwischen Pneumatologie und Eschato-
logie sollte nicht nur in christologischer Hinsicht, sondern auch in Bezug auf
Gottes- und Trinitétslehre entwickelt werden. Die eschatologische Wirkung
des Geistes — in der Auferstehung der Toten, im Endgericht und in der erneu-
erten Schopfung - kann unter dem Begrift der Verherrlichung zusammenge-
fasst werden.

Durch das Werk des Geistes gelangt schlief3lich auch das Teodizee-Problem
zu seiner Losung. Vom Standpunkt einer katholischen Eschatologie aus muss
schliefilich die Rolle des Heiligen Geistes in der Erfahrung von Purgatorium
und communio sanctorum betont werden.

*  Por. J. B. LiBAN10 - M. C. L. BINGEMER, Escatologia cristiana, Assisi 1988, s. 225-229;
Y. CONGAR, Je crois en UEsprit Saint, t. 2, Paris 1979, s. 90-105.
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ZJEDNOCZENIE KAPEANA Z CHRYSTUSEM

Tres¢: Wstep; 1. Dzialanie in persona Christi; 2. Misja kaptanstwa stuzebnego; 3. Powolanie do
$wietoéci i jednoéci z Chrystusem; Zakonczenie.

Wstep

Wielko$¢ i godnos¢ powolania kaplanskiego ptynie z jego zjednoczenia
z Chrystusem, z jego dzialania in persona Christi. To zjednoczenie stanowi o jego
godnosci i tozsamosci a objawia si¢ najpelniej podczas sprawowania Eucharystii.
To zjednoczenie posiada podwojny charakter: sakramentalny i duchowy. Oba
wymiary powinny i$¢ ze soba w parze. Moca sakramentu $wiecen kaptan jest
wybrany i konsekrowany przez Chrystusa w Jego ofiarnej mitosci, aby staf si¢
szafarzem $wietych tajemnic. Z drugiej strony kaptan powinien w swoim ser-
cu, duszy i sumieniu odwzajemni¢ sie podobna miloscig do swego Pana, jaka
On jego pierwszy ukochal. ,,Bég dopuszcza czlowieka do zazylej mitosci z Soba.
Mocg tej milosci czlowiek jest zjednoczony z Bogiem, a Bog jest jakby do jego
dyspozyciji. Jesli cztowiek kocha Boga ponad wszystko i cala swa istotg jest zwia-
zany z Bogiem, Bég nie pozostaje dtuzny. Nie ma takiej rzeczy, jakiej nie uczy-
nitby dla cztowieka, ktory Go tak kocha. A moze czyni¢ wszystko. Gotéw nawet
spelnia¢ zachcianki milujacego Go. U Niego jeszcze bardziej niz u czlowieka mi-
toscig wszystko mozna wyjednac i wyprosi¢™'. Kaptan powinien starac si¢ tak
silnie zjednoczy¢ sie z Chrystusem, aby stworzy¢ z nim jedno serce i jedno ciato.
Takie zjednoczenie pozwala Duchowi Swietemu swobodnie w nim dziataé, a ka-
plan w swej postudze staje si¢ odwaznym i autentycznym $wiadkiem milosci.

1. Dzialanie in persona Christi

Wszyscy wierni otrzymuja poprzez sakrament chrztu udzial w kaptanstwie
Chrystusa. Sakrament $wiecen daje kaptanowi nie tylko udziat w kaplanstwie,
ale pozwala dziala¢ in persona Christi, uobecniajgc Zmartwychwstalego Pana

' D. Wider, Do petni mitosci, Krakéw 1985, s. 104.

81



Ks. Mieczystaw Ozorowski

w swoim postugiwaniu. Kapfan uosabia w tonie ludu Bozego Urzad samego
Chrystusa, jako Glowy i Pasterza Kosciota (PDV 13-15). To dziatanie in perso-
na Christi posiada charakter stuzebny. Tak jak Chrystus przychodzi na $wiat,
by stuzy¢ i odda¢ swoje zycie na ofiare, podobnie i kaptan, bedacy Jego przy-
jacielem powinien odda¢ swoje zycie na stuzbe Bogu i ludziom. Bég daje si¢
cztowiekowi, kaptanowi, aby ten dawal Go ludziom, ale przede wszystkim by
sam wzigl Go do swojego Zycia. Prezbiter powinien wiec zrezygnowac z same-
go siebie i oddac si¢ Chrystusowi na wylaczng wlasnosc.

To wielka mito§¢ Chrystusa pozwala kaptanom na szczegélne z Nim zjed-
noczenie i dzialanie w Jego imieniu. ,,Kaplani poprzez upodobnienie do Chry-
stusa majg dzialac i cierpie¢ in persona Christi. Jednocze$nie Zycie ofiarne jest
droga do otrzymania mocy ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Chrystusa.
Ponadto jak krzyz dla Chrystusa nie byl ostatecznoscia, ale droga ku zmar-
twychwstaniu, tak tez jest krzyz dla kaptana droga do uzyskania mocy zmar-
twychwstatego Chrystusa™. Ostatecznym zrédlem tozsamosci kaplanskiej jest
miltos¢ Boga Ojca, a zycie i postuga kaptana sg kontynuacja zycia i dziatalno-
éci Chrystusa w Duchu Swietym wykonywanej* (PDV 18). Wielka tajemnica
wiary i mitosci kaptanskiego serca dotyka w swej czystosci Tajemnicy samego
Boga. ,Jestesmy przez $wiecenia stugami, ktorzy dzialajg in persona Christi,
in virtute Spiritus Sancti, w pelni jako ludzie umocnieni tg taska. Prawda ta
wyraza bogactwo stuzby Kosciotowi, ktéra ma za wzér Chrystusa postanego
przez Ojca i spelnia swa misje mocg Ducha Swietego. Jedynie pamietajac o tej
tasce nie powinna napawa¢ nas drzeniem nasza stabos¢, ale umacnia¢ nasze
sity, nie lekajmy si¢ trudnosci, jakie napotykamy, o czym wiecie z do§wiadcze-
nia, w spelnianiu naszej postugi taski i pojednania™.

Tak jak sam Chrystus kaplan powinien niczego innego nie pragna¢, jak
tylko wypelnienia woli Ojca. To pragnienie byto gléwnym motywem dziafa-
nia Jezusa na ziemi. Podobnie jest z kaptanem, ktéry powinien wzorowac si¢
na tym doskonalym modelu postuszenstwa. Prezbiter, ktory dziala in persona
Christi stara sie utozsamia¢ z absolutna dyspozycyjnoscia Jezusa wobec woli
Boga Ojca®. Papiez Benedykt XVI tak widzi to dzialanie kaptanskie: ,Istotg
tajemnicy kaplanstwa w Kosciele jest to, Ze my, stabe istoty ludzkie, na mocy
sakramentyu mozemy mowic in persona Christi czynigc wlasnym Jego ,,Ja". On

L. M. CLARET DE LA TOUCHE, Najswigtsze Serce Jezusa a kaptaristwo, Poznan 1958, s. 193.
J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci kaplatiskiej, Warszawa 1989, s. 72.

T. WiLsK1, Pneumatologiczny wymiar kaptana, DP 20(1997), s. 51.

J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci kaplatiskiej, Warszawa 1989, s. 37.

Por. W. SLoMKA, Duchowos¢ kaptariska, Lublin 1996, s. 292.
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chce sprawowac swoje kaptanstwo za naszym posrednictwem™. Postuga sakra-
mentalna wymaga od kaptana nieustannego zjednoczenia z Najwyzszym Ka-
planem, ktéry uwalnia czlowieka od zla i prowadzi do zjednoczenia z Ojcem.

Najpelniej dar dziatania in persona Christi ujawnia si¢ podczas sprawo-
wania Eucharystii, gdy kaptan wypowiada stowa ,,To jest Cialo moje, ktore
za was bedzie wydane (...); To jest kielich Krwi mojej, Nowego i Wieczne-
go Przymierza, ktéra za was bedzie wydana na odpuszczenie grzechow; To
czynfcie na moja pamiatke”. Milos¢ pasterska kaptana bierze swoj poczatek
w Eucharystii i w jej sparowaniu odnajduje swoje najwyzsze spelnienie, dzie-
ki czemu zycie kalana nabiera charakteru ofiarniczego (PDV 23). Kaplan
reprezentuje i wystepuje w osobie Chrystusa nieustannie, a nie tylko przy
oftarzu lub w konfesjonale. W innym przypadku bylby tylko wykonawca
duchowych ustug, wprawdzie skutecznych, ale nie zawsze przekonujacych.
Powinien on wiec nasladowa¢ Chrystusa i z Niego czerpa¢ sily do spalania
sie dla Niego®. Soboér Watykanski II przypomina, ze gdy prezbiter faczy sie
z czynno$cig Chrystusa Kaplana, siebie samego ofiarowuje Bogu, a gdy kar-
mi sie Cialem Chrystusa, uczestniczy w Jego mitosci (DK 13). Eucharystia
jest gwarantem nieustannego wzrostu mitosci w duszy kaptana (KK 42).

Prezbitrzy sa w Kosciele i dla wspolnoty koscielnej uobecnieniem, jak-
by sakramentalnym samego Pana, Glowy i Pasterza. To oni glosza Jego sto-
wo, to oni przekazuja znaki przebaczenia i daru zbawienia w sakramentach
chrztu, pokuty i Eucharystii. To oni dziela Jego troske pelna milosierdzia
az do zlozenia z siebie calkowitego daru ze swego zycia za powierzong im
owczarnie. Celem zycia i dzialania prezbiterow jest gloszenie $wiatu Ewan-
gelii i budowanie Kosciota w imieniu i w zastepstwie Chrystusa (in persona
Christi), Glowy i Pasterza (PDV 15).

2. Misja kaplanstwa sluzebnego

Kaplan powinien mie¢ stale przed oczami swej duszy obraz Chrystusa,
ktory postuguje calym sobg, przez cale swoje zycie az do ofiarnej $mierci na
krzyzu. W ten sposdb uczy si¢ on stuzy¢ i odnajdowac rado$¢ w postugiwa-
niu, ktore staje si¢ wyrazem krélowania’. Kaptan powinien by¢ pasterzem
ludu Bozego na wzér Dobrego Pasterza.

7 BENEDYKT XVI, Mysli o kaptaristwie, Krakéw 2009, s. 37.
8 ].M. VERLINDE, Duchowo$¢ kaplariska w nauczaniu Jana Pawta II, Warszawa 2004, s. 95.
*  E GRUDNIOK, Kocha¢ kaptaristwo, Krakow 1984, s. 35.

83



Ks. Mieczystaw Ozorowski

Misja kaptanska musi by¢ zakorzeniona w osobowej wigzi z Chry-
stusem. Prezbiter musi by¢ czlowiekiem, ktéry najpierw spotkal i poznat
Chrystusa oraz nauczyt si¢ Go kocha¢. Z tajemnicy Chrystusa powinien
uczy¢ sig, jak w zyciu nie szuka¢ siebie samego i nie dazy¢ do wlasnego
wywyzszenia. W ten sposob uczy si¢ prawdziwej wolnosci. Nie zabiega on
o powodzenie swego dziefa ani nie polega na swoich sitach. Pracujac dla
Pana, Jemu pozostawia wyniki swej pracy i z pogoda ducha skfada swe tro-
ski w Jego reku. Ten, kto poznal Chrystusa , pragnie dzieli¢ si¢ z innymi
radoscig odkupienia, jakiego dostapit w Panu i nawet w trudnych chwilach
karmi si¢ miloscig Chrystusa i z niej czyni tre$¢ swego zycia.

Chrystus zaprasza swoich uczniéw do nasladowania postawy stuzby:
»Kto chcialby Mi stuzy¢, niech idzie za Mna, a gdzie Ja jestem, tam bedzie
i Mdj stuga. A jesli kto§ mi stuzy, uczci go M6j Ojciec” (J 12,26). Stuzba ta
polega niesieniu razem z Chrystusem Jego krzyza (Lk 9,23). Wchodzenie za$
w tajemnice krzyza polega na obumieraniu starego czlowieka oraz na catko-
witym ofiarowaniu siebie na stuzbe Bogu i blizniemu. Im bardziej cztowiek
potrafi umrze¢ dla siebie, tym bardziej moze zy¢ dla innych oraz tym bar-
dziej oddaje si¢ do dyspozycji Chrystusa (Ga 2,20). Stuzba kaptanska polega
wiec na wprowadzaniu w ludzka egzystencje wymiaru Odkupienia, poprzez
umacnianie §wiadomosci synostwa Bozego u ludzi ochrzczonych.

Stuzba kaptanska polega réwniez na promocji wielkich wartosci ludz-
kich w ich doczesnym wymiarze, ale zawsze w perspektywie wiecznego zba-
wienia. Kaplanstwo jest zawsze stuzbg Kosciotowi. Kaptan jest stuga Koscio-
fa - misterium poniewaz dokonuje koscielnych i sakramentalnych znakéw
obecnosci Chrystusa. Jest on stuga Kosciofa — komunio, gdy wraz biskupem
i calym prezbiterium wspoéitworzy jednos¢ wspdlnoty koscielnej. Jest on stuga
Kosciota — misji, gdy wspolnota przez niego i dzieki niemu glosi Ewangelie i
daje swiadectwo (PDV 59). Dzigki kaptanstwu stuzebnemu Kosciot uswiada-
mia sobie, ze nie powstat sam z siebie, ale jest dzietem faski Chrystusa.

Stuzba drugiemu cztowiekowi powinna przybiera¢ postawe pokor-
ng, ktdra jest nasladowaniem samego Chrystusa. Powinna ona si¢ wyzby¢
pychy i chciwosci oraz nasladowa¢ Pana Jezusa w jego pokorze, ubostwie
i wyniszczeniu. Woéwczas w procesie ewangelizacji troska o ubogich i po-
trzebujacych zajmie nalezyte miejsce'.

Kaptan jest przyjacielem Jezusa, ale i Jego stuga. Ta przyjazn posia-
da charakter stuzebny. Prawdziwi przyjaciele postuguja sobie wzajemnie.

1 J. W. Nowak, Kaptatistwo wielki dar, Siedlce 1997, s. 95-96.
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Przyjazn nie polega na uczuciu, ale na wzajemnym obdarowaniu mitosciag
a nawet wspolcierpieniem''. Chrystus okazat nam przyjazn az do ofiaro-
wania za nas swojego zycia (J 15,13). Kaplan staje si¢ wiec §wiadkiem i
stuga Mitosci Chrystusowej. Od tej chwili prezbiter pragnie tego, co Chry-
stus: zbawienia grzesznikéw. To staje si¢ motywem jego Zycia, pracy i cier-
pienia. Najwybitniejszym przykltadem w tym wzgledzie pozostaje $w. Jan
Maria Vianney. Jan Pawel II pisal, iz niewielu pasterzy posiada tak wielka
swiadomo$¢ swojej odpowiedzialnosci i tak wielkie pragnienie wyrwania
powierzonych im dusz z niewoli grzechu czy ze stanu oziebtosci. Swiety
Proboszcz z Ars modlil si¢ nastepujacymi stowami: ,,O Boze méj, pozwol
mi nawréci¢ mojg parafig: zgadzam si¢ przyjac¢ wszystkie cierpienia, ja-
kie zechcesz mi zesta¢ w ciggu calego mego zycia™? Przyjazn z Jezusem
i stuzba Jemu polega umilowaniu powierzonego kaptanowi ludu oraz na
okazywaniu mu milosci Jezusowej. Nie mozna bowiem okazywa¢ milosci
do Chrystusa i Kosciota nie okazujac czynnej i bezwarunkowej mitosci do
ludu chrzescijanskiego. Kaptan zjednoczony z Chrystusem powinien Go
ukazywacé w sposob przejrzysty powierzonej mu owczarni®.

»Chrystus przybrat posta¢ Stugi i nie przyniosto to najmniejszej ujmy
Jego Boskosci. Co wiecej: pozostal Stuga po dzien dzisiejszy, bo jakze ina-
czej patrze¢ na Jego postugiwanie Eucharystyczne, na Jego trwanie dniem
i nocg we wszystkich tabernakulach calego swiata? Jezus czeka na kazde
zawolanie kaptana, na kazde wezwanie wiernego, by stuzy¢ im catym soba,
swym Ciatem i Krwig, swym czlowieczenstwem i swym Bostwem, jednym
stowem - calym dzielem swego odkupienia. Dlatego przyjazn kaptana wo-
bec Chrystusa i ludzi musi si¢ wyraza¢ w ten sam sposob — gotowoscia stu-
zenia w kazdej chwili swego zycia™'*.

3. Powolanie do swietosci i jednosci z Chrystusem

Jan Pawet IT w ,,Pastores dabo vobis” przypominal, ze §wigto$¢ kaplan-
ska jest wezwaniem do szczegdlnej zazytoéci z Bogiem oraz polega na nasla-
dowaniu Chrystusa ubogiego, czystego i pokornego. Polega ona réwniez na
bezgranicznym umilowaniu ludzi i oddaniem si¢ dla ich prawdziwego dobra

"' F. GRUDNIOK, Nazwat nas przyjaciétmi, Katowice 1991, s. 45-46.

12 JaN Pawet II, Przeméwienie do kaptanéw na Wielki Czwartek 1986 r. Swie;ty Jan Vianney -
wzor dla wszystkich kaptanéw, Rzym 16 II1 1986.

* Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw, Watykan 1994, p. 30.

" F. GRUDNIOK, Nazwat nas przyjaciétmi, Katowice 1991, s. 46-47.
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umitowaniu $wietego Koéciota (PDV 33). Poprzez sam sakrament $wiecen
kaptan jest upodobniony do Chrystusa Wiecznego Kaplana i jest z Nim zjed-
noczony mocg sakramentu. Jest to zwigzek nadprzyrodzony, prawie orga-
niczny, zachodzacy pomiedzy Chrystusem Glowa a wszystkimi kaplanami,
ktorzy sg czlonkami Jego Mistycznego Ciata — Ko$ciota'®. To sakramentalne
uswiecenie domaga si¢ osobistego uswiecenia, ktdre polega na zarliwej mo-
dlitwie, konsekwentnym zyciu oraz milosci pasterskiej o zbawienie braci.

Wprowadzenie do Dekretu o postudze i zyciu kaplanéw ,,Presbytero-
rum ordinis” zawiera nastepujace stowa: ,, Swietoé¢ kaptaniska zostata, wiec
ujeta w dwojakim aspekcie: jako $wigtos¢ obiektywna ptynaca z konsekra-
cji i jako $wietos¢ subiektywna, ktora polega na rozwijaniu przez nas faski.
Oba te aspekty uzupelniaja sie¢ wzajemnie i w pewnym sensie warunkuja:
$wieto$¢ zycia bardziej otwiera na taski stanu, te zas, dajac udzial w §wie-
tosci Chrystusa Kaptana i pogtebiajac szczegolny zwiazek z jego postan-
nictwem zbawczym, uwrazliwiaja osobiscie prezbiteréw na natchnienia
Ducha Chrystusowego i Jego moce. Autentyczna $wigtos¢ chrzescijanska
czyni, wiec kaptana coraz lepszym i godniejszym narzedziem Zbawiciela
w kaplanskiej stuzbie Ludowi Bozemu™"°.

Obowiazkiem kaptana jest pogtebia¢ swoja przyjazn z Chrystusem. Po-
winien on o Nim rozmysla¢, méwi¢ o Nim, modli¢ si¢ do Niego. Cokolwiek
kaptan robi, zawsze jest widzialnym znakiem zZywego Jezusa. Nie moze si¢ on
ukry¢ w ttumie i wmiesza¢ w ludzkg mase. Nie moze ukrywac swojej kaptan-
skiej tozsamosci. Kaptan jest napetniony $wiatlem Chrystusowym niegasna-
cym i nieprzemijajacym'’. To zjednoczenie z Chrystusem wynika z wybra-
nia kaplana do szczegdlnej postugi w Kosciele. Kaptan milujacy Chrystusa
jest zdolny do autentycznego umitowania i stuzenia Ko$ciolowi, ktdry jest
Ciatem i Oblubienicg Chrystusa (PDV 23). Samo kapfanstwo urzedowe nie
oznacza wyzszego stopnia $wigtosci, ale prezbiterzy poprzez swiecenia otrzy-
mali od Chrystusa szczego6lny dar, aby pomaga¢ ludowi Bozemu w wiernym
i pelnym urzeczywistnieniu ich powszechnego kaptanstwa (PDV 17).

Jednos¢ z Chrystusem wyraza si¢ poprzez jednos¢ ze swoim Biskupem
oraz z calym prezbiterium (PDV 17). Kaplan powinien tez by¢ zdolny do
dawania $wiadectwa oblubienczej mitosci Chrystusa wobec powierzone-
go mu ludu Bozego (PDV 22). Zacie$nienie wiezéw z wszystkimi ludz-

> Jan Pawet II, List do kaptanéw na Wielki Czwartek, Watykan 1987, p. 11.

' Sobdr Watykanski II, Wprowadzenie do Dekretu o postudze i zyciu kaptanéw, Poznan 2002,
s. 482.

17" F. GRUDNIOK, Nazwat nas przyjaciétmi, Katowice 1991, s. 124.
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mi kaptan realizuje stuzbe, wspdlne poszukiwanie prawdy oraz szerzenie
sprawiedliwosci i pokoju. Zjednoczenie z Chrystusem nie jest zwyktym
polaczeniem, lecz jednoscig tak gleboka, ze nie da sie jej przedstawic
w prosty sposdb. W tym zjednoczeniu kaptan nie jest w stanie nic doda¢
od siebie do nieskonczonej doskonalosci Boga. Kaptan bowiem, dzigki fa-
sce Bozej, sam staje si¢ zywa i §wietg ofiarg oraz sam siebie wydaje na du-
chowg ofiare, ktérej domaga sie Chrystus'®. Duch ofiarny powinien cha-
rakteryzowa¢ kazdego duchownego. Mozna to osiagna¢ przez trud ascezy,
ktdra stuzy uczlowieczeniu i przebdstwieniu cztowieka. Asceza ta powinna
by¢ rozumiana, jako trening duchowo-moralno-religijny, ktéry ma na celu
przezwyciezenie niefadu i rozdarcia w zyciu kaplana'. Prezbiter powinien
wzbudza¢ ducha ofiary, ktdry jest ,,cigzarem Krzyza” i ktory objawia si¢
zwlaszcza w umartwieniu. Ofiarniczy charakter mitosci objawia sie przede
wszystkim, jako dar z siebie. Najpelniejszy wzdr tej milosci pozostawil nam
Chrystus, Najwyzszy Kaptan, ktory zlozyt samego siebie, jako ofiare Ojcu
na przeblaganie za grzechy ludzi.

Oblubienczy i pasterski wymiar zycia prezbitera powinien przyczy-
nia¢ si¢ do tego, by prowadzit on swoja wspoélnote, stuzac z poswigceniem
wszystkim powierzonym mu osobom, o§wiecajac je $wiatlem prawdy obja-
wionej, strzegac autorytatywnie ewangelicznej autentycznosci zycia chrze-
$cijanskiego, naprawiajac btedy, przebaczajac, leczac rany, pocieszajac
w strapieniach i umacniajac wspolnote braterska. Kaplan poswieca swoje
zycie dla wspdlnoty, tak jak pasterz dba o swoje owce, zyje dla niej, modli
sie dla niej, poswieca sie dla niej, gotowy jest odda¢ dla niej swoje zycie.
Prezbiter uswieca si¢ szczegélnie poprzez sprawowane misteria. W tych
swietych czynnoéciach znajduje si¢ fundamentalne zrodto, z ktorego czer-
pie on w realizacji powolania do $wigtosci, ktore zostalo w nim zaszczepio-
ne juz przez sakrament chrztu $wigtego (KK 41).

Taka pasterska i oblubienicza postawa jest wymagajaca i mozliwa do
utrzymania wowczas, gdy kaplan jest mezem modlitwy i milo$nikiem Eu-
charystii. Modlitwa pozwala prezbiterowi zachowa¢ doglebng tozsamos¢
i autentycznos$¢ swego powolania. Autentyczna modlitwa polega przede
wszystkim na prawdziwym, osobowym spotkaniu z Jezusem i ufnej rozmo-
wie z Ojcem w glebokim do$wiadczeniu Ducha (PDV 72). Dzigki modli-

18 P.SLiwa, Kaptan - pasterz, Warszawa 1984, s. 117.

1 'W. SLoMKA, Duchowosc kaptarska, Lublin 1996, s. 251.

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanéw, Watykan
1994, p. 55.
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twie kaptan ogarnia swojg opieka i powierza Bogu wszystkie powierzone mu
osoby, za ktore jest odpowiedzialny wobec wiecznosci?'. Sama autentyczna i
pelna Bozej milosci modlitwa jest dawaniem $wiadectwa milosci. Modlitwa
poglebia $wiadomos¢ bycia stuga Chrystusa i jest czytelnym znakiem Chry-
stusa i Jego Ewangelii. Modlitwa kaplana pozwala mu na doskonalszy udziat
w zbawczym postannictwie Chrystusa i Jego Paschalnym Misterium.

Zakonczenie

Udzial w postannictwie Chrystusa wymaga postawy oblubienczej, ktéra
polega na gotowosci pdjscia za Nim i podjeciu dla Niego kazdego ryzyka.
Dzigki swemu osobistemu zjednoczeniu z Chrystusem i dochowaniu Mu
oblubienczej wiernosci prezbiterzy staja si¢ obrazem Kosciota, ktory tak
jak Maryja stucha, modli si¢ i miluje. Im Zzarliwsza jest modlitwa mitosci,
tym skuteczniejsza jest kaptanska postuga oraz otwartos¢ i wrazliwo$¢ na
innych. Bez osobistej wigzi z Chrystusem stabnie réwniez zapal pasterski
i ewangelizacyjny. Kaptanskie zjednoczenie z Chrystusem w duzej czesci
polega na stuzebnym charakterze jego powolania na wzér Chrystusa Stugi
i Dobrego Pasterza. Osobiste zjednoczenie z Chrystusem jest takze swego
rodzaju warunkiem owocnego i autentycznego dziatania in persona Chri-
sti. Swietoé¢ kaptana, co prawda, nie jest warunkiem skutecznosci dzialania
sakramentalnego, ale jest wymogiem skutecznego §wiadectwa.

UNION DU PRETRE AVEC LE CHRIST
RESUME

Lunion avec le Christ est une condition indispensable pour continuer
lactivité sacerdotal. Cette union avec le Christ se révele comme un service
pastorale a I'image du Maitre qui est un Bon Pasteur et le Serviteur. Cette
Union est aussi une condition d’action authentique in persona Christi. La
sainteté personnelle du prétre nest pas une condition defficacité d’action
sacramentel mais elle est nécessaire pour donner un témoignage convaincant.
Cette union avec le Christ est impossible sans priere qui est comprise comme
une vraie rencontre avec le Christ.

2! T. BORUTKA, Refleksja nad kaptaristwem w $wietle nauczania Kosciota, Krakéw 2009, s. 70.
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KS. BOGUSLAW KULESZA

PROBLEM PREEGZYSTENC]JI CHRYSTUSA
W KOL 1,15-20

Treéé: 1. Ogolne spojrzenie na problem preegzystencji Chrystusa; 2. Pojecie preegzystencji;
3. Podejécie chrystologiczne; 4. Hymn Kol. 1,15-20; 4.1. Nurt interpretacji madrosciowej;
4.2. Nurt interpretacji dostownej; Zakonczenie.

1. Ogdlne spojrzenie na problem preegzystencji Chrystusa

Zainteresowalo mnie zagadniene istnienia Chrystusa przed jego wcieleni-
em, temat istotny w Zyciu pierwotnego Kosciota. Wiele tekstéow Nowego Tes-
tamentu porusza te kwesti¢ przedstawiajac egzystencje Syna Bozego w wy-
miarze wiecznym przed zstapieniem z Nieba. Szczegdlnie wazne jest pozna-
nie intencji autora tekstu hymnu chrystologicznego Kol 1,15-20, w ktérym
Chrystus jest ukazany w swojej naturze ludzkiej, naznaczonej me¢ka, nie tyl-
ko obecnym w akcie odkupienia, ale takze wydaje si¢ uczestniczy¢ w akcie
stwérczym. Zasady gramatyki i filologii wskazuja na ten sam podmiot
aktywny w dwoéch réznych polach dziatania. Tekst natchniony nie przed-
stawia w jasny sposdb, jakoby w jednym przypadku miatby dziata¢ wylacznie
Logos, a w drugim Chrystus historyczny. W zwiazku z tym powstato wiele
interpretacji teologicznych interesujacego nas tekstu biblijnego. Zamierzam
przedstawi¢ rozne opinie egzegetow i teologdw, ktdrzy starali si¢ wyjasnic
zfozono$¢ stwierdzen w hymnie chrystologicznym. Interesuje mnie przede
wszystkim, jak jest postrzegany problem preegzystencji Chrystusa. Sg teolo-
gowie ktorzy twierdza z przekonaniem, ze w tych wyznaniach wiary w Pana
zmartwychwstalego, podmiotem dziafania stworczego jest Jezus Chrystus,
ktéry przeszedt przez zycie ziemskie. Jak uwaza C. Duquoc: ,,Podmiotem
jest Syn, ktory istniejac na sposob boski, przyjmuje ludzki sposob egzysten-
cji. Jest on zawsze tym samym podmiotem, tym samym kims, i ten podmiot
buduje jednos¢ dwoch sposobow egzystencji: boskiej i ludzkie;j”!

' C. Duquog, Cristologia, Brescia 1972, s. 281; cf. szczegolnie w: P. BENOIT, ,,Préexistence
et Incarnation”, Rev. Bibl. 70 (1970), ss. 5-29; HAMERTON-KELLY R. G., Pre-Existence,
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Nalezy sprecyzowac, ze teologia preegzystencji Syna Bozego ,,nie jest
odpowiedzig na pewne zainteresowania spekulatywno-metafizyczne, obce
nurtom mys$lowym poczatkowego chrzescijanistwa, a rodzi si¢ z wiary
paschalnej w rozwigzanie ostateczne i definitywne, dokonane w Zyciu Jezu-
sa Chrystusa™.

Apostof Pawel nigdy nie uzyt w tekstach natchnionych terminu ,,logos”
w odniesieniu do przyczynowosci Stowa Bozego w akcie stwérczym. Nie
jest wiadome, czy nie uzyl on §wiadomie tego terminu, aby podkresli¢ nie-
rozlacznos¢ i jednos¢ Boga-Czlowieka, Jezusa Chrystusa, czy tez z innych
powoddw. Zastosowanie apelatywu logos w pismach pawlowych odnosi sie
wylacznie do tresci przepowiadania (,,logos krzyza” 1Kor 1,18; ,,logos praw-
dy” Ef 1,13; Kol 1,5; 3,16).

G. Moioli, rozwazajac kwestie preegzystencji Chrystusa, odkryt
jego podwdjna geneze. Teolog stwierdza, ze powyzszy problem zaistnial
z powstalej roznicy pomiedzy zalozeniem wpisanym w tekst natchniony,
a tym nalezacym do myséli patrystycznej. Tak uwaza G. Moioli na temat
preegzystencji Syna Bozego: ,Podczas gdy NT odnosi si¢ do «preegzys-
tencji» Chrystusa, nie operujac tym terminem, i méwigc zawsze w sposob
konkretny o Jezusie, jako o Madrosci i o Stowie stwarzajacym; cala tradyc-
ja patrystyczna mowi o preegzystencji trynitarnej Syna lub Stowa Bozego
w stosunku do «wcielenia» a nawet do samego «aktu stworzenia»™”.

Nie s3 znane racje takiej zmiany przedstawienia tozsamosci Chrystu-
sa na przestrzeni dzielgcej formowanie si¢ kanonu nowotestamentowe-
go od epoki patrystycznej. Pozostaje fakt stwierdzajacy obecnos$¢ w akcie
stwérczym wszech$wiata. Problem dotyczy sformulowania autentycznej
tozsamosci Syna Bozego, przez ktorego wszystko sie stato. Jak uznaje
G. Moioli, istnieja dwie mozliwosci. Ewentualnie nalezatoby polaczy¢ te
dwie rézne opinie w catos¢. Historia chrystologii ukazuje niektére przy-
kfady wywodzace si¢ z tych dwoch perspektyw. Np. G. Segalla chce zacho-
wac jedno$¢ osoby Chrystusa, lecz przed stworzeniem wszechswiata uzna-
je go jedynie w postaci boskiej. Preegzystencja Jezusa Chrystusa w posta-
ci boskiej w Ojcu, przez ktérego zostal stworzony kosmos i dokonato sie¢
zbawienie, nie przedstawia jasnego wyjasnienia tozsamosci Syna Bozego.

Wisdom, and the Son of Man: A Study of the Idea of Pre-Existence in the New Testament, UP,
Cambridge 1973; SEGALLA G., ,,Preesistenza, incarnazione e divinita di Cristo in Giovanni
(Vangelo e 1Gv)”, w Rivista Biblica 22 (1974), ss. 155-181.

2 B. FORTE, Gesu di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, s. 116.

> G. Moiouy, Cristologia, s. 319.
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G. Moioli, po wnikliwej analizie Pisma $wietego, daje interesujaca odpo-
wiedz, w ktdrej neguje preegzystencje¢ osoby Syna Bozego w separacji od
osoby Jezusa. Teolog stwierdza dobitnie, Ze nie ma i nie bylo dwdch oséb
Stowa wcielonego. Moznaby pogodzi¢ dwa aspekty: stanie si¢ osoby Syna
Bozego we wszech$wiecie stworzonym i jego istnienie w wymiarze wiecz-
nym, nazywane preegzystencja. Nie dziwi nas fakt istnienia réznych odpo-
wiedzi na poruszony problem.

2. Pojecie preegzystencji

A. Contri wyraza opinig, iz wlasciwie nie nalezatoby uzywac terminu
preegzystencja, szczegdlnie rozwazajac obecnos¢ Stowa Bozego w wymi-
arze wiecznym, w ktérym nie istnieje ,,przed” i ,potem”. Mimo to teolog
zaadoptowal definicje tego terminu od Hammrton-Kellyego: ,,Preegzys-
tencja jest terminem mitologicznym, oznaczajacym ze dana rzecz posia-
da rzeczywiste istnienie przed swoim pojawieniem si¢ na ziemi, w umysle
Boga lub w Niebie™.

Przyjmujac t¢ definicje mozna méwic o preegzystencji Chrystusa przed
jego epifanig na ziemi. Wiecznos$¢ wedlug G. Biffiego, nie jest przed lub
po wszech$wiecie stworzonym, ale jest wspotczesna kosmosowi. Dlatego
nie nalezy dodawac idei ,,przed” do pojecia wiecznosci, ktora nie posiada
sukcesji czasowej. Czy mozliwe jest zalozenie obecnosci Jezusa Chrystusa
jedynie w kategorii idei w planie boskim, ktéra wyprzedza swoje rozwinie-
cie historyczne, lub tez zalozenie rzeczywistej obecnosci Syna wcielonego
w wymiarze wiecznym u poczatku calego wszechswiata? Chce przesled-
zi¢ tekst pawlowy, by odszukaé prawdziwy sens stowa natchnionego.
Czy naprawde mozliwe jest zaakceptowanie prymatu obiektywnego, kto-
ry stawia Chrystusa chwalebnego na pierwszym miejscu w stosunku do
uniwersum? Rozne sg interpretacje naukowcow studiujacych Pismo $wigte
w celu wyjasnienia problemu nurtujgcego nas czy mamy tu do czynienia ze
Stowem Bozym dsarkos, czy tez z Chrystusem, Czlowiekiem — Bogiem.

*  A. CONTRy, ,,La preesistenza di Gesu Cristo Uomo-Dio alla creazione e alla sarkosis’, w Eun-
tes Docete 27 (1974), s. 294.
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3. Podejscie chrystologiczne

Istniejg r6zne metody badania chrystologii NT. Inna jest interpretacja
wyznan chrystologicznych biblisty, a inna dogmatyka. Pierwszy bada réz-
ne poziomy danych historycznych obecnych w Biblii, odnoszacych si¢ do
zagadnienia wiary. Drugi zajmuje si¢ szczeg6lnie historig teologii zwraca-
jac uwage na nauczanie Magisterium. Romano Penna tak przedstawia roz-
nice tych dwoch podejs¢ naukowych: , Te dwa podejscia réznig si¢ mied-
zy soba nie tylko przedmiotem (biblista nowotestamentowy, jako taki, nie
bada historii dogmatéw, zatrzymuje sie na kwestii ich wystepowania) ale
takze metoda, dogmatyk interesuje si¢ przewaznie kategoriami filozoficz-
nymi pierwszych soboréw (Nicea i Kalcedonia) i mysla wspolczesna, pod-
czas gdy biblista nowotestamentowy ukazuje raczej strukturalno$¢ filolo-
giczng, literacky i historyczng™.

W prezentacji, ktora nastepuje, mozna spotka¢ te dwa typy podejscia
do chrystologii formul wyznaniowych ktérymi sie zajmuje. Aby uzyskac
znajomosc¢ istoty, ktora scala Chrystusa ze wszech§wiatem, nalezy opero-
waé dwoma metodami w celu osiagniecia syntezy dajacej lepsze zrozumie-
nie poruszanej kwestii.

4. Hymn Kol 1,15-20

Istniejg dwie opinie, bronione przez wielu egzegetéw i teologéw, inter-
pretujace znaczenie terminu uzytego przez Pawla. Jeden nurt uwaza, ze
w odniesieniu do aktu stworczego nalezy przypisa¢ obecno$¢ Stowa Boze-
go, natomiast w odniesieniu do odkupienia dziatania Stowa wcielonego.
Drugi nurt uznaje obecno$¢ identycznego podmiotu w dwdch réznych
aktach Slowa wcielonego objawionego w historii zbawienia. Obserwacja,
wedlug norm gramatyki, sklania do przyjecia drugiego nurtu jako prawd-
ziwego.

Niektorzy teologowie wybieraja pierwszy nurt interpretacji kierowa-
ni trudnoscia wyjasnienia zaistnialego problemu w sposéb racjonalny.
Interpretacja preferujgca separacje dwoch akeji (samego Logosu i Chrys-
tusa) wprowadza nieadekwatny ,,przeskok’, ktérego $ladu nie znajdziemy
w naszym tekécie. Wersety 15 i 16 polgczone s3 spotnikiem Oti ,,bo”, nato-

> R.PENNA, I ritratti originali di Gesty il Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia neotestamenta-

ria. I. Gli inizi, vol. I, San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 1996, ss. 18-19.
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miast werset 17 (ktéry dotyczy prymatu Chrystusa nad stworzeniem) oraz
werset 18 (odnoszacy si¢ do prymatu Chrystusa w stosunku do odkupi-
enia) s3 zespolone spodjnikiem z zaimkiem kat avtog. Jesli akceptuje sig
interpretacje, ktora uznaje ten sam podmiot dwoch dzialan (wierniejsza
gramatyce tekstu), nalezy stawi¢ czola trudnosciom zwigzanym z wyob-
razeniem rzeczywistej mozliwosci stworzenia wszystkiego (wraz z Niebem,
duchami niebieskimi) przez Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka. Nie dziwi
wiec, ze wielu teologéw odstapito od wiernosci sensowi wyznaczonemu
przez gramatyke tekstu hymnu Listu do Kolosan.

4.1. Nurt interpretacji madrosciowej

Znamienne jest to, iz jezyk i my$l hymnu chrystologicznego réznia
sie od calosci tekstu epistuty. Mozliwe, ze Pawel uzyl tu cze¢$¢ materialu
istniejacego uprzednio. Istnieja dwie mozliwosci odnosnie do pochodze-
nia tego fragmentu: zawartos¢ ma geneze gnostycka lub sigga do zrodet
mys$li madrosciowej Starego Testamentu. M. P. Morgan twierdzi, ze duzo
elementéw pochodzacych z réznych kregéw kulturowych mogto zosta¢
wlaczonych w tekst hymnu. Pomimo to wigkszos$¢ egzegetéw uznaje, iz
najwiekszy udzial i wptyw ma nurt madrosciowy®. Apostol Pawel przed-
stawiajac funkcje Chrystusa w akcie stwérczym mialby inspirowac sie
tematyka tekstow Prz 3,19; 8,22-31; Mdr 7,22; 9,2-4. Tekst Prz 3,19 uka-
zuje Madro$¢ aktywna podczas dziela stwarzania, natomiast Prz 8,22-31,
Madros¢ jako pierwsze stworzenie, ktore towarzyszy YHWH w realizacji
jego planu. To wlasnie te stwierdzenia biblijne mogly przyczyni¢ sie¢ do
wiary w obecno$¢ Logosu-Chrystusa w akcie stwarzania, o czym $wiadczy
hymn w Kol.

Podobnego zdania jest Eduard Lohse, ktory uwaza, ze hymn odzwie-
rciedla sposob przedstawiania pojecia Madrosci w kulturze judaistyczno-
hellenskiej. Chrystusowi chwalebnemu zostaly przyporzadkowane tytuty:
obraz Boga, pierworodny z catego stworzenia, poczgtek. Podobienstwo
przedstawienia misterium Chrystusa do biblijnej idei Madrosci jest wyraz-
ne. Uznawana jest ona za stworzong na poczatku i jako pierwsza w odnie-
sieniu do odkupienia. W ten sposéb Madros¢ staje sie posredniczka zbawi-
enia. Wedlug E. Lohsa, wspolnoty chrzescijanskie postuzyty si¢ elemen-
tami pochodzacymi ze ST, jak tez z filozofii hellenskiej, w celu opisania

¢ M. P. HORGAN, ,,La lettera ai Colossesi”, w R.E. BROWN, J. FITZMYER, R. E. MURPHY, Nuovo
Grande Commentario Biblico, Queriniana, Brescia 1997, s. 1151.
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dominacji uniwersalnej Chrystusa chwalebnego. Nie jest on uznawany jako
pierwszy wsrdd stworzen w znaczeniu ,uprzednos$ci czasowej’, ale jako
wyrdzniajacy si¢ od catego stworzenia, ktéra to w nim ma swoj poczatek’.
E. Lohse nalega na fakt, iz wszystko stworzenie zaistnialo przez posrednic-
two Chrystusa, ale nie podejmuje problemu jego tozsamosci i w szczegdl-
nosci jego natury ludzkiej oraz w jaki sposéb mozna wyjasnic¢ jego uprze-
dno$¢ w odniesieniu do aktu stworzenia.

Paolo Garuti w studium egzegetycznym hymnu apeluje o dociekanie
dogtebne w szukaniu zrozumienia wnioskéw chrystologicznych, dlatego
ze mamy tu doczynienia z produktem rodzacego sie chrzescijanstwa w sro-
dowisku hellenskim, ktore za§wiadcza o pierwszej inkulturacji nowej dok-
tryny w jej wyjsciu ze $wiata hebrajskiego®. Mozna wyobrazi¢ sobie jakie
napiecia w chrystologii powodowala taka inkulturacja. Takze P. Garuti
twierdzi iz redaktor hymnu chrystologicznego postuzyl si¢ tekstami litur-
gicznymi lub katechetycznymi utworzonymi wcze$niej.

Fragment z Listu Kolosan, ktdry nas interesuje, na wstepie przedstawia poje-
cie obrazu Boga niewidzialnego, ktérym jest Jezus Chrystus (w. 15). Egzegeta
przyznaje pojeciu ,obraz” sens doskonale zgodny z mysla pawlows, gdzie obraz
Bozy jako nowy Adam odzyskuje byt czlowieka u poczatku jego istnienia’.

Wedlug egzegety nastepne wersety wskazuja na nowy aspekt ktory
dotyczy sposobu zastosowania tego sformulowania. W kulturze hellenskiej
kosmos byl uwazany za obraz Boga, gdyz jest on realizacja boskiego planu,
jak tez jest zamieszkaly przez Stwoérce (Filon). Ale ten obraz bozy nie jest
ani bezposredni, ani doskonaly. Aby dotrze¢ do prawdziwej istoty obrazu
potrzebne s3 mediacje lub tez emanacje. Redaktor hymnu bylby si¢ wiec
kierowal intencjg nadania struktury chrystusowej tym koncepcjom filozo-
ficznym w celu ukazania, ze ,,obraz Bozy urzeczywistnia si¢ bezposrednio
w kims$, pomijajac stopnie i rézne nastepujace po sobie podmioty”'.

P. Garuti jest przekonany, ze zamieszczenie wzmianki ,,przez krew jego
krzyza (Kol 1,20), (wydaje sie by¢ pozniejsze), przedstawia charakter teolo-
gii judaistycznej i zdecydowanie pawlowej. Nie ma mowy o tym, ze Chrys-
tus jedna wszystko z Bogiem, ale wskazuje si¢ precyzyjnie, iz ofiara jego

7 E.LoHSE, Le lettere ai Colossesi e a Filemone, Paideia, Brescia 1979, ss. 107, 108, 111, 112.

8 P. GARUTYL, ,Il Primogenito, immagine del Dio invisibile. Qualche spunto di cristologia da
Col 1,15-20 ed Ef 2,14-18”, w Divus Thomas, 28; 1\2001, s. 123.

*  P. GARUTI "Pantocrator e Kosmokratores. Appunti di cosmologia neotestamentaria’, w Fir-
mana 11 (1996), s. 50.

10 jb.
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krwi, jego $mierci ekspiacyjnej realizuje doskonale przymierze, ktére zostato
wczesniej zniszczone przez grzech. To dzielo ofiarne Jezusa posiada efekt
o wymiarach kosmicznych: ,,Chrystus wywyzszony wypelnia sobg wszystkie
rzeczy” i jest to ten sam Chrystus, ktory dokonal pojednania w akcie prze-
lania swojej krwi na krzyzu. P. Garuti konczy swoja refleksje stwierdzajac,
ze intencja Pawla bylo na pewno przedstawienie Chrystusa ukrzyzowanego
i ze dociekania tego typu mogly go troche przestraszy¢. Odnoszac si¢ do aktu
stwarzania, egzegeta preferuje uzycie terminéw Mgdros¢ lub Logos w celu
unikniecia problemu ewentualnej zagadkowej obecnosci Jezusa Chrystusa,
dla ktorej nie jest w stanie znalez¢ adekwatnego wyjasnienia''.

P. Garuti zauwazyl, ze wspoélczesne komentarze do hymnu chrystolo-
gicznego (J. N. Aletti, A. M. Buscemi) deklarujg odrzucenie interpretac-
ji, ktéra ukazywalaby istnienie tta kulturowego nalezacego do $rodowiska
gnozy lub synkretyzmu, z ktérych to List do Kolosan mialby zapozyczy¢
nowe pojecia. Ale takze oni — podkresla egzegeta — nie moga zwolnic si¢
od obowiazku uwzglednienia takiej ewentualno$ci. W tym przypadku
chodzi o analize idei pojecia Urmensch lub Czlowiek-archetyp, ktory byt-
by zstapil z nieba, aby zawrze¢ w sobie caty wszechswiat i odnowi¢ jednos¢
kosmosu poprzez akt pojednania ziemi z niebem. Widoczny jest tu jasny
zwigzek z terminologia pochodzaca ze srodowiska gnozy.

Egzegeta nie wypowiada si¢ na temat stosunku do kwestii dotyczacej
obecnosci czlowieczenstwa Chrystusa w akcie stwérczym wszechswiata.
Te problematyke pozostawia kompetencji teologdw, ktérzy powinni przed-
stawi¢ pozytywne pokonanie zaistnialych trudnosci przede wszystkim
odpowiadajac, dlaczego Apostol Pawet nie zaniechal przedstawi¢ Jezusa
jako mediatora takze w akcie stwarzania, bedac przekonanym o jego pano-
waniu nad calym wszech§wiatem.

G. Tanzella-Nitti podjat sie rozwazenia tematu posrednictwa Stowa w akcie
stwdrczym, a takze tematu konsekwencji wyptywajacych ze stworzenia $wiata
przez i dla Chrystusa. Takze on zauwaza istnienie problemu egzegetycznego
dotyczacego niektorych wersetow NT, ktére, przy wyznaczaniu Chrystusowi
roli aktywnej w stwarzaniu, nie odnosza si¢ wylacznie do Stowa odwiecznego.
»One opowiadaja relacje odnoszace si¢ do Stowa, zjednoczonego w Chrystusie,
z jego naturg ludzka (cf. J 1,1-3.14; Ef 1,3-10; Kol 1,16-20; Hbr 1,1-3)".

" ib.s.51.

2 G. TANZELLA-NITTI, ,Gesu Cristo: Rivelazione e Incarnazione del Logos”, w TANZELLA-
NiITTI G. - STRUMIA A., Dizionario Interdisciplinare di Scienza e Fede, Citta Nuova Editrice,
Roma 2002, s. 699.
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Trudno zanegowa¢, ze w pismach pawlowych istnieje relacja Jezusa
z dzielem stworzenia. Teolog tlumaczy te¢ relacj¢ chrystologiczng i kos-
miczng w odniesieniu do tozsamosci podmiotu, ktérym jest Wcielenie
odwiecznego Slowa Bozego. Bég poprzez Wcielenie zechcial polaczy¢ sie
ze stworzeniem, albo lepiej ujmujac, polaczy¢ ze soba wszechswiat stwor-
zony. G. Tanzella-Nitti w wyznaniach chrystologicznych NT zauwaza obec-
nos¢ koncepcji preegzystencji Chrystusa, ktora zaklada istnienie na poczat-
ku Stowa wcielonego jako pewnego misterium. Wedtug niego poje¢ ktore
przedstawiaja Jezusa Chrystusa ,,przed wszystkimi wiekami” (Kol 1,17), lub
tez méwiace o nim ,,zrodzony przed wszystkim stworzeniem’, nie nalezalo-
by interpretowac w kategoriach czasowych majac na mysli jego stworze-
nie przed calym wszech§wiatem, ale bardziej w kategoriach ,wywyzszenia’,
badz tez ,wyszczegdlnienia’, odnosnie do jego roli posrednika w stworze-
niu kosmosu.

G. Tanzella-Nitti jest zdania, Ze objawienie biblijne zaswiadczajace o ist-
nieniu Stowa wcielonego na poczatku wskazuje na korelacje pomiedzy plana-
mi stworzenia i wcielenia, zamknigtymi w projekcie przewidzianym przez
Boga. Stworzyciel zna uprzednio dzialania cztowieka i jego ptrzebe zbawie-
nia. Preegzystencja Chrystusa historycznego nie jest interpretowana w kate-
gorii ontologicznej, ale w kategorii przewagi wewnatrz jedynego planu Boze-
go. Jest ona uznana jako pierwsza z szeregu intencji Boga. Bog w stworzeniu
wszech$wiata ma na celu ukazanie chwaly Syna wcielonego i tylko w nim
pragnie calej reszty. Uwazam, ze ta interpretacja jest niewystarczajaca, gdyz
w Kol 1,15-20 redaktor tekstu jasno przedstawia Chrystusa jako posrednika
aktywnego w akcie stworczym (nie tylko jako przyczyne celows, ale wie-
cej, jako przyczyne sprawcza). Proba pokonania tego problemu jest wpro-
wadzenie rozréznienia dwdch natur w Chrystusie. Niestety, podmiot hym-
nu wedltug regul gramatyki jest jedyny i identyczny. Partykuta «Oj» werse-
tu 15 zostata uzyta w odniesieniu do tego samego Chrystusa historycznego,
obecnego w akcie stworczym, jak tez w akcie zbawienia. W celu rozwigzania
zaistnialego problemu ucieka si¢ do iterpretacji niezgodnej z logika, wynika-
jaca z gramatyki hymnu chrystologicznego®.

Po przedstawieniu réznych opinii moge stwierdzi¢, ze teologowie,
ktérzy zauwazyli kwesti¢ obecnos$ci wcielonego Stowa Bozego w akcie
stwérczym, napotkali spore trudnoséci w znalezieniu wyjasninia tej apo-
rii. Nie wydaje sie by¢ wystarczajacym rozréznienie dwoch rzeczywistos-

*  G. TANZELLA-NITTI, ,,Gesl Cristo: Rivelazione e Incarnazione del Logos’, ss. 699-710.
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ci Chrystusa — Stowa odwiecznego i Stowa wcielonego, identyfikowanego
z Jezusem z Nazaretu — w celu rozwigzania zaistniatego problemu wyzna-
nia chrystologicznego. Pierwsze wersety ewangelii Jana wskazujg na Stowo,
ktore bylo ,,na poczatku” (J 1,1) w naturze boskiej, ale natychmiast odnosza
sie do natury ludzkiej Chrystusa, o ktérym si¢ zaswiadcza, iz byl przed
Chrzcicielem: ,,po mnie przyjdzie Maz, ktéry mnie przewyzszyt godnos-
cig, gdyz byt wczesniej ode mnie” (] 1,30). Nie jest jasne czy intencja Jana
byto wskazanie na prymat Chrystusa w sensie chronologicznym. Oczywis-
cie, z ostatniego stwierdzenia nie mozna wydedukowag, ze Jezus Chrystus
istnial przed stworzeniem wszechswiata. Niektorzy rozwiazuja te zagadke
stwierdzajac, iz Jan Chrzciciel mial rozpozna¢ w Jezusie proroka Eliasza
zyjacego dziewie¢ wiekow wezesniej, ktory powrdcit ostatnio na ziemie'.

4.2. Nurt interpretacji doslownej

Wioski teolog A. Contri w dociekliwym studium biblijnego problemu
obecnosci Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka w akcie stworczym, zauwaza,
ze nie brakuje teologéw akceptujacych jawnie taka preegzystencje. Jego
zdaniem tradycyjna interpretacja, wedtug ktorej tylko Stowo Boze uczest-
niczy w stwarzaniu, bytaby owocem opozycji Kosciota w stosunku do here-
zji arianskiej z IV wieku'.

Ta problematyka wylonila si¢ ponownie na skutek zainteresowa-
nia wyjasnieniem jak najbardziej autentycznych tekstéw Pisma $wietego.
A. Contri przestudiowal zagadnienie preegzyzstencji Chrystusa, w stosun-
ku do jego epifanii w $wiecie, od strony egzegetycznej, patrystycznej oraz
teologii systematycznej.

Komentujac hymn z Kol 1,15-20 teolog jest przekonany, ze Pawel,
odnoszac si¢ do aktu stworczego, ukazuje w nim obecno$¢ i dziatanie Jezu-
sa. ,»Syn jego (Ojca) miloéci, w ktéorym mamy odkupienie, odpuszczenie
grzechéw” (w. 13-14) jest tym samym o ktérym si¢ mowi, ze jest ,,obrazem
Boga niewidzialnego, pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (w. 15).
W tych dwdch przypadkach Apostol zakladatby obecnos¢ Chrystusa, Boga-
Cztowieka. Obraz widzialny wskazywalby w sposéb jasny na nature ludzka

" R. E. BROWN, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, Cittadella Editrice Assisi, 1999
s. 85: ,,Se Giovanni il Battista considerava colui che doveva venire come pre-esistente a lui,
¢id non era in un senso cristiano della pre-esistenza di Dio, né nel senso giovanneo della
pre-esistenza della Parola, ma nel senso della pre-esistenza in quanto Elia”.

> A. CONTRI, ,La preesistenza di Gesti Cristo Uomo-Dio alla creazione e alla sarkosis”, w Eun-
tes Docete 27 (1974), s. 303.
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Chrystusa, poprzez ktéra mozliwe jest ujrzenie misterium Boga. Zdaniem
A. Contriego, tytulu ,,pierworodny” nie powinno si¢ interpretowac tylko
jako dominacje Chrystusa we wszechswiecie, ale jako jego ,,pierwszenstwo
czasowe w stosunku do stworzen’, jak tez podobnie jako ,,pierwsze miejsce

w szeregu”'®. Na potwierdzenie tej tezy nalazy zwrdci¢ uwage na wzmian-

ke rownolegla wersetu 18, gdzie Jezus Chrystus jest nazwany ,,pierworod-

nym spos$rod umarlych” w znaczeniu pierwszenstwa w zmartwychwstaniu.

Pierworodnym spo$réd umarlych jest Jezus Chrystus, wiec zgodnie z gra-

matyka, stwierdzenie ,,pierworodny wobec kazdego stworzenia” powinno

by¢ wyjasnione w ten sam sposob.

Wedlug wyniku badan A. Contriego, przed kontrowersja arianska,
prawdopodobnie teologia uznawala Chrystusa jako ,Boga-Czlowieka
przedwcielonego” i w konsekwencji polemiki z herezja zostal zarezerwo-
wany tytul ,,pierworodny” dla Chrystusa wcielonego, ale nie istniejacego
w ciele ludzkim przed jego przyj$ciem na ziemig'’. A. Contri twierdzi, ze
w pismach pawlowych jest wiecej wzmianek dotyczacych Jezusa Chrystu-
sa w kontekscie jego zwigzku z poczatkiem stworzenia, lub ukazujacych
go przed jego pojawieniem si¢ na ziemi: (Ef 2,10 ,,jestesmy bowiem jego
dzietem, stworzeni w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynéw”; 1Tym 1,15
»Chrystus Jezus przyszedl na swiat zbawi¢ grzesznikow”; cf. Fil 2).

Odnoszac si¢ do hymnu z Kol 1, teolog zauwaza, ze centralne miejsce
zajmuje Chrystus historyczny, sprawujac jednczesnie funkcje przyczyny
sprawczej jak tez celowej. W ten sposéb i stworzenie i odkupienie, posi-
adaja identycznego protagoniste, posrednika uniwersalnego, przedstawi-
onego w wersecie 17 jako tego, ktéry utrzymuje caly wszechswiat od wie-
cznosci'®. A. Contri proponuje oryginalne rozwigzanie chrystologicznego
problemu preegzystencji za pomocg schematu z rozréznieniami. Rozréznia
on w swojej ekspozycji:

— pomiedzy aktem, w ktérym przed stworzeniem wszech$§wiata, Stowo
przyjmuje — podczas gdy ja stwarza — nature ludzka (dusza i séma
pneumatikon: cr. 1Kor 15,44) i w ten sposob staje sie pierworodnym
calego stworzenia (umanazione, ucztowieczenie)

— a aktem kenotycznym, w ktérym Czlowiek-Bég odrzucajac kabod
(doxa) ktore do niego nalezalo jako do Jednorodzonego Syna Ojca
(cf.J 17,5), w pelni czaséw ukazuje si¢ w postaci stugi przyjmujac caro

16 ib., s. 269.
7 ib., s. 270.
18 ib., ss. 279-280.
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peccati (sarkosis, wcielenie) nalezace do pokolenia Adama w celu odku-

pienia upadlej ludzkosci (cf. Rom 8,3-4), az do stania si¢ przeklenstwem

(Gal 3,13) i grzechem (2Kor 5,21) dla nas".

Trudno jest przyjac za prawdziwa powyzsza teorig teologa, ktdry twie-
rdzi, iz Stowo przyjelo nature ludzka na poczatku wszystkiego stworzenia.
Nie wydaje si¢ mi prawdopodobne rozwigzanie, wedlug ktérego ta natura
na poczatku bylaby inna od tej przyjetej we wcieleniu Stowa. Nawet jezeli
Stowo obloktoby si¢ w ludzkie cialo stworzone przez nie w pierwszej chwi-
li, jej natura nie byltaby tg sama, co Chrystusa historycznego, jak to sugeruje
kosmologia pawtowa, ktdra nie rozréznia pomiedzy Chrystusem, w ktérym
wszystko zostalo stworzone, a Jezusem Chrystusem chwalebnym. Chce
podkresli¢, ze chrystologia A. Contriego uznaje efektywna rownos¢ Chrys-
tusa preegzystencjalnego i Chrystusa chwalebnego: ,,stwierdzamy ze Pree-
gzystujacy posiadal séma pneumatikon tak jak i Zmartwychwstaly”. Teo-
log nie wyjasnia, jak to jest mozliwe nadanie takiej identycznej tozsamos-
ci Chrystusowi w dwdch réznych stanach, bez zauwazenia ze Zmartwy-
chwstaly posiada znaki chwalebnej §mierci w odrdéznieniu od Chrystusa
preegzystencjalnego. Taka interpretacja, ktora z jednej strony widzi Stowo
zjednoczone z cialem ludzkim przed stworzeniem wszechswiata, a z drugiej
od momentu Wcielenia w Cztowieku Jezusie, w ciagu zycia ziemskiego,
wydaje si¢ skomplikowana i mato prawdopodobna. Warto podkreslic, ze
A. Contri pozytywnie podszedt do kwestii obecnosci Chrystusa w akcie
stworczym: ,,Chrystus cztowiek jest wzorem (przyczyng wzorcza i narzed-
n3), za pomoca ktoérego Bog w Trdjcy stwarza wszechswiat. Bog stwarzajac
ma na widoku obraz Syna wcielonego, ktdry jest pierwszym stworzeniem
(w czasie i w godnosci) i narzedziem stwarzania?'.

Takze J. Galot moze by¢ zaliczony do tych teologow ktorzy uzna-
ja obecno$¢ Chrystusa Pana u poczatkéw stworzenia na podstawie pism
pawlowych. J. Galot twierdzi, ze Apostol, piszac o stanie przed wcieleniem,
przedstawia tozsamos¢ Syna Bozego wcielonego. Te tajemnice bytowania
Chrystusa teolog wyjasnia za pomoca terminologii prymatu absolutnego:

»W liscie do Kolosan, Chrystus dominujacy swoim prymatem nad
wszystkim stworzeniem jest pierworodnym sposrod umartych, to jest Chry-
stusem zmartwychwstalym, ktéry otrzymat poprzez swoja ofiarg, chwale
zmartwychwstania (cf. Flp 2,6-11). Chrystus dominujgcy nad wszechswia-

¥ ib,s. 304.
2 ib., s. 305.
2 ib., s. 308.
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tem, jest Glowa Ciala, i stal si¢ takim poprzez zmartwychwstanie; Chry-
stus, ktdry zapewnia jednos$¢ $wiata, jest tym, przez ktérego Bog dokonat
pojednania przynoszac pokoj ,,przez krew jego krzyza” (Kol 1,20)”*.

Teolog daje duza wage pierwszenstwu Chrystusa Odkupiciela. Zamier-
zeniem Pawla byloby przedstawienie naszej predestynacji w Odkupicie-
lu, przed zaistnieniem wszechswiata. Wspdlnota Chrystusa z ludzkoscia
ma swoje korzenie u poczatkéw, w odwiecznym planie Boga. J. Galot nie
przedstawia ani sposobu, ani tez Zadnego logicznego wyjasnienia kwes-
tii egzystencji Syna wcielonego u zarania stworzenia kosmosu. Potwierdza
jedynie przekonanie Pawta.

Francois-Xavier Durrwell, teolog i biblista francuski, uwaza iz tytul
»pierworodny” w tekstach Rz 8,29; Kol 1,15.18 odnosi si¢ do Chrystusa
chwalebnego. W ten sposdb Jezus jest postawiony na poczatku wszystkiego.
To oznacza, ze pierwsza absolutna przyczyna, ktéra go dotyczy, zawiera sie
w odwiecznym zrodzeniu przez Ojca. Teolog postepuje w swoim rozwaza-
niu i uznaje, ze to wlasnie moment zmartwychwstania Chrystusa wskazu-
je »jego absolutny poczatek,punkt kulminacyjny, w ktérym zaczyna istni-
e¢ wszechs$wiat (cf. Kol 1,15-17) w bezposrednim kontakcie z Bogiem””
Wedlug jego opinii, natura ludzka Chrystusa, stworzona przez Boga, moze
by¢ uznana za poczatek istnienia wszystkiego stworzenia. To misterium
jest, mozliwe poniewaz zmartwychwstanie nie nalezy do dtugiego fancucha
»ziemskiego nastepstwa przyczyn i efektow”. Nie moze by¢ ono uznane za
wydarzenie zamkniete w historii. Nastepstwo czasowe nie wi¢zi zmartwy-
chwstania w jednym czasie przesztym, dlatego ze jest ono pelnia, zgodnie
z pawlowa terminologia. Jak widzimy, w wyrazisty sposéb uwypukla sie
aspekt aktualnosci zmartwychwstania na tle calej ludzkiej historii. Nie jest
to wyrazone jezykiem biblijnym. Dlatego E X. Durrwell jest przekonany,
ze Chrystus obecny na poczatku jest tym samym, ktérego poznali Apo-
stofowie: ,,Nie Syn poza wcieleniem, istniejacy ponad nim, ale Chrystus
Pan: to on byt obecny na pustyni, towarzyszac hebrajczykom, wystawia-
ny przez nich na prébe (1Kor 10,4.9); jak rowniez to przez Pana Jezusa
Chrystusa Bog stworzyl wszystko (1Kor 8,6) i wszystko tez ma w nim ist-
nienie (Kol 1,16 n.)”*

2 1. GALOT, Gesu Liberatore, s. 28.

2 E X. DURRWELL, La risurrezione di Gesti, mistero di salvezza, Citta Nuova Ed., Roma 1993,
s. 111.

% ib.,s. 114.
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To stwierdzenie dotyczace misterium Chrystusa jest radykalne. Nie tyl-
ko sugeruje ono w pewien sposob obecnos¢ Chrystusa Pana w historii ludu
wybranego, ale takze jego istnienie przed aktem stworzenia wszech$wiata.
E. X. Durrwell nie wyjaénia tej tajemniczej obecnosci Pana poprzez stwo-
rzenie jego natury ludzkiej na poczatku. Teolog racjonalnie stwierdza, ze
Czlowiek Jezus pojawil sie w $cisle okreslonym czasie w historii $wiata:
»Jakkolwiek Jezus pojawit si¢ p6zno w historii, od stworzenia $wiata, duzo
czasu od przej$cia Hebrajczykéw przez pustynie. Nie zyl jako czlowiek
przed swoim narodzeniem. Pomimo tego przyznaje si¢ mu, przed jego sta-
niem sie na ziemi, obecnos¢ i dzialgnie siegajace poczatku wszystkiego” >

Wyjasnienia powyzszej kwestii, wedlug opinii teologa, nalezy szukaé
w misterium paschalnym. E X. Durrwell uwaza, ze wywyzszenie Chrystu-
sa do wieczno$ci Boga, pozwala automatycznie uzna¢ obecno$¢ Syna Bo-
zego na poczatku historii stworzenia. Zmartwychwstanie jest momentem
decydyjacym w calej historii i dla calego wszech$wiata. Innym istotnym
aspektem jest przydzielenie Chrystusowi paschalnemu atrybutu ,,petni”
(cf. Kol 1,19), ktory wedlug teologa francuskiego stawia Pana na poczatku
w stosunku do jakiegokolwiek uczestnictwa. Te prawde miataby przedsta-
wia¢ formuta: ,,Chrystus jest przed wszystkimi rzeczami’, co oznaczaloby;,
ze o ,,Slowie wcielonym, o Chrystusie bedacym w $wiecie, mozna powie-
dzie¢, ze istnial przed jego ziemskim zyciem”.*

Jezusowi, Pismo $wigte przyznaje dwa tytuly chrystologii wysokiej: Pan
i Zbawiciel. Jezus jest nazywany Panem, gdyz uczestniczy w sposéb pelny
w panowaniu Boga, dzielac z nim catkowicie Wszechmoc Boska. ,,Bdg jest
wszechmocny, poniewaz we wszystkim jego dzieto jest stworcze”?” Odno-
szac sie¢ do hymnu chrystologicznego z Kol 1,15-20, F. X. Durrwell nie do-
puszcza zadnej réznicy w podmiocie dwéch dziatan o wymiarach kosmicz-
nych. Nie przyznaje wylacznie Logosowi dzieta stworczego, a Chrystusowi
chwalebnemu wylacznie dzieta odkupienia. Autorem tych dwoéch akgji jest
ten sam podmiot, Zbawiciel. Na dowdd swojej hipotezy teolog wskazu-
je na fakt ze w trzech zwrotach hymnu (na poczatku - w. 14, w $rodku -

» ib.

% ib., s. 129; ,,Si ha l'abitudine di rappresentare lAntico Testamento, poi Cristo e infine la Chie-
sa, mettendoli in successione secondo la linea del tempo. Questa rappresentazione lascia
cogliere il ruolo del legame tra i due Testamenti svolto da Cristo con la sua morte e risurre-
zione. In realta, Cristo sta dentro allAntico Testamento e alla Chiesa, ¢ il culmine dei due e
il loro principio. Ma diversa ¢ la sua presenza nell'uno e nell’altro’, ib., s. 163.

¥ ib.s. 155.
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w. 18, na koncu - w. 20) pojawia si¢ pojecie $mierci odkupienczej Chry-
stusa. Ponadto tytul obraz Boga niewidzialnego odnosi si¢ do Chrystusa
bedacego w chwale, a nie tylko do Stowa odwiecznego bez natury ludz-
kiej. Mozna przyzna¢ Chrystusowi dwa rdézne stany: jego bycie wewnatrz
wszech$wiata stworzonego jako stworzenie i jego stan transcendentny. E X.
Durrwell uwaza, ze bytoby powierzchownym dostrzeganie w hymnie wy-
tacznie Logosu wiecznego jako posrednika dziefa stworzenia, podczas gdy
stwierdza sie uczestniczenie Chrystusa zmartwychwstatego w mocy wie-
kuistej Boga Ojca. Prawdziwg trudnosciag w zrozumieniu przedstawianego
stanu rzeczy jest wyobrazenie tego, ze konsekwencja zmartwychwstania
Chrystusa jest jego uczestnictwo w roli stworzyciela. Zbawiciel, wyniesiony
do godnosci krolowania z Bogiem posiada wszystkie prerogatywy Boskie.
Hymn z Kol 1,15-20 odnosi si¢ do Syna umilowanego, za pomoca ktérego
dokonato si¢ odkupienie calego kosmosu (stworzenie, utrzymywanie, zba-
wienie). Chrystus musi by¢ obecny na poczatku wszech$wiata, a takze jed-
nocze$nie by¢ jego centrum jednoczacym oraz wypelnieniem ostatecznym,
pleroma wszystkich rzeczy.

Cala pelnia mieszka w Chrystusie zmartwychwstalym (w. 18 n), a wiec
posiada on wszystkie prerogatywy Boskie dzielac je z Bogiem. Jak to przed-
stawia F. X. Durrwell: ,Cala egzystencja dynamiczna Boga, jego wszystka
moc stworcza i uzdrawiajgca «mieszka na sposéb ciata w Chrystusie» (cf.
Kol 2,9). A wigc pelnia jest pierwsza, jest uprzednia w stosunku do kazdego
uczestnictwa . W tej perspektywie teologicznej punktem wyjscia do zro-
zumienia dziela stworzenia w Chrystusie jest atrybut pelni koncowej Syna
chwalebnego. Drugi Adam, bedacy pelnia eschatologiczna, jest zrédlem
i poczatkiem. Bog Ojciec rodzi Jednorodzonego Syna, w ktérym ma swoj
poczatek caly wszechswiat.

Podobne rozumowanie, dotyczace kwestii preegzystencji Jezusa, przed-
stawia kardynal Giacomo Biffi. Wedtug niego hymn z Kol 1,15-20 ukazuje
Chrystusa obecnego na poczatku stworzenia jak réwniez wyznaczajacego
ostateczny cel calego kosmosu, ktéry znajduje w nim swoj definitywny sens.
Teolog stwierdza, ze aktywno$¢ Syna Bozego nie ogranicza si¢ wylacznie
do wydarzenia w wymiarze czasu, do Jego egzystencji ziemskiej, ale bedac
postawionym przed zaistnienem czasu jak réwniez bedac jego catkowitym
wypelnieniem, przewyzsza On i zamyka w sobie strukture wszechswiata,
zdeterminowang przez czas. Obecno$¢ i aktywnos¢ Chrystusa chwalebne-

% Ib. s. 156.
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go u zarania wszech§wiata wyjasnia G. Bifh przebywaniem Syna wcielo-
nego po prawicy Boga Ojca, w wymiarze wiecznym, w ktérym nie istnieje
nastepstwo czasowe. W konsekwencji, wieczno$¢ (a w niej Chrystus uwiel-
biony) jest terazniejsza w stosunku do kazdego momentu historii wszech-
$wiata®. Wazny jest rowniez aspekt uczestnictwa Jezusa Chrystusa w chwa-
le we wszystkich prerogatywach Boga. To pozwala nam na uznanie preeg-
zystencji Chrystusa historycznego, jak tez jego dzieta w akcie stwoérczym.
Mozna by kontynuowa¢ nasze studium biblijne szukajac pochodzenia je-
zykowego, kulturowego kazdej partykuly skladajacej si¢ na tekst badane-
go hymnu, w celu odkrycia pelnego znaczenia formut chrystologicznych.
Dalsze poszukiwanie mogtoby rzuci¢ nowe $wiatlo na tajemnice Chrystu-
sa i kosmosu. Uwazam jednak, ze nalezy zwrdci¢ uwage na nauke Magi-
sterium, ktéra odnosi si¢ do prawdy przekazywanej poprzez rézne jezyki
historyczne, kulturowe, ukazujace si¢ w Biblii:

Natomiast dzieki zastosowaniu hermeneutyki otwartej na wymiar me-
tafizyczny mozna ukaza¢, w jaki sposob dokonuje sie przejscie od history-
cznych i zewnetrznych okoliczno$ci, w ktérych powstaly dane teksty, do
prawdy w nich wyrazonej, ktoéra wykracza poza te uwarunkowania.

Swoim ograniczonym i historycznie uksztattowanym jezykiem cztowiek
potrafi wyrazi¢ prawdy, ktére przekraczaja ramy zjawiska jezykowego.
Prawda bowiem nigdy nie moze by¢ zamknigta w granicach czasu i kultu-
ry; daje si¢ pozna¢ w historii, ale przerasta sama historie.*

Studiujac hymn z Kol 1,15-20 zauwazytem isniejace uwarunkowanie
pochodzace od jezyka historycznego i od mentalnoéci danej epoki z cza-
su kompozycji epistuly. Jestem przekonany o waznoséci dobrego poznania
kontekstu stwierdzen nowotestamentalnych, a takze okolicznosci ich reda-
gowania, ale uwazam ze zawsze nalezy zachowac¢ istote przekazu pisanego,
ktory zostat przedstawiony jako prawda w pierwszych gminach Kosciofa.
Przede wszystkim, nie nalezy naraza¢ prawdziwosci wiary objawionej przez
Boga poprzez nieodpowiednie stosowanie metody interpretacji historycz-
nej Stowa Bozego. Bog objawil swojego Syna Jezusa Chrystusa w okreslo-
nym czasie chronologicznym, w narodzie i kulturze zydowskiej. To jed-
nak nie przeszkadza w uznaniu, iz dziatanie zbawcze Chrystusa przewyzsza
kazdy kontekst czasowy i przestrzenny. Jezus Chrystus, jego zycie ziemskie
az do chwalebnego zmartwychwstania i wstapienia na prawice Boga Ojca,

¥ G. BrFr1, Approccio al cristocentrismo, Jaca Book, Milano 1994, s. 12 nn.
30 JaN Pawee 11, FIDES ET RATIO, n° 95.
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wraz z jego nauka, stanowia Prawde ofiarowang kazdemu czlowiekowi ze
wszystkich epok. Chrystus-Prawda przenika kazda kulture ludzka i dla-
tego w kazdej kulturze moze by¢ przyjety w sposob autentyczny. Nawet
ci, ktérzy nie poznali Pana, z réznych powodéw, a zyli sprawiedliwie, za-
wdzigczajg to dobro, ktdre uczynili tasce pochodzacej od Chrystusa. Stowo
przedwieczne w tajemnicy wcielenia polaczylo sie, w akcie zaslubin z caltym
rodzajem ludzkim, aby mifoscig bezinteresowna doprowadzi¢ wszystkich
do zbawienia.

Pragne przypomnie¢ ze hymn z Listu do Kolosan przedstawia Pana Je-
zusa Chrystusa jako pierworodnego z calego stworzenia. Uwazam, ze jest
to prawda do przyjecia. Wnikliwe studium hymnu chrystologicznego uka-
zuje dominacj¢ Chrystusa chwalebnego nad calg historia.

Zakonczenie

Zauwazytem ze istniejg rozne podejscia do zagadnienia obecnosci ak-
tywnej Chrystusa w dziele stworczym wszechswiata. Niektdrzy teologowie
i egzegeci unikajg catkowicie wyjasnienia tego problemu, inni uznajg real-
na preegzystencje Jezusa Chrystusa i prébuja w rézny sposob ja zinterpre-
towad, jeszcza inni postuguja si¢ terminologia dogmatyczng o dwoch natu-
rach Syna Bozego aby wykazac¢ iz tylko Stowo uczestniczylo w akcie stwdr-
czym kosmosu. Ta ostatnia interpretacja stara si¢ unikngé¢ koniecznosci
usprawiedliwienia ewentualnej preegzystencji natury ludzkiej Chrystusa.
Wierno$¢ zasadom filologii wskazuje jako podmiot posrednictwa stwor-
czego w Kol 1,15-20, na Kyriosa, czyli Chrystusa historycznego. Nieste-
ty, tekst natchniony nie sugeruje Zadnej logicznej interpretacji pomocnej
w rozwiazaniu istotnej kwestii pokonania przez wydarzenie, ktérym jest
Jezus Chrystus, determinacji czasowej i przestrzennej wszech§wiata.

Uwazam za godny uwagi postulat O. Cullmanna, namawiajacy do wigk-
szej wiernosci sensowi tekstow biblijnych. Nawet jezeli nie jesteSmy w sta-
nie przedstawi¢ w sposob adekwatny i zrozumialy Prawdy ewangelicznej,
ta ostatnia pozostaje zawsze niezmienng. Tajemnica wiary wymyka si¢ na-
szej zdolnosci ilustracji, a ten fakt nie powinien umniejsza¢ jej wartosci
badz autentycznosci.

Oddzielenie dziatalnosci Stowa Bozego od dziatalnosci Chrystusa hi-
storycznego pozwolilo niektérym teologom na opracowanie btednej teo-
logii dialogu z religiami, w ktorej Jezus Chrystus zatraca swoja jedynos¢
i wylacznosé¢. Kontynuujac te refleksje mozna stwierdzié, ze ustalenie toz-
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samosci podmiotu, Jezusa Chrystusa, ktéry dziala w akcie stworczym, jak
réwniez w akcie odkupienia, nie pozwoli teologom na separacje dziatal-
nosci Stowa Bozego od tej nalezacej do Chrystusa historycznego, w celu
wprowadzenia mozliwosci alternatywnych inkarnacji Logosu w réznych
kontekstach religijnych $wiata. Jedyno$¢ osoby Jezusa Chrystusa, jego je-
dyna i osobliwa unia hipostatyczna, wyklucza istnienie innych zbawicieli
w historii religii §wiata. B6g w Chrystusie chwalebnym dominuje nad cala
historia i przestrzenia.

Osobidcie preferuje model interpretacyjny, dotyczacy prymatu abso-
lutnego Jezusa Chrystusa nad wszech$wiatem, przedstawiony przez G. Bif-
fiego. Nie przekonuje mnie interpretacja A. Contriego wedlug ktorej Sto-
wo Boze mialoby przyja¢ cialo ludzkie stworzone jako pierwsze, u zara-
nia aktu stwdrczego, ktdre rozniloby sie od ciata przyjetego w fonie Maryi.
W tej perspektywie nie uwzglednia si¢ faktu, iz dla Stowa nie ma znaczenia,
stricto sensu, nastepstwo chronologiczne. Nie jest logicznym zalozenie, ze
Logos odwieczny dziatal ,,przed lub potem”, lub tez przyjal nature ludzka
przed jakim$ wydarzeniem, gdyz jego byt w wymiarze wiecznym nie pod-
lega czasowi. Preegzystencja Chrystusa moglaby by¢ widziana jako jego
réwnolegle istnienie w wieczno$ci, ktora jest pozbawiona wymiaru czaso-
wosci.

THE PROBLEM OF THE PRE-EXISTENCE
OF CHRIST IN COL 1,15-20

SUMMARY

The author shows in his article the problem of the pre-existence of Jesus
Christ, which is present in the Epistle to the Colossians (1,15-20). It is not easy to
give a good definition of pre-existence but it is necessary for an understanding
of the presented issue. The Christological hymn declares the pre-existence of
Jesus Christ (and not only of the Word of God). He is proclaimed “the image of
the invisible God, the first-born of all creation” (prototokos) (1,15). Jesus Christ

105



Ks. Bogustaw Kulesza

stands at the head above all created things. Christology knows two streams of
interpretation of Jesus’ priority over creation. The first tries to explain the pre-
existence of Christ with the model of his two natures: divine and human. The
second one explains the hymn of Col according to the literal sense. This means
that Jesus was present during the creation of the universe. The author of this
article prefers the literal and faithful to the grammar interpretation, in spite of

the difficulty in its explaining.
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Wprowadzenie

Szukajac zwigzkow chrystologii ,,zstepujacej” kard. Christopha Schon-
borna (ur. 1945 r.) z teologia fundamentalng, nalezy na poczatku zauwazy¢,
ze wiedenski kardynal nalezy do grona tych teologow kregu jezyka nie-
mieckiego, ktoérych mysl dogmatyczna wchloneta w pewnym stopniu teo-
logie fundamentalng'. W jego spusciznie nie mozna wprawdzie odnalez¢
klasycznych tematow charakterystycznych dla niemieckiej teologii funda-
mentalnej?, takich jak: religia, Objawienie, Koscidl, mozna jednak dostrzec,
ze teologia wiedenskiego kardynala dazy do wykazania i uzasadnianie wia-
rygodnosci istoty chrzescijanistwa.

Chrystologia kard. Ch. Schonborna wyplywa z przekonania, ze ,,do rze-
czywistego zrozumienia Jezusa dochodzi si¢ dopiero wtedy, kiedy rozpo-
znaje si¢ w Nim i uznaje Wcielonego Syna Bozego™. Dlatego chcac poznaé
Jezusa, nalezy patrze¢ na Niego w Jego wlasnym $wietle, ktore ptynie z na-
tchnionej Biblii, ozywczej Tradycji i przekonujgcego doswiadczenia wiary
$wietych — a wigc od samego Boga. Wizja chrystologiczna kardynala nie re-

Por. M. SKIERKOWSKI, Specyfika niemieckiej teologii fundamentalnej, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 2/2009, s. 85-92.

Por. najnowsze niemieckojezyczne opracowania teologii fundamentalnej: M. KNaPp, Die
Vernunft des Glaubens. Einfiihrung in die Fundamentaltheologie, Freiburg/Br., 2009; Ch.
BOTTIGHEIMER, Lehrbuch der Fundamentalthelogie. Die Rationalitit der Gottes-, Offenbar-
ungs- und Kirchenfrage, Freiburg/Br., 2009.

H. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, przeklad A. Paciorek, Katowice 1993, s. 194-195.
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alizuje postulatu integralnosci jedynie w tym sensie, ze jednoczy Jezusa hi-
storii i Chrystusa wiary, ale sigga swoimi ramami samego poczatku $wiata
ijego celu. Chodzi tu o kreacyjno-eschatologiczng koncepcje chrystologii,
w ktdrej Osoba Jezusa Chrystusa jest zaréwno racjonalnym Stworzycielem,
jak i zbawczym Spetnieniem historii ludzkosci w Paruzji. Ujecie chrysto-
logiczne kard. Christopha Schonborna wychodzi takze wyraznie poza ho-
ryzonty, ktore wyznaczyli chrystologii dwaj najwieksi teologowie ostatnich
czasow, mianowicie Karl Rahner (zm. 1984) i Hans Urs von Balthasar (zm.
1988). Ich systemy chrystologiczne, sytuujace sie na styku teologii dogma-
tycznej i teologii fundamentalnej, maja odpowiednio charakter ,,oddolny”
i,odgoérny”

Co zatem wnosi sposob ujecia i rozumienia chrystologii przez kard.
Ch. Schonborna do teologii fundamentalnej w aspekcie podejscia do zré-
det Objawienia i uzasadnienia wiarygodnosci chrzescijanstwa? Wiedenski
teolog, wprowadzajac nowy typ uzasadnienia teologicznofundamentalne-
go, opisany za pomoca metafory swiatfa ptyngcego z osoby Chrystusa, do-
konuje wyraznego uzupelnienia czy moze raczej poszerzenia metody teo-
logicznofundamentalnej. Poszukujac odpowiedzi na tak zarysowany pro-
blem, rozpoczne od kilku uwag dotyczacych specyfiki samej teologii fun-
damentalne;j.

1. Wiarygodnos¢

Teologia fundamentalna, jako dyscyplina teologiczna, ,w sposob kry-
tyczny i otwarty na najgtebsze doswiadczenie swoich czaséw zajmuje sie
sensem i znakami wiarygodnosci zbawczego Objawienia Boga w Jezusie
Chrystusie oraz jego uobecnienia w misterium i wspolnocie Kosciota™. Za-
tem jej istotg jest credibilitas revelationis Dei in Jesu Christo per Ecclesiam.
To wiarygodno$¢ odrdznia teologie fundamentalng pod wzgledem formal-
nym od innych dyscyplin. Poszukujac wiarygodnosci chrzescijanistwa, teo-
logia fundamentalna stuzy ,uzyskaniu, wzmocnieniu pewnosci w wierze
poprzez rozumne po$wiadczenie tego, co objawia si¢ jako ostateczne i bez-
warunkowe godne takiego po$wiadczenia w $wiadectwie™. Zatem w cen-
trum zainteresowania teologii fundamentalnej znajduje si¢ Objawienie

¢ H. SEWERYNIAK, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock 2005, s. 27.
> Tenze, Metodologia eklezjologii fundamentalnej Demonstratio Catholica, ,,Studia Nauk Teo-
logicznych PAN” 2/2007, s. 126.
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Boga w Jezusie Chrystusie przekazywane przez Kosciét (przedmiot mate-
rialny). Celem za$, a jednoczesnie przedmiotem formalnym tej dyscypliny,
jest wykazanie wiarygodnosci tego Objawienia. Chociaz w teologii funda-
mentalnej ,,chodzi na pierwszym miejscu o wiarygodno$¢ rozumows, kto-
ra jest impulsem badz umocnieniem aktu wiary”®, to nie powinno zabrak-
na¢ réwniez samej wiary, bowiem nie mozna, jak w dawnej apologetyce
W sposdb czysto racjonalny (naturalny), wykaza¢ nadprzyrodzonego cha-
rakteru chrzescijanstwa czy Boskiego postannictwa Jezusa Chrystusa. Nie
mozna doj$¢ w sposéb naturalny, do tego, co nadnaturalne, Boskie’. Kon-
centrujac sie na samym fakcie Objawienia zrealizowanym w Osobie Jezusa
Chrystusa, teologia fundamentalna ukazuje, ze jej przedmiot jest konkret-
ny i osobowy, stanowi go Jezus Chrystus®. Jego poznanie winno dokonywa¢
sie jednoczesnie na drodze naturalnej (to, co historyczne, jest poznawalne
za pomocg metod historycznych, np. faktyczne istnienie Jezusa) oraz na
drodze teologicznej, moca $wiatta wiary, bowiem w Bdstwo Jezusa Chry-
stusa trzeba po prostu uwierzy¢. W tym tkwi specyfika epistemologicz-
na i metodologiczna chrystologii fundamentalnej’. Znaczenie, ktére przy-
stuguje wierze w poznaniu teologicznym'’, ukazuja réwniez zadania, jakie
stoja dzisiaj przed teologia fundamentalng. H. Seweryniak zwraca uwa-
ge na nastepujace sposrdd nich: wspieranie ludzkich poszukiwan prawdy
i sensu, ukazywanie glebi poznania plynacego z Objawienia oraz apologie
chrzescijanstwa''. Dla naszych rozwazan drugie z wymienionych posiada
szczegolng warto$¢. Bowiem w procesie uzasadnienia wiarygodnosci Obja-
wienia zaréwno rozum, jak i wiara odgrywaja ogromna rol¢. Rozum, pod-
kresla papiez w encyklice Fides et ratio, ,musi oprzec si¢ na wierze, aby
odkry¢ horyzonty, do ktérych o wlasnych sifach nie moéglby dotrze¢” (nr
67). Z kolei ,wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umyst” (nr 16).
Dlatego ,teologia, korzystajac z rozumu, nie zdaje si¢ tylko na jego $wiatto.
Juz starozytny psalmista wystawial «§wiatlos¢, w ktérej widzimy $wiatto»

6 Tenze, Swiadectwo i sens, s. 30.

7 M. RUSECK]I, ]. Mastej, Metodologia teologii fundamentalnej Demonstratio Christiana, ,Stu-
dia Nauk Teologicznych PAN” 2/2007, s. 104.

8 M. Ruseck1, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, t. I, Lublin
1994, s. 216-217.

® M. RUSECK]I, ]. Mastej, Metodologia teologii fundamentalnej Demonstratio Christiana, ,Stu-
dia Nauk Teologicznych PAN” 2/2007, s. 105.

' Por. T. DzIDEK, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 98-161.

"' Przytaczam za H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, w: Teologia polska na XXI wiek, red.
K. G6zdz, K. Klauza, Lublin 2005, s. 96-104.
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(Ps 36,10). (...). Teologia zawsze o tyle jest teologia, o ile zachowuje $wia-
domo$¢ tego $wiatta i w tym $wietle pracuje. Przenika ono istnienie, $wie-
tos¢, mitos¢ agape, madrosc, ktorej nie jestem ani poczatkiem, ani wla-
$cicielem; sens, ktérego nie moge stworzy¢, moge tylko przyjaé; pigkno
wiekuiste, pokdj duszy, nadzieje¢ ponad wszelka nadzieje, kontemplacje™2.
Teologia fundamentalna, a w niej chrystologia, dopiero wtedy spetni swoje
zadanie, czyli uzasadni wiarygodno$¢ Objawienia Boga w Jezusie Chry-
stusie, kiedy oprze sie¢ w swojej argumentacji zaréwno na racjach natural-
nych, wyplywajacych z rozumu, jak i nadprzyrodzonych, ktére pochodza
Z wiary.

Co chrystologia kard. Ch. Schénborna wnosi do tak zarysowanej kon-
cepcji teologii fundamentalnej? Skoro odkryciem tej wizji chrystologicz-
nej jest ,,metafora $wiatla plynacego z osoby Chrystusa’, to w jaki sposéb
moze ona wzbogaci¢ metode teologicznofundamentalna? Na czym pole-
ga nowos¢ tej koncepcji? Wydaje sie, ze mysl wiedenskiego teologa chce
przelama¢ monopol historyczny w badaniu zycia Jezusa, stad tak mocny
akcent polozony jest na pierwszenstwo wiary w tym poznaniu. Ale réw-
niez austriacki kardynat w sposob niezwykle konsekwentny odsuwa eks-
trynsecyzm, szukajac racji uzasadnienia wiarygodnosci Objawienia w jego
wnetrzu. Prezentujac metode Ch. Schonborna wyjasni¢ najpierw metafore
»pra-$wiatfa”, a nastepnie ukaze, w jaki sposoéb wiedenski kardynal szu-
ka uzasadnienia prawd wiary, odwotlujac si¢ do argumentéw plynacych
z ,wnetrza” Objawienia.

2. Metafora pra-$wiatla

Refleksji nad tajemnicami zycia Jezusa, ktérag podejmuje wiedenski
teolog, towarzyszy przekonanie, ze Boskie Objawienie realizuje si¢ w wy-
darzeniach historycznych. Chociaz naukowa chrystologia nie zawsze do-
strzegala znaczenie, jakie niesie zajmowanie si¢ Zyciem Jezusa, dzisiaj nie
ulega juz watpliwosci, ze bylo to niedopatrzenie. Badaniu temu powinno
towarzyszy¢ przekonanie, ze teologia — jak uczyt H. U. von Balthasar - ,,jest
nauka o Boskim sensie Objawienia, zawartym w historycznych wydarze-
niach Objawienia. (...) Im bardziej historyczno$¢ odslania sie w teologii,

2 Tamze,s. 101.
3 Por. K-H. Menke, Jesus ist Gott der Sohn. Denkformen und Brennpunkte der Christologie,
Regensburg 2008, s. 499-505.
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tym bardziej rozwija si¢ sama teologia”'*. Dlatego nie mozna zredukowa¢
calego bogactwa ponad trzydziestu lat zycia Jezusa do jedynie kilku rze-
komo wazniejszych wydarzen. Ale, aby podja¢ to badanie, nalezy przyja¢
zalozenie wstepne, jakim jest metafora §wiatla. ,,Pra-swiatto” jest charak-
terystycznym obrazem stownym, ktéry pojawia sie na progu chrystologii
Ch. Schonborna. Stowo to stanowi swoisty klucz, ktory otwiera glebie my-
8li chrystologicznej wiedenskiego teologa. Kardynat uczynit mottem swo-
jej chrystologii zdanie z Listu §w. Pawla Apostota do Galatow: ,,Gdy jed-
nak nadeszla pelnia czaséw, zestal Bég Syna swego, zrodzonego z niewia-
sty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu,
aby$my mogli otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4, 4-5). Teolog wieden-
ski jest bowiem przeswiadczony, ze wszelka refleksja chrystologiczna do-
konuje si¢ w przestrzeni wiary o$wiecanej blaskiem z wysoka. Zdaniem
Ch. Schonborna, ,,punktem wyjscia kazdej chrystologii jest pewno$¢ wia-
ry, ze Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem Izraela, Synem Boga zywego (por.
Mt 16,16). Pewnos¢ ta nie znajduje si¢ na koncu jakiego$ dtugiego proce-
su zastanawiania sig, nie jest takze wnioskiem teologicznym, wycigganym
z wielu réznych, zbieznych ze soba, elementéw, ale «pra-$wiattem», w bla-
sku ktorego miesci si¢ wszelkie myslenie, wyjasnianie i formulowanie chry-
stologii”">. Majac w pamigci wplyw, jaki na mysl wiedenskiego kardynatla
wywarl H. U. von Balthasar, nalezy stwierdzi¢, ze bez watpienia u podstaw
najbardziej podstawowej intuicji chrystologicznej austriackiego kardynata
znajduje si¢ teza sformulowana przez szwajcarskiego teologa: ,,nowotesta-
mentalne $wiadectwa wlasnie jako §wiadectwa wiary s3 w stanie przywota¢
wiarygodng Posta¢, postac Jezusa, jako objawiciela Boga, a posta¢ ta jest
tak dtugo widoczna i skuteczna, jak diugo jest ogladana oczyma wiary”’s.
Metafore pra-swiatta wiedenski teolog odkrywa najpierw w zyciu $w.
Pawla, ktory zostal oélepiony przez jasnos¢ z wysoka na drodze do Da-
maszku (por. Dz 9,3). Jak kontynuuje Kardynal swoja refleksje: ,,Kim jest
Jezus, Pawet wiedzial, oczywiscie, jeszcze przed swym nawr6ceniem: w jego
przekonaniu byl to bluznierca, niebezpieczny wichrzyciel z Galilei; naleza-

" H. U. von BALTHASAR, Burzenie bastionéw, przektad J. Zakrzewski, E. Marszal, Krakow
2000, s. 14.

> Ch. Schénborn, Gott sandte seinen Sohn. Christologie, unter Mitarb. M. Konrad, H. P. We-
ber, Paderborn 2002, (Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, przeklad i opracowanie L. Balter,
Poznan 2002), s. 11 (s. 7).

6 H. U. von BALTHASAR, Czy Jezus nas zna? Czy my znamy Jezusa?, przektad E. Piotrowski,
Krakow 1998, s. 45.
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to przesladowac Jego uczniéw, odstepujacych od tradycji ojcow. Otdz te
wlasnie wiedze o Jezusie Pawel po swoim nawrdceniu nazwie wiedzg we-
dlug ciata (2 Kor 5,16), to znaczy wiedzg na miare ludzka, wedtug ludzkich
poje¢. W momencie nawrdcenia pojawilo si¢ co$ radykalnie nowego: Bog
objawil mu swego Syna. Pawel poznatl prawdziwa tozsamos¢ Jezusa, ale
tego poznania nie zdobyl sam, otrzymat je jako dar”". To wlasnie §wia-
tlo z wysoka sprawilo, ze Pawet mégt wyznac po swym chrzcie, w czasie
pierwszego nauczania w Damaszku, Ze ,,Jezus jest Synem Bozym” (por. Dz
9,20). ,W tymze $wietle — dodaje wiedenski teolog — rozwijal on potem cate
swoje myslenie i nauczanie, przede wszystkim za$ te pewnos¢, ze to nie
Prawo, lecz Mesjasz Jezus, Syn Boga, nas usprawiedliwil™*®.

W przypadku $w. Piotra mamy do czynienie z podobng ,,strukturg” wy-
znania wiary w Chrystusa, a mianowicie ,,spotkanie si¢ Objawienia Boze-
go z ludzka staboscia, postania z autorytetem,””. Ksiaze Apostotéw, odpo-
wiadajgc na Jezusowe pytanie o Jego tozsamos¢, wyznaje: ,, Iy jestes Mesjasz,
Syn Boga zywego” (Mt 16,16). ,,To podstawowe wyznanie — komentuje Ch.
Schonborn - stanowiace centrum Ewangelii Mateusza, nie jest uzasadnio-
ne ludzkim poznaniem: «Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albo-
wiem nie objawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec moj, ktory jest w niebie»
(Mt 16,16). Nastepujace potem stowo «opoka» («Ty jeste$ Piotr - Opoka —
ina tej opoce zbuduje Kosciél moj»), Ojcowie Kosciota najczesciej wyjasniali
w tym sensie, ze wiara Piotra, to jest jego wyznanie, iz Jezus jest Mesjaszem
i Synem Bozym, jest tg skalg, na ktdrej zostanie zbudowany Kosciot. (...) Ta
skata poznania Chrystusa i opartego na nim wyznania nie zrodzila si¢ z «cia-
ta i krwi», to jest ludzkiej madrosci, lecz jest darem Boga™.

Pra-$wiatlo, bedace pewnoscia wiary, ze Jezus jest Synem Bozym, zo-
stato udzielone przede wszystkim ,,maluczkim” (por. Mt 11,25-27 ), i to
w sposob nader prowokacyjny dla uczonych w Pismie. Takiemu ujgciu wia-
ry mozna by, zdaniem Kardynata, zarzuci¢, ze dotyczy ono ,,samego tylko
poczatku, ale nie genezy. Wiara w Chrystusa miataby si¢ bowiem rozwi-
ja¢ stopniowo i dopiero dzigki spojrzeniu wstecz od rozwinietej juz w pet-
ni wiary mialoby si¢ pojawi¢ chrystologiczne naswietlenie jej poczatku™'.

17" Ch. Schonborn, Einheit im Glauben, Einsiedeln 1984, s. 78-79 (Jednos¢ w wierze, przeklad
W. Szymona, Poznan 2000, s. 74).

18 Tenze, Gott sandte seinen Sohn, s. 11 (s. 7).

19 Tenze, Einheit im Glauben, s. 82 (s. 76-77).

20 Tamze, s. 82 (s. 77).

2 Tenze, Gott sandte seinen Sohn, s. 11-12 (s. 8).
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Ch. Schénborn pokazuje jednak na przykladzie Pawla i Piotra, Ze ,uznanie
Jezusa za Syna Bozego stanowi punkt wyjscia, a priori umozliwiajace wszel-
ka refleksje chrystologiczng™. Kard. W. Kasper, odwolujac si¢ do pierwot-
nego doswiadczenia wiary u Apostoldw, okreslit je znakiem uwierzytelnia-
jacym, ktory realizuje si¢ sam, bowiem ,,tylko zdajac si¢ na wiare i samemu
podejmujac eksperyment wiary, mozna do$wiadczy¢ jej prawdy; tylko ten,
kto wkroczy w nowy wymiar historii zapoczatkowany przez Chrystusa, do-
swiadczy réwniez jej prawdy jako znaku”*.

Wiedenski teolog jest przekonany, ze samo stowo Boze ma w sobie sile
budowania (por. Dz 20,32) oraz ze ,,nosi w sobie $wiatlo swej oczywisto-
$ci, ktore przenika wszelkie ciemnosci naszych zapytan. Jezus Chrystus
przechodzi poniekad przez te wszystkie kryzysy i zakwestionowania, tak
jak w Nazarecie przeszed! przez wrogi Mu tlum (por. Lk 4,30); przeni-
ka wszystkie mury pytan, obaw i zwatpien, tak jak w wieczér wielkanoc-
ny wszed! przez zamknigte drzwi uczniéw (por. J 20,19), ale nie po to, by
wszelkie nasze problemy zepchna¢ gdzies na bok jako nic nie znaczace lub
niegodne uwagi, lecz by da¢ na nie odpowiedz zaskakujaca, przerastaja-
ca wszelkie pytania i przekraczajaca wszelkie oczekiwania: «Czy serce nie
palato w nas, kiedy rozmawial z nami w drodze i Pisma nam wyjasnial?»
(Lk 24,32)"%. , Swiatlo”, w jakim Ewangelie widzg historie Jezusa, nalezy -
zdaniem Ch. Schonborna - przyja¢ z cala powaga i stosowac jako metode:
»Posta¢ Jezusa mozna wlasciwie ujmowac tylko wtedy, gdy sie¢ Go uznaje za
Chrystusa i Syna Bozego. Trzeba wiec takze jasno dostrzega¢, dokad pro-
wadza podejmowane dzi$ ciaggle na nowo proby «archeologicznego» rozu-
mienia postaci Jezusa, to jest pomijajace to a priori wiary i szukajace wcze-
$niejszego obrazu Jezusa, «poza» §wiadectwami Nowego Testamentu”?.

3. Argumentacja z wnetrza

Argumentacja ,,z wnetrza” pojawia sie w chrystologii wiedenskiego kar-
dynala, kiedy szuka on uzasadnienia dziewiczego poczgcia Jezusa, dowodzac,
ze tutaj fakt wyprzedza wyjasnienie. Nauka o Wcieleniu byta narazona na ata-
ki nie tylko ze strony pogan, ale budzita réwniez pewne niezrozumienie we-

22 Tenze, Einheit im Glauben, s. 79 (s. 75).

» 'W. KASPER, Rzeczywisto$¢ wiary, przeklad J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 53.
24 Ch. Schonborn, Gott sandte seinen Sohn, s. 21 (s. 19).

% Tenze, Einheit im Glauben, s. 90 (s. 83).
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wnatrz samego chrzescijanstwa®. Dlatego wiedenski teolog pyta: ,,Jak to sie
stalo, ze mimo zmasowanej akcji o$mieszania i falszywego wyjasniania Ko-
$ciot tak jednoznacznie zachowat swoja wiare?*” Szukajac odpowiedzi, wska-
zuje na istnienie innej ,,glo$nej tajemnicy” wiary, mianowicie $mierci Jezusa
na krzyzu, i przez podobienstwo odkrywa, ze w tajemnicy wiary fakt musi
wyprzedzaé wyjasnienie. ,,Smieré krzyzowa — zauwaza Kardynal - jest czyms
tak bulwersujacym wszystkich zainteresowanych, nie tylko zydéw i pogan, ale
takze samych chrzescijan, ze jedynie wydarzenie historyczne moze stanowic
podstawe tego, ze chce si¢ ja zrozumiec¢ i wyjasni¢, a nawet zaczyna si¢ ja glo-
si¢. Fakt wyprzedza wyjasnienie. Wlasnie dlatego, ze tak trudno go pojac, ze
jest on az tak zenujacy, wyjasnienie rozpoczyna sie od samego faktu. Nigdy
nie da si¢ odlaczy¢ krzyza od zydowskiego lub hellenistycznego sposobu jego
wyjasniania. Dopiero fakt, ze Jezus ponidst haniebng $mier¢ jak ztoczynca,
umozliwit dostrzezenie w tym okropnym wydarzeniu jakiegos sensu, ktérego
przeczucia siegaja bardzo daleko w glab Starego Testamentu™. Analogicz-
nie mozna wyjasni¢ narodzenie Jezusa: ,,Istnienie solidnej, wczesnokosciel-
nej tradycji o dokonanym przez Ducha Swietego poczeciu Jezusa stanowi
punkt wyjscia wszelkich dociekan oraz préb zrozumienia, a nastgpnie wyja-
$nienia, w koncu za$ takze gloszenia tego tak trudnego do pojecia i bulwer-
sujacego faktu. Dopiero taka pdzniejsza refleksja wyjasnia odwolywanie sie
do starotestamentalnych obietnic i pozwala jasno ukaza¢ zwiazek zachodza-
cy pomiedzy Zyciem Jezusa a Jego, dokonanym przez Ducha Swietego, po-
czeciem™. I dalej, bardziej w duchu apologetycznym: ,,Dziewicze narodziny
s3 zbyt nieoczekiwane, zbyt niezwykle, aby mogly by¢ skonstruowane jako
«teologumenon». Istnienie tradycji dotyczacej tego niezwyklego wydarzenia
stanowi podstawe do stawiania pytan o jego sens. Coraz bardziej poszerzyla
sie natomiast spoisto$¢ sensu w refleksji wspdlnoty pierwotnej, tak ze wyda-
rzenie to ukazalo si¢ w koncu wyraznie jako odpowiadajace w pelni «logice»
Bozego dziatania™.

W gnozie II wieku dziewicze narodziny Jezusa byly cze$ciowo odrzucane, a czesciowo przyj-
mowane, ale w sensie negacji faktycznego Wcielenia, np. ze Logos przeszed! przez Maryje
jak przez jakis$ kanal. Cz. S. Bartnik, opisujac reakcje Koéciola na gnostyckie poglady o Jezu-
sie, stwierdza, ze ,,chodzilo o wyrugowanie réznych «zbyt cielesnych» wyobrazen poczecia
Jezusa, zycia plodowego i narodzenia. Wstydzono si¢ Jezusowi przypisaé te sama historie
poczatku, co i wszystkim ludziom”; tenze, Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin 2000, s. 75.

7 Ch. SCHONBORN, Boze Narodzenie. Mit staje si¢ rzeczywistoscig, przektad W. Szymona 1998, s. 35.
8 Tenze, Gott sandte seinen Sohn, s. 111 (s. 128).

¥ Tamze,s. 111 (s. 129).

30 Tamze,s. 111-112 (s. 129).
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Pytajac o poczatek tradycji wyrazajacej wiare w dziewicze poczecie Je-
zusa, wiedenski teolog wskazuje na doswiadczenie Ducha Swietego, kto-
re mialo miejsce w pierwotnej wspoélnocie. ,Lukasz — stwierdza Kardynat
- wiaze «narodziny» Koéciota z uroczystoscia Pig¢dziesigtnicy w bardzo
wyraznej paraleli do dziejéw narodzin Jezusa: w obu tych «przypadkach»
zstapienie Ducha Swietego powoduje cudowne narodziny. W tej parale-
li mozna dostrzec swoistg «konstrukcje» teologiczng. Czy nie byloby jed-
nak jeszcze tatwiej przyjaé, ze doswiadczenie Ducha Swietego, jakie byto
udzialem pierwotnej gminy chrzescijan, pierwszego pokolenia w Jerozoli-
mie, stalo si¢ dla niej okazjg do zrozumienia niejako «od $rodka», czyli na
podstawie wlasnego doswiadczenia Ducha, co zawierato w sobie dokonane
przez tegoz Ducha poczecie Jezusa? Czyz jest to nie do pomyslenia, ze to
pierwotne kos$cielne doswiadczenie Ducha stalo si¢ dla samej Maryi swe-
go rodzaju «miejscem hermeneutycznym», czyli ta przestrzenia do$wiad-
czalng, w ktorej mogta juz Ona sama moéwic o cudzie swego dziewiczego
poczecia?® Te dwa wydarzenia Ducha, zestawione przez Ch. Schénborna
obok siebie, ukazujg w sposob przejrzysty i jednoznaczny zwigzek zacho-
dzacy migdzy Wcieleniem i Pig¢dziesigtnica. Dlatego wiedenski teolog pyta
retorycznie: ,,Czy nie jest zatem w pelni sensowne przyjecie tezy, ze to wla-
$nie doswiadczenie Ducha, w ktérym uczestniczyla takze Maryja (por. Dz
1,14; 2,1), stalo si¢ wlasnie dla tej pra-wspélnoty nieodzowng podstawa
doswiadczenia i zrozumienia, tak by mogta ona przyja¢ wiadomos¢ o do-
konanym przez tegoz Ducha poczeciu Jezusa?”* Jesli chodzi o Czwarta
Ewangelig, kard. Ch. Schonborn odwoluje si¢ do Prologu, odnoszacego si¢
do tych, ktérzy ,,ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga si¢
narodzili” (J 1,13). Teolog wiedenski, jak wigkszo$¢ dzisiejszych biblistow,
interpretuje to zdanie jako $wiadectwo dokonanego przez Ducha Swigte-
go poczecia Jezusa®. ,,Jezeli nawet — wyjasnia arcybiskup Wiednia - taki
sposob odczytywania jest drugorzedny, to potwierdza on mimo wszystko
przynajmniej te gleboka $wiadomos¢ Kosciola pierwotnego, ze pomiedzy
bedacym udziatem chrzescijan doswiadczeniem Ducha jako ponownych

31 Tamze,s. 112 (130).

*  Tamze.

3 Te wladnie wczesna tradycje odnalezé mozna u $w. Justyna, $w. Hipolita, $w. Ireneusza i Ter-
tuliana. R. Schnackenburg stwierdza, ze ,,Dziecko Boze nie powstaje dzigki naturalnym
narodzinom, ani tym bardziej dzi¢ki jakiemus naturalnemu procesowi stawania sig, ale po-
przez nadprzyrodzone, jedynie przez Boga dokonane, wydarzenie”; tenze, Das Johannese-
vangelium, I, Freiburg/Br. 1992, wyd. 7, s. 238.
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narodzin w chrzcie a dokonanym przez Ducha poczatkiem zycia Jezusa
istnieje relacja szczegolnego rodzaju: rzeczywisto$¢ dokonanego przez Du-
cha Bozego poczecia Jezusa stanowitaby gwarancje, ze takze «narodziny

z wody i Ducha» (] 3,5) daja rzeczywiscie nowe zZycie”**.

Whioski

Co zatem moze by¢ najistotniejszym, trwalym wkladem chrystologii
»zstepujacej” kard. Ch. Schonborna do teologii fundamentalnej? W jaki
sposdb model ten wzbogaca samo uzasadnienie wiarygodnosci Objawienia
i poznania Jezusa? Wnioski, jakie wyplywaja dla teologii fundamentalnej,
$3 nastepujace:

1. Boskie Objawienie, jak podkresla Ch. Schonborn, realizuje si¢ w wyda-
rzeniach historycznych. Dlatego podejmujac badania czysto historycz-
ne, trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze nie odwodza one od tajemnicy wiary.
Nalezy jednak umieszcza¢ je w szerszym kontekscie historii zbawienia.
Na przyktad Krzyz pozostaje niedostepny dla kogos, kto obserwuje go
tylko z historycznego punktu widzenia. Objawi¢ jego najglebszy sens
moze jedynie Duch Swiety.

2. Wszelka refleksja chrystologiczna powinna dokonywac sie w przestrze-
ni wiary o$wiecanej blaskiem z wysoka, dlatego punktem wyjscia kaz-
dej chrystologii jest pewnos¢ wiary, ze Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem
Izraela, Synem Boga zywego (por. Mt 16,16).

3. Samo stowo Boze ma w sobie site budowania (por. Dz 20,32) oraz nosi
w sobie $wiatlo swej oczywisto$ci, ktore przenika wszelkie ciemnosci
naszych pytan. Dlatego ,,$wiatlo”, w ktérym Ewangelie widzg historie
Jezusa, nalezy — zdaniem Ch. Schonborna - przyjac z cala powaga i sto-
sowac jako metodeg, bowiem postac Jezusa mozna wlasciwie ujmowac
tylko wtedy, gdy sie Go uznaje w wierze za Chrystusa i Syna Bozego.

4. W tajemnicy wiary fakt musi wyprzedza¢ wyjasnienie. Wiasnie dlate-
£0, ze czasami tak trudno poja¢ ten fakt, niesie on w sobie Boskie wy-
jasnienie.

5. W uzasadnianiu prawd wiary nalezy zwroci¢ uwage na doswiadczenie
pierwotnej wspolnoty, ktora niejako «od $rodka», pragnie wyttumaczy¢
fakty wiary, takie jak np. poczecie Jezusa przez Ducha. Wedlug wieden-
skiego teologa, wtasnie doswiadczenie Ducha bylo podstawg zrozumie-

3 Ch. SCHONBORN, Gott sandte seinen Sohn, s. 113 (s. 131).
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nia faktu dziewiczego poczecia Jezusa przez wspodlnote. Dla Maryi za$
to pierwotne kos$cielne doswiadczenie Ducha stalo sie swego rodzaju
«miejscem hermeneutycznymy», czyli tg przestrzenia doswiadczalna,
w ktorej mogta juz Ona sama méwic o cudzie swego dziewiczego po-
czecia.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Christologie von Kardinal Ch. Schénborn resultiert aus der
Uberzeugung, dass man zum wirklichen Verstindnis Jesu erst dann gelangt,
wenn man in Thm den menschgewordenen Sohn Gottes erkennt und Ihn als
solchen anerkennt. Um Jesus kennenzulernen, muss man Thn in Seinem eigenen
Licht betrachten. Dieses Licht geht von der inspirierten Bibel, der belebenden
Tradition und von der iiberzeugenden Glaubenserfahrung der Heiligen aus
— also von Gott selbst. Die Art und Weise, wie Kardinal Ch. Schéonborn die
Christologie darstellt und versteht, bringt in der Fundamentaltheologie einen
neuen Typ der fundamentaltheologischen Begriindung hinein, in Bezug
auf die Quellen der Offenbarung und die Begriindung der Glaubwiirdigkeit
des Christentums. Beschrieben wird der neue Typ der Begriindung mit
der Metapher des Lichts, das von der Person Christi ausstromt. Auf diese
Weise erginzt beziehungsweise erweitert der Wiener Kardinal deutlich die
fundamentaltheologische Methode.
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HERMENEUTYKA DEMONOLOGII

Tres¢: Wstep; 1. Pochodzenie demondw, przyczyna ich grzechu i konsekwencje; 2. Natura de-
monoéw; 3. Liczba demondw i miejsce ich przebywania; Zakonczenie

Wstep

Demonologia jako dziedzina teologii wzbudza wiele zainteresowania
we wspdlczesnym $wiecie. Czlowiek, krytycznie oceniajac rzeczywistos¢
dookola siebie, zauwaza wiele zachowan i okolicznosci, ktére wyzwalaja
ogromny potencjal dobra ale tez dostrzega jego brak, ktéry interpretowa-
ny jest w kategoriach zfa. Stad rodzi si¢ pragnienie poznania istoty, mecha-
nizmoéw, jak tez mozliwosci wpisujacych sie w strukture zla osobowego.
Indywidualne poszukiwania argumentéw dla zrozumienia fenomenu zta
wielokrotnie opieraja sie o zrodia obiektywne juz istniejace, ktére tworza
Biblia, Tradycja i Magisterium Koéciofa.

Magisterium Kosciota przedstawiajac podstawowe tresci wiary, zaréwno
w dokumentach soborowych, jak i w nauczaniu papiezy nieustannie komen-
tuje prawde zbawcza, ktdrej doktryna redagowana jest na przestrzeni ksztal-
tujacej si¢ Tradycji z uwzglednieniem stlowa objawionego na kartach Biblii
Starego i Nowego Testamentu. Szczegotowa interpretacja prawdy o zbawie-
niu zostata zawarta w Credo nicejsko — konstantynopolitariskim. Komentarza
do jej zrozumienia dostarczaja na przestrzeni wiekéw teologowie.

O ile tres¢ wiary zawarta w nauczaniu oficjalnym Stolicy Apostolskiej jest
obowigzujaca dla wszystkich ochrzczonych, to nauczanie teologdéw nie ma cha-
rakteru obowigzujacego, moze by¢ jedynie pomocg w rozumieniu wiary’.

Na gruncie demonologii nieliczne zagadnienia zostaly poddane anali-
zie przez Magisterium Koéciola, ktérego zasadniczym tematem sg prawdy

Refleksje nad rozumnoscia wiary zawarl Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio. Wskazujac
na znaczenie wlasciwej relacji pomiedzy wiarg a rozumem papiez podkreslil potrzebe rozu-
mienia przedmiotu swojej wiary oraz na to, Ze rozum ma ukierunkowywac na wiare. Zagad-
nienie rozumnosci wiary podejmuje takze J. Ratzinger w: J. RATZINGER, « Wiara — miedzy
rozumem a uczuciem», w: Ethos 4 (1998 ), 59- 72.
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wiary. Szatan nie jest i nie moze by¢ prawda wiary. Nikt nie méwi ,,wierze
w szatana’, a tym bardziej ,,wierze szatanowi’, gdyz przedmiotem wiary jest
osobowy Tréjjedyny Bog. Zatem oficjalne wypowiedzi Kosciota wskazuja
na istnienie $wiata ztych duchéw (istot widzialnych i niewidzialnych) oraz
na toczacy si¢ od wiekéw walke z mocami ciemnosci (w tym takze na po-
trzebe egzorcyzmoéw).

Zagadnienia szczegdtowe zwigzane z naturg grzechu, istotg ztych du-
chow, ich pochodzeniem, ich liczbg stanowia tresci podejmowane;j refleksji
naukowej.

1. Pochodzenie demondw, przyczyna ich grzechu i konsekwencje

Hermeneutyka tekstow biblijnych wskazuje na fakt, ze caly $wiat jest
dzietem Stworcy. Bég wszystko co uczynit okreslit w kategoriach stéw au-
tora natchnionego Ksiegi Rodzaju jako ,,bardzo dobre” (Rdz I, 31) . Swiat
pochodzacy z Bozej inicjatywy znajduje sie w ,,rekach Boga’, i ukierunko-
wywany jest przez niego do udzialu w chwale Stworcy. Szatan jest zbunto-
wanym stworzeniem Bozym, stworzonym pierwotnie jako dobry ze swo-
jej natury aniot. Ojcowie Kosciota i pisarze wczesnochrzescijanscy jedno-
znacznie ukazywali szatana jako stworzenie Boze, ktére skorzystato z daru
wolnoéci, aby si¢ od Boga odwrdéci¢®. Ostatecznie do aktu stworzenia do-
brych anioléw przez Boga, ktorzy zaistnieli jako przeciwstawiajgce si¢ Jemu
zle duchy nawigzal Sobdr Lateranski IV, podkreslajac wiar¢ w Boga Stwo-
rzyciela, od ktérego wszystko bierze poczatek. Dogmatyczne wyznanie
z tamtego okresu brzmi: ,,z cala moca wierzymy i bez zastrzezen wyznaje-
my (...), ze Bog jest jednym wszystkich rzeczy poczatkiem, stworcg wszyst-
kiego co widzialne i niewidzialne, co duchowe i materialne (...). Diabel bo-
wiem i inne zte duchy zostaly stworzone przez Boga jako dobre z natury,
ale sami siebie zrobili ztymi”?. Wielu pisarzy chrzescijanskich (Tertulian,
Laktancjusz, Cyryl Jerozolimski, Hieronim, Tomasz z Akwinu) wskazywa-
to na fakt pochodzenia demondéw z najwyzszego choéru anielskiego — prin-
ceps angelorum®.

2 Por. K. STRZELECKA, Demonologia, w: EK, t.3, 1166; J. SPYRA, Civitas diaboli. Zarys historii
Szatana i Swiata demondw, w: W drodze 9 (1987), 71-75; M. ROJEK, Angelologia i demonolo-
gia, Przemysl 1999, 95-96, K. WiTKO, Demonologia w nauce Ojcow Kosciola, w: H. PIETRAS
(red.), Demonologia w nauce Ojcéw Kosciota, Krakéw 2002, 9 - 22.

* BFYV,]10.

* Por. CZ. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t.1, 475.
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Teologowie katoliccy nie podejmowali wyraznej polemiki z faktem ist-
nienia demondw jako stworzen Bozych, lecz podjeli refleksje nad przyczy-
ng ich grzechu.

Wisréd najczesciej wymienianych przyczyn grzechu anioléw wylicza
sie: grzech seksualny oraz pyche. Teoria o grzechu seksualnym demonéw,
majaca swoje podloze w starozytnosci, doszukuje si¢ potwierdzenia w Rdz
6, 1 - 4. Teologowie, interpretujac ten tekst doszukujg si¢ szatana w bi-
blijnych gigantach (okreslonych jako ,,synowie Boga®), ktérzy ,,zblizyli sie
do cérek czlowieczych, a te im rodzily” (Rdz 6, 4). Tekst ten przejela apo-
kryficzna ksiega Henocha, potwierdzajac grzech cielesny aniotéw uwie-
dzionych pigknem kobiet. Nawigzania do ksiegi Rodzaju znajduja si¢ takze
w 2P 2,4 oraz Jud 6, 7, jednak w tych fragmentach nie ma mowy o grzechu
seksualnym. Francuski teolog René Laurentin nazywa te hipoteze falszy-
wym tropem seksualnosci’. Przyczyny tego bedu upatruje w zbytniej mi-
tologizacji tekstu z Rdz 6, 1 - 4.

Justyn Meczennik, w IT wieku, komentujac Ksiege Rodzaju zauwazyl, iz
w momencie kuszenia Ewy szatan byl juz pozbawiony laski, zas Jan Chry-
zostom zauwazyl, ze duchowa (niematerialna) natura demondw jest nie-
mozliwa do pogodzenia z grzechem cielesnym®. Hipoteza o grzechu cie-
lesnym anioléw gloszona raczej w srodowiskach gnostyckich i manichej-
skich, nie znajduje glebszego uzasadnienia biblijnego i teologicznego.

Augustyn, w odpowiedzi na bledne zalozenia gnostykéw, manichej-
czykow, pozniej takze pryscylian i kataréw, interpretujac Ksigge Mgdro-
sci stwierdza: ,,stworzenie anioléw przez Boga i upadek niektorych z nich
z powodu pychy™. Grzech pychy wywodzi si¢ z natury anioléw (ich wol-
nosci i podobienstwa do Stwdrcy). W tym kontekscie zrozumiala staje sie
taktyka kusiciela zastosowana w raju - uczyni¢ z ludzi bogéw, postawi¢
sie na niewlasciwym miejscu. Biblia zdaje si¢ wskazywa¢ na fakt stragcenia
anioléw z nieba, z powodu ich pychy.

W Ksigdze Izajasza czytamy o bezposrednim straceniu z tronu i upad-
ku kréla Mezopotamii: ,,Jakze to spadle$ z niebios, Jasniejacy, synu Jutrzen-
ki (Lucifer - przyp. wl.), jakze runales?”®. W tekscie Iz 14, 4 -20 pojawia

> Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 70.

¢ Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 71.

7 AUGUSTYN, «Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju II, 13 - 18», w: Pisma starochrzescijar-
skich pisarzy, t. 25, Warszawa 1980.

8 Iz 14,12.
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sie tez termin szeol, starotestamentalna kraina umartych’. W Ksigdze Eze-
chiela czytamy o upadku kréla Tyru: ,Byles odbiciem doskonalosci, peten
madroéci i niezréwnanie piekny. Mieszkates w Edenie, ogrodzie Bozym
(...) Byle$ doskonaly w postepowaniu swoim od dni twego stworzenia, az
znalazla si¢ w tobie nieprawo$¢ (...) rzucitem ci¢ na ziemi¢” (por. Ez 28, 11
-19). Teksty te wyraznie nawigzuja do motywu stracenia z nieba do szeolu
najwspanialszego z aniotow.

Teologowie podjeli refleksje nad przyczyna grzechu anioléw dopatrujac
sie jej w milo$ci wlasnej, ktéra w oderwaniu do Boga pociagnela za sobg py-
che (Jan Duns Szkot). Inni za$ dopatrywali si¢ grzechu szatana w oderwaniu
sie od Boga i poszukiwaniu szcze$cia poza Nim (Tomasz z Akwinu).

Niektorzy teologowie w swoich daleko posunietych refleksjach twier-
dza, ze pierwszym upadlym aniotem byl Lucyfer, ktéry chcial uczyni¢ z sie-
bie Boga i odbierac kult oraz rzadzi¢ innymi upadtymi aniotami. Przypisu-
je sie mu takze zbuntowanie innych aniotéw przeciwko Bogu i stworzenie
wlasnego krélestwa'’. Gléwnym grzechem szatana wedlug wielu teologow
(Augustyn, Tomasz z Akwinu) miala by by¢ pycha, ktérg Biblia okresla jako
poczatek wszystkich grzechow''. Przyjmujac hipoteze o pierwszenstwie Lu-
cyfera nalezy dopuscic¢ takze wystapienie wojny aniotow, ktérej zapowiedz
dostrzegalna jest w Ksigdze Daniela'. Apokaliptyczny Archaniot Michat
podejmujacy walke ze smokiem zdaje si¢ potwierdza¢ istnienie hierarchii
takze wsrod ztych duchéw.

Tradycja zydowska doszukiwala si¢ przyczyn grzechu szatana w po-
gardzie dla wielkos$ci stworzonego przez Boga czlowieka'. Interpretacje
chrzescijanskie inspirowane hipoteza judaistyczng istot¢ buntu szatana
przypisuja tajemnicy Wcielenia, ktéra w planach Bozych istniata od zawsze

?  Cho¢ starotestamentalny szeol nie wskazywal na stan szcze$cia badz nieszczescia to Ojcowie

Ko$ciota jednoznacznie odnosza tekst Izajasza do upadku szatana.

Chot¢ sa to prywatne opinie teologéw to mozna doszukiwa¢ si¢ pewnych potwierdzen w tek-

stach biblijnych i teologicznych. Podobne implikacje mozna odnalez¢ u Tomasza z Akwinu:

»Grzech pierwszego aniola byt przyczyna zgrzeszenia dla innych; nie bylo to jednak zmusze-

nie, ale jak by podjudzenie do niego” Tomasz z AKWINU, Summa Theologica 1, q. 63, a. 8.

Pycha moze by¢ pierwszym grzechem w ogole, z racji na stawianie siebie na niewlasciwej

pozycji (w miejsce Boga). Por.: ,w pysze jest wiele zepsucia i niegodziwosci” Tb 4, 13, takze

1Tm 3,6.

2. W Dn 10, 13 -21 czytamy o walce Michata, co juz ojcowie Kosciola interpretowali jako za-
powiedz walki Archaniota Michata z Ap 12.

1» Apokryficzne teksty Zywot Adama i Ewy wskazuja na fakt, ze szatan odméwil uczczenia
stworzonego przez Boga czlowieka jako Jego obrazu i podobienstwa.
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(por. Prolog Ewangelii Jana). Wedlug tej teorii anioty mialy odmoéwic
uczczenia Stowa Wcielonego ukrytego w postaci nizszej od nich'.

Wielu Ojcow Koéciota (Justyn Meczennik, Atenagoras, Ireneusz
z Lyonu, Tertulian, Cyprian z Kartaginy) przypisywalo szatanowi zawis¢
i zazdro$¢ wobec cztowieka. Przyczyny zawisci nalezy sie dopatrywaé
w przekazaniu czlowiekowi wladzy nad calg ziemia. Grzech zawisci, cho¢
jest grzechem drugorzednym demondéw (na pierwszym miejscu jest bunt
przeciwko Bogu - non serviam!) inspiruje zacieklo$¢ szatana wobec ludzi
i jego dazenie do zniszczenia wigzi ze Stwodrca.

Teologowie w swoich refleksjach podjeli takze kwestie czasu upadku
anioléw stwierdzajac, ze dokonalo si¢ to wczesniej niz stworzenie czlowie-
ka. Zagadnieniem dyskusyjnym jest czy dostali oni czas probny do namy-
stu. Apokaliptyczna wizja walki anioléw zdaje si¢ wskazywac na taka ewen-
tualno$c'.

Znaczenie grzechu szatana zdaja si¢ jednoznacznie ukazywac teksty bi-
blijne. Po grzechu pierworodnym Bég rozmawia z grzesznym czlowiekiem,
za$ nie prowadzi dialogu z kusicielem, wezem (por. Rdz 3, 12 - 15). Z oj-
cowska troska daje ubranie ze skéry prarodzicom wygnanym z raju, za$
weza przeklina i degraduje (por. Rdz 3, 14. 21). Dzieto Odkupienia czlowie-
ka dokonane przez Syna Bozego obejmuje cala ludzkos¢, ale wobec ztego
pozostaje bezkompromisowe, bezapelacyjne (,,idZcie precz ode Mnie, prze-
kleci, w ogien wieczny, przygotowany diabtu i jego aniolom” Mt 25, 41).

2. Natura demonow

Zagadnienie charakteru, natury ztych duchéw wynika z ich pochodze-
nia i grzechu demonoéw. Pierwszorzedng konsekwencja stworzenia demo-
néw jako duchéw niebieskich jest ich niematerialnos$¢. Aktualnie oczywi-
stym wydaje sie by¢ duchowy, niematerialny charakter duchéw stworzo-
nych. Mysl teologiczna przez wiele wiekéw dazyta do odmaterializowania
duchow. Widoczne jest to szczegdlnie w perspektywie hermeneutyki bi-
blijnej, ktora wskazuje, zgodnie z tradycjg judaistyczng, najpierw na mate-
rialny charakter demonéw w postaci istot asyro — babilonskich, egipskich

" Na wiodacy motyw Wcielenia Stowa wskazujg tacy teologowie jak: E. SUAREZ, M. J. SCHE-
EBEN, B. PYLAK, A. ZUBERBIER, Odmawiajgc wielkosci Synowi Bozemu tym samym demony
odrzucity wielkos¢ Matki Bozej, Krélowej Aniotéw, takze zbuntowanych. Por. R. LAURENTIN,
Szatan..., 73.

'3 Takie wnioski wysuwa Laurentin. Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 74.
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i innych. Autorzy ksiag biblijnych podejmowali préby odmaterializowania
zlych duchéw dokonujac wyraznego oddzielenia do postaci mitycznych
i ludowych'®. Oczyszczenia z ludowych tradycji judaistycznych dokonane
przez autordw ksiag biblijnych okazaly si¢ niejednoznaczne dla wczesno-
chrzedcijanskich pisarzy wzrastajacych i tworzacych w konkretnych uwa-
runkowaniach historyczno - kulturowych. Przykladem materializowania
demondw jest Augustyn, ktéry w De civitate Dei zapisal: ,,....demony maja
jakie$ wlasciwe sobie ciata uksztaltowane z tego zageszczonego i wilgotne-
go powietrza, ktérego przeptyw czujemy, gdy wieje wiatr”"”.

Za Augustynem, mys$l te kontynuowal Fulgencjusz, nauczajac o niema-
terialno$ci ciat demonow, jak tez o eterycznosci lub ognistosci cial anioléow
dobrych'®. Od Jana Chryzostoma kwestia materialno$ci demonoéw przesta-
ta by¢ zagadnieniem dyskusyjnym®.

Tomasz z Akwinu podjat refleksje nad wiedza posiadana przez demo-
ny. W analogii do poznania ludzkiego (wychodzac, na zasadzie indukcji,
od rzeczywistoéci poznawalnej zmystowo, stosuje myslenie obrazowe ze
wzgledu na cielesno$¢) zaznaczyl, ze aniolowie maja bezposredni dostep
do wiedzy pozazmystowej, do samej istoty rzeczy®. Godnym podkreslenia
jest fakt, ze szatan zlozyl propozycje czlowiekowi w raju pozornie pelnego
poznania (,,bedziecie jak Bog znali dobro i zto” Rdz 3, 5).

Stan anioléw po straceniu jest nieodwracalny jako naturalna konse-
kwencja ich wolnej decyzji. Istota grzechu aniotéw polegata na wylacznie
duchowym calkowitym i integralnym czynie sprzecznym z Boza wola. Na
fakt nieodwracalnosci stanu demonéw wskazuje Katechizm Kosciola Ka-

16 Szczegdtowo proby odmitologizowania demondéw analizuje K. Koscielniak, w: K. Ko$cIEL-
NIAK, Zto osobowe w Biblii. Egzegetyczne, historyczne, religioznawcze i kulturowe aspekty de-
monologii biblijnej, Krakéw 2002.

7 AUGUSTYN, O patistwie Bozym, (XXI, 10) t. 2, Warszawa 1977, 520. Nalezy podkresli¢,
iz jest to tylko hipoteza potrzebna Augustynowi do wyjasnienia istoty problemu czy ogient
piekielny moze parzy¢ zle duchy. W pozniejszych dzielach (Sermones, De genesi ad litteram)
Augustyn podkreglal niematerialno$¢ demondw z racji na ich niemoznosé¢ podlegania roz-
ktadowi. By¢ moze przed grzechem aniotéw posiadaly ciala i w konsekwencji popelnionych
czynow utracity kondycje niebianiska i spadly do poziomu dwdch najbardziej nieuchwyt-
nych pierwiastkéw: ognia i powietrza. Wigcej na temat demonologii Augustyna w: A. Zu-
REK, «Biblijne podstawy pogladéw $w. Augustyna na temat genezy diabta», w: H. PIETRAS
(red.), Demonologia w nauce Ojcéw Kosciota, 91 - 98.

' Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 67.

19 Jan Chryzostom podkreélil, iz bezcielesna natura demonéw wyklucza ich mozliwo$¢ popet-

nienia grzechu cielesnego, nad ktérym dyskutowali dwcze$ni mu Ojcowie Kociota.

Przy czym nalezy zaznaczy¢, iz stopien posiadanej pozazmystowej wiedzy przez demony

zalezy od ich stopnia hierarchii. Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 67 — 68.
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tolickiego: ,Nieodwolalny charakter wyboru dokonanego przez aniotow,
a nie brak milosierdzia Bozego, sprawia, ze ich grzech nie moze by¢ prze-
baczony™'.

Niektérzy Ojcowie Kosciota (Orygenes, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz
z Nyssy, Teodor z Tarsu, Teodor z Mopsuestii) odrzucili niemoznos$¢ na-
wrocenia szatana, jego powrotu do pierwotnego stanu (apokatastaza)®.

Dyskusje teologiczne dotycza pytania: jak to mozliwe, aby dobry Bég
moglby by¢ autorem kary wiecznej i wiecznego potepienia?

W kontekscie biblijnym warto wskaza¢ na bezapelacyjnos¢ stow Jezu-
sa 0 miejscu ,,gdzie ogien nie gasnie”(Mk 9,48; Mt 6,19) oraz oficjalne na-
uczanie Kosciofa wykluczajace t¢ hipoteze. Apokatastaze stanowczo pote-
pit Synod w Konstantynopolu (543 ): ,,Jesli ktos twierdzi, ze kara szatandw
i zlych ludzi jest tymczasowa i ze kiedy$ nastapi jej koniec, czyli nastapi
apokatastaza dla diabléw i bezboznych ludzi — niech bedzie wyklety”*. So-
boér Lateranski IV za$ zdefiniowal nauke o wiecznosci piekla wskazujac na
kare wieczng z diablem™*.

Wisréd zagadnien zwigzanych z naturg demonéw miesci si¢ takze pro-
blem personifikacji szatana. Personalnos¢ szatana uzalezniona jest od przy-
jetej definicji osoby®. Bycie osobg (persona) oznacza bycie ku drugiemu
(per sonare), mito$¢ zas nalezy do definicji osoby*. Wspolczesni teologo-

2 KKK 393. Za$ zdaniem Cz. Bartnika, osoba aniola i osoba szatana staly sie juz absolut-
ne w ich akcie afirmacji albo negacji Boga. Por. CZ. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka,
t.1,478.
Wspolczednie apokatastaze przyjmuje m.in. H. U. von Balthasar. Za$ na gruncie polskim
wyznawca, nie tylko apokatastazy, lecz takze powszechnego Odkupienia jest W. Hrynie-
wicz. Godne polecenia s3 nastepujace publikacje: W. HRYNIEWICZ, Nadzieja zbawienia dla
wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989; W. HRYNIEWICZ,
Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996. Z poérod wielu tek-
stow polemicznych z publikacjami W. Hryniewicza warto poleci¢: S. C. NAPIORKOWSKI,
K. KraNza (red.), Nadzieja - mozliwos¢ czy pewnosé powszechnego zbawienia? Dyskusje
teologow dogmatykow nad ksigzkg ks. W. Hryniewicza OMI «Nadzieja zbawienia dla wszyst-
kich», Lublin 1992.
#  BF VIII, 101.
#  BFIX, 30.
Boetius okreslit osobe jako indywidualng substancje o rozumnej naturze. Zas Arystoteles
wymienil niezbywate uposazenia osoby ludzkiej: zdolnos¢ do refleksji, zdolnoé¢ do mitowa-
nia, podmiotowo$¢ prawom, wolno$¢, godnosé, zupelnoéé. Wedtug powyzszych kryteriow
szatan nie jest w pelni osoba. Jednak tylko osoba jest w moznoséci do wolnych wyboréw
i w konsekwencji do wyboru grzechu.
* Milo$¢ przynalezng do definicji osoby glosi E. Ozorowski. Por. E. Ozorowski, «Personalizm
chrze$cijaniski», w: RTK IV (2005), 7 - 17 oraz E. OZOROWSKI, «Ontyczne podstawy persona-
lizmuy, w: RTK III (2004 ), 9 - 18. Obszerna analize istoty osoby zawarl Cz. S. Bartnik wymie-
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wie s3 w tej materii podzieleni. Jedni twierdza, ze szatan nie jest osoba, lecz
jest ,nie — osobg” (H.U. von Balthasar, J. Ratzinger, W. Kasper, K. Barth,
P. Ricouer), czy tez osobg w sensie analogicznym (K. Lehmann). Oficjal-
ne nauczanie Ko$ciola podkre§la, iz aniolowie i demony sg stworzeniami
osobowymi (creaturae personales). Szatan jako byt stworzony zaistniat jako
osoba”.

Autor monografii o szatanie Laurentin jest zdania, Ze ,szatan pozostaje
ja, zywym i dzialajacym podmiotem, osobg stworzong przez Boga, jakkol-
wiek upadla z wlasnej woli, zatopiona przez sama siebie”. Jako byty pier-
wotnie dobre anioly zostaly stworzone jako osoby duchowe i niesmiertel-
ne. Odcinajac sie od Boga poprzez wolny wybor zniszczyty swoje pierwot-
ne powolanie o szczescia. Wobec tego Zlo moze jawi¢ si¢ jako zmniejsze-
nie lub rozproszenie bytu. Brak powstaly na skutek decyzji demonéw jest
okaleczeniem, degradacja, ale nie unicestwieniem osoby. Zlo pozbawia byt
czgsci jego istnienia, ale pozostawia mu pozostala cze¢$¢ egzystencji i wol-
nosci®. Warto wskaza¢ na fakt, iz przymioty osoby majg swdj pierwowzor
w Tréjcy Swigtej, ktdra nie jest niczym innym jak relacjami wzgledem Sie-
bie i przekazywaniem Sobie Mitosci.

Demony, jako byty duchowe, niematerialne, osobowe w wyniku wolnej
decyzji wystapily przeciwko Bogu i nieodwracalnie odwrocily si¢ od swego
Stworcy.

3. Liczba demondw i miejsce ich przebywania

Dyskusje nad ilo$cia diabtéw mieszczgcych sie na gléwce od szpilki moga
wydawac si¢ ironiczne, lecz zagadnienie to miesci si¢ w kregu zaintereso-
wan demonologéw. Odnosi si¢ ono raczej do kwestii hierarchii ztych du-

niajac nastepujace komponenty: rozumno$¢, substancjalno$¢, samoistnosé, podmiotowosé,
relacyjno$¢, osobowos¢. Por. CZ. S. BARTNIK, Personalizm, Lublin 1995, 171 - 173.
Wyraznie wskazuja na to papieze Pius XII (Humani generis ), Pawet VI (homilie z 29 czerw-
ca 1972; 15 wrzeénia 1972 oraz 23 lutego 1978) i Jan Pawel II (homilia z dnia 9 lipca 1986).
Takze: BF VII, 156 oraz Denz. 286, 3002, 8000.

#  R. LAURENTIN, Szatan..., 111.

Cz. Bartnik odréznia byt osoby, ontologie osoby, nature i jazn osoby, wnetrze podmiotowe,
sfere prozopoiczng. Szatan po odwrdceniu sie od Boga pozostaje osoba w sensie ontolo-
gicznym, lecz o odwrdconej jazni (negatywna interpretacja wlasnego bytu). W ten sposob
szatan stal si¢ anty- : antyprwadziwoscig, antytworcg, antykomunijna. Por. Cz. S. BARTNIK,
Dogmatyka katolicka, t.1, 482 — 483. Wigcej o szatanie jako osobie w: M. KORCZYNSKI, «Sza-
tan jako osoba», w: SDR, t.VI, 2004, 61 - 80.
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chéw, gdyz juz samo Pismo Swiete potwierdza istnienie wielu demondéw™.
Zagadnienie hierarchii ztych duchéw powstalo w analogii do opracowanej
przez Pseudo- Dionizego Aeropagite hipotezy hierarchii anielskiej*'. Naj-
wyzej w hierarchii ztych duchéw znajduje si¢ szatan, okreslany mianem
Lucyfera, ktory sprawuje najwyzsza wladze nad pieklem. Ewentualne po-
twierdzenie wzmianek o Lucyferze (Niosacy $wiatto) mozna doszukiwa¢
sie w Iz 14, 12 -13%2. Swiat ztych duchéw staje sie¢ mozliwy do zrozumienia
tylko na zasadzie analogii do $wiata stworzonego przez Boga oraz na zasa-
dzie antytez w zestawieniu z Tréjjedynym Bogiem. Piekfo nie jest hierar-
chig, lecz zdaniem Laurentina, odwrdceniem hierarchii, nad ktéra panu-
je najbardziej zdeprawowany szatan®. Na zasadzie analogii mozna moéwi¢
o0 jednosci, a raczej anty- jednosci $wiata ztych duchéw. Jest to jednos¢ ne-
gatywna, destrukcyjna, dazaca do podzialéw w $wiecie (ad extra)*.

W analogii do Tréjcy Swietej mozna tez, na zasadzie antytezy, wnio-
skowac¢ o diabelskiej triadzie, ktérej zapowiedz dostrzega si¢ w Ap 13,
11 -16%, jako przeciwstawienstwo Tréjcy historiozbawczej. Mozna wnio-
skowac o istnieniu trojcy anty- zbawczej**.

Zakladajac wielo$¢ i roznorodnos¢ swiata ztych duchéw nasuwa si¢ py-
tanie o miejsce ich przebywania. Duchom obca jest przestrzen, lecz mozliwa
jestich lokalizacja w sensie metaforycznym i analogicznym wedtug ich sytu-
acji i dzialania®”. Miejscem dzialania demondw jest przestrzen, w ktorej znaj-

W Mk 5,9 -10 styszymy odpowiedz na pytanie Jezusa o ilo§¢ ztych duchéw:,, Mam na imie
legion, bo jest nas wielu”. W wizji sadu ostatecznego wystepuje takze liczba mnoga w odnie-
sieniu do demondw (Mt 25, 41), za§ w Ap 12, 7 czytamy o,, smoku i jego aniotach”. Najwy-
razniej na hierarchie demonéw wskazuje $w. Pawel okreslajac demony jako ,,Zwierzchnodci,
Wiladze, rzadcoéw $wiata ciemnosci” (Ef 6, 11 - 12).

Pseudo -Dionizy Aeropagita w IV wieku po Chrystusie ustalil hierarchie bytow anielskich:
Serafini, Cherubini, Trony; Panowania, Potegi, Moce; Zwierzchnosci, Archaniotowie, Anio-
towie. Za Pseudo - Dionizym hierarchie te¢ przejat Tomasz z Akwinu wraz z ktérym dzie-
wie¢ chérow anielskich przenikneto do Kosciota.

Takze w innym miejscu (Ps 110, 3). Termin Lucyfer odnosi sie do jutrzenki, za$ stowa z Iz sa
interpretowane, jak wynika z bezpoéredniego kontekstu, jako odnoszace si¢ do krola babi-
lonskiego. Grzegorz Wielki okreéla pierwszego zrodzonego i pierwszego upojonego duma
aniofa mianem Lucyfera.

*  R. LAURENTIN, Szatan..., 10.

Tak jedno$é¢ $wiata ztych duchéw rozumie Laurentin. Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 10.

W Apokalipsie wystepuje obok Smoka takze pierwsza i druga bestia.

Na istnienie trojcy anty — zbawczej w sensie nie prozopologicznym jako istoty anty - spo-
tecznej, anty - kolektywnej, lecz w wymiarze wspélnej natury, celow, dziatan, czynow wska-
zuje Cz. Bartnik. Por. Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t.1, 483 - 486.

7 Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 79.
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duje si¢ cztowiek, ktory jest podstawowym celem dzialania ztego. Zdaniem
Primasiusa miejscem walki z szatanem nie jest niebo, lecz Kosciot*.

Istotniejsze wydaje si¢ by¢ okreslenie miejsca przebywania demondw.
W analogii do miejsca przebywania Boga (niebo) powszechnie przyjmu-
je sig, iz miejscem przebywanie demondw jest pieklo. W Biblii hebrajskiej
termin szeol wystepuje 65 razy, a w Nowym Testamencie odpowiednik he-
brajskiego szeolu — hades wystepuje 10 razy* zawsze na okreslenie miejsca
przebywania dusz zmarlych. Z kontekstu biblijnego mozna wywnioskowac,
ze pieklo jest potega oddzialujaca na $wiat materialny®. Zaktadajac, iz pie-
ko jest kara za popelnione grzechy i odwracanie si¢ od Boga, nalezy po-
stawi¢ pytanie o cierpienie duchowe demondéw. Analogicznie do cierpienia
czlowieka, ktéry odwracajac si¢ od Boga czesto nie jest sSwiadom swojego
grzechu i wobec czego - nie cierpi. Podobnie szatan nie chce widzie¢ Boga,
gdyz widok milo$ci sprawia mu bol. Szatan, calg swoja moc w pysze, kieru-
je przeciwko Stworcy, i w konsekwencji, takze przeciwko stworzeniu. De-
mony moga cierpie¢ jedynie z powodu mitosci, ktora dostrzegaja w Bogu,
czlowieku i $wiecie. Pierwotnie chrzescijanstwo rozrézniato wypedzenie za
kare zbuntowanych anioléw z nieba oraz ich ostateczne potegpienie w dzien
sadu. Pierwotnie miejscem przebywania ztych duchéw miala by¢ atmos-
fera'. Dopiero pdzniej oficjalne nauczanie Kosciota o piekle jest bardzo
lakoniczne w swoich wypowiedziach potwierdzajac jedynie fakt istnienia
piekla. Z dokumentéw wspominanego juz Soboru Konstantynopolskiego
(543 ) oraz Soboru Lateranskiego II mozna wywnioskowa¢, ze miejscem
przebywania szatana jest piekto (fac. infernum)*.

% Primasius byt biskupem Hadrumentum w Afryce PéInocnej, zmart w 586 roku. Stowa Pri-
masiusa zdaje si¢ potwierdza¢ papiez Pawet VI gloszac stynng homilie o swadzie szatana
w $wiatyni Panskiej z 29 czerwca 1972 roku.

% Etymologicznie termin szeol wyprowadza si¢ od hebr. sa al, co oznacza prosi¢, zadaé. Grecki
hades ttumaczy si¢ jako otchlan. W Biblii na okreslenie piekta wystepuje takze termin gehen-
na. Por. B. REICKE, «Pieklo», w: SWB, 591 oraz: X. LEON - DUFOUR, «Szeol», w: SNT, 600.

%W psalmach mozna odnalez¢ stwierdzenia : ,oplataty mnie peta szeolu” (Ps 18, 6) czy tez
»dosiegly mnie peta szeolu” (Ps 116, 3 ). Por. B. RICKE, «Pieklo»..., 592.

1 Tak uwazali m.in. Tertulian i Augustyn. Por. J. KROLIKOWSKI, «Szatan w nauczaniu chrzesci-
janskim», w: J. KROLIKOWSKI (red.), Wyklinam cie i wypedzam. Podstawy teologii i praktyki
egzorcyzmow, 20.

2 W kan. 9 czytamy: ,,Jeli ktos twierdzi lub sadzi, ze kara szatanow i zlych ludzi jest tymcza-
sowa i ze kiedys nastanie jej koniec, czyli, Ze nastapi apokatastaza dla diabtéw i bezboznych
ludzi - niech bedzie wyklety” (BF VIII, 101 ). Z analizy tego tekstu mozna wywnioskowa¢,
iz skoro miejscem przebywania ,,ztych ludzi” po $mierci jest piekto, a demony przebywaja
razem z nim, to miejscem ich przebywania jest piekto. Potwierdzeniem tekstu Soboru Kon-
stantynopolskiego byl Sobér Lateranski II, ktéry przypomnial, ze ci, ktérzy popelniali zto
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Niektérzy demonolodzy okreslaja pieklo jako stan buntu przeciwko Bogu,
ktéry swoj poczatek bierze od chwili buntu aniotéw*. Wypowiedzi teolo-
gow wskazuja na dwa wymiary przebywania demondéw. Na plaszczyznie
egzystencjalnej szatan jest obecny i dziata w $wiecie, zas na plaszczyznie
eschatologicznej miejscem jego przebywania jest piekto.

Zakonczenie

Rozwazania teologéw o istnieniu i naturze demonoéw stanowig teolo-
giczne uzupelnienie do nauczania Magisterium Ko$ciola i moga by¢ po-
mocne w rozumnym przyjeciu calego depozytu wiary. Ich warto$¢ teolo-
giczng mierzy si¢ zgodnos$cia z tym, co zawarte zostalo w tekstach Magi-
sterium. Refleksje teologéw maja za zadanie rozéwietla¢ doktryne wiary
i czyni¢ ja bardziej zrozumialg wspolczesnemu czlowiekowi.

HERMENEUTICS OF DEMONOLOGY
SUMMARY

In modern world huge interest has the subject of demonology. Man
searches for person existential truth and is conscious that exist good and bad
reality. Essence of evil, origin and recognition of bad morale, nature of sin as
a category of reality bad - it question, which have inspired for reflection about
hermeneutics of demonology. Answer has been edited on it in three theses —
Origin of demon, reason of their sin and consequences (1), nature of demon
(2), number of demon and place of their staying (3).

za zycia, po zmartwychwstaniu beda razem z szatanem cierpie¢ wieczne kary (Denz. 72 ).
Teksty Magisterium Ko$ciola na temat piekta zestawione zostaly w: S. PloTROWSKI, Eschato-
logia. Przez ziemig do nieba, Bialystok 2003, 122 -123. Wiecej na temat piekla w: J. RATZIN-
GER, Eschatologia $mier¢ i zycie wieczne, Poznan 1984, 235- 238; EJ. NockE, Eschatologia,
Sandomierz 2003, 114- 115.

# PoR. J.A. SAYEs, Szatan rzeczywistos¢ czy mit ?, 206.
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Tres¢: 1. Uwagi wstepne: Dialog i tozsamos$¢ — konieczna opozycja; 2. Czy dialog jest niebez-
pieczny dla tozsamosci?; 3. Czy tozsamos¢ uniemozliwia dialog?; 4. Zakonczenie: Tozsa-
mos$¢ oczyszczona w dialogu mitosci.

1. Uwagi wstepne: Dialog i tozsamos¢ - konieczna opozycja

Mozna by powiedzie¢, ze pojecia dialogu i tozsamosci - czy to w wy-
miarze indywidualnym, czy tez wspélnotowym, zbiorowym - zawieraja
w sobie przeciwienstwo. Dialog ukazuje swoistg relacyjnos¢ cztowieka jako
istoty zyjacej, rozwijajacej si¢ i aktywnej nie w pojedynke, ale we wspdlno-
cie, przy czym wspolnota to nie zbiér ,,monad”, przypadkowo zgromadzo-
nych jednostek, lecz grupa 0séb pozostajacych ze sobg w wielorakich od-
niesieniach, przede wszystkim zas zdolnych do wzajemnej wszechstronnej
komunikacji. Tak widziany dialog jest podstawg rozwoju ludzkich spotecz-
nosci, w ktérych wszelki postep - tak duchowy, jak i materialny - mozna
uzyskac jedynie na drodze wspotpracy, wymiany doswiadczen i wzajemne-
go korzystania z nich. Tym bardziej dzisiaj, kiedy rozwdj ludzkosci jest tak
intensywny we wszelkich dziedzinach aktywnosci cztowieka, dialog okazu-
je sie zyciowa konieczno$cia — od najbardziej podstawowych wiezi miedzy-
ludzkich, poprzez rozmaite kontakty grup ludzi po wzajemng komunikacje
calych spofeczenstw. Tymczasem tozsamos¢ na pierwszy rzut oka mozna
zaliczy¢ do innej grupy poje¢, koncentrujacych sie na jednostce, probuja-
cych ja okredli¢, oddzieli¢ od innych, by wydoby¢ to, co dla niej istotne,
konstytutywne, trwate i wazne, by odkry¢ te cechy i wartosci, z ktorych
jednostka nie moze zrezygnowac, jesli chce pozostac sobg. To samo doty-
czy tozsamosci wigkszych spotecznosci: lokalnych, zawodowych, narodo-
wych, kulturowych czy religijnych. W dobie proceséw globalizacyjnych,
owocujacych czesto unifikacjg na réznych plaszczyznach zycia i dzialal-
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nosci czlowieka, pojecie tozsamosci staje si¢ swoistym ograniczeniem —
punktem, ktorego przekroczy¢ nie mozna.

W pojeciach dialogu i tozsamosci — niezaleznie do tego, czy odnosza
sie do codziennych kontaktéw miedzyludzkich, czy tez obejmujg wicksze
grupy oséb — zauwazy¢ mozna zatem pewng opozycyjnos¢. Jednakze jest
ona niezbedna. Wszelki dialog zaktada tozsamo$¢: jest on komunikacja
przynajmniej dwoch oséb - umiejacych sie okresli¢, majacych konkret-
ne poglady, uznajacych pewne wartoéci. Tozsamo$¢ jest niezbedng grani-
ca, by podmiot dialogu pozostat sobg. Dialog bez uznania tozsamosci jego
uczestnikow jest faktycznie niemozliwy - nie ma zadnego punktu wyjscia
ani odniesienia.

Z pozoru wydaje sie, ze taki prosty wniosek nie wymaga uzasadniania,
takze w odniesieniu do dialogu ekumenicznego i tozsamo$ci wyznanio-
wej. Zycie jednak pokazuje co$ przeciwnego - wcigz spotyka sie ukazywa-
nie dialogu jako zagrozenia dla tozsamosci, a tozsamosci jako przeszkody
dla rzetelnego i pozbawionego uprzedzen dialogu. Wciaz tez obecny jest
w Kosciotach i wspdlnotach chrzedcijanskich lek przed utratg tozsamosci
w dialogu ekumenicznym'. Czy ma on uzasadnienie?

2. Czy dialog jest niebezpieczny dla tozsamosci?

Aby dostrzec, ze autentyczny dialog ekumeniczny nie jest zagrozeniem
dla wyznaniowej tozsamosci chrzescijan, warto przyjrze¢ si¢ kilku jego
gléwnym cechom.

2.1. Dialog to nie polityczna debata

Zdarza sie niekiedy, ze nawet do dialogu ekumenicznego — $wiadomie
lub nie - przenosi si¢ kategorie wlasciwe tym dziedzinom ludzkiego zycia,
ktére budza emocje, a zatem na ogot takze przyciagaja wiecej uwagi, jak
chociazby pojecia wziete z zycia politycznego ze wszystkimi jego emocjami
i zawirowaniami. Istotnie — polityka jako sztuka rzadzenia réwniez polega
na nieustannych kontaktach miedzyludzkich - dyskusjach, debatach, wy-
mianach pogladéw. Jednak analogia rozméw politycznych do dialogu eku-
menicznego moze by¢ - i niekiedy niestety bywa - zwodnicza. Z pozoru
widoczne s3 podobienstwa: kilka stron politycznej dyskusji reprezentuja-

' Por. W. HRYNIEWICZ, Wymagania prawdy a kultura dialogu ekumenicznego, ,Studia Oecu-

menica’ 2 (2002), s. 24.
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cych rézne poglady, majacych odmienng historig, tradycje, akcentujacych
niekiedy odmienne wartosci, dazacych - a przynajmniej deklarujacych
takie dazenia - do osiagniecia konsensusu w celu skutecznego rzadzenia
okreslong spolecznoscig lokalna, narodowg czy ponadnarodows.

Podobienstwo do wydarzen zycia politycznego jest wszakze dla poj-
mowania dialogu ekumenicznego z gruntu falszywe. Przede wszystkim za-
den dialog ekumeniczny nie moze mie¢ na celu osiagniecia jakiejkolwiek
wladzy nad partnerem, wciagnigcia go w orbite wlasnych wplywéw czy in-
nego uzaleznienia. Nie ma tu mowy o zadnych zakulisowych dziataniach,
podstepach, szantazu - niekiedy przypisywanych, z r6zna dozg stusznosci
- rozmowom politycznym. Wykluczone jest takze licytowanie si¢ na wy-
znaniowe argumenty, podgrzewanie i nieustepliwe przypominanie uprze-
dzen naroslych przez wieki podziatu chrzescijan. Niedopuszczalna jest ja-
kakolwiek walka - cho¢by tylko stowna - z udzialem istniejacych niestety
wcigz wzajemnych stereotypdw, krzywdzacych sadéw, potepien i zwyczaj-
nych pétprawd przedstawianych z nieomylng pewnoscig. Takie rozumienie
dialogu - bliskie etymologii stowa ,,debata’, o ktérej czgsto si¢ zapomina®
- istotnie mogloby by¢ tylko zagrozeniem dla tozsamosci jego uczestnikow.
W gruncie rzeczy nie zdotaloby ani o krok przyblizy¢ jednosci chrzescijan
ani nawet nauczy¢ ich wzajemnego szacunku do siebie i sztuki uwaznego
stuchania siebie nawzajem.

Kto wie, moze wlasnie nieuswiadamiane snucie analogii miedzy debata
polityczng a dialogiem ekumenicznym budzi gdzieniegdzie obawe przed
nim jako $rodkiem budowania jednosci uczniow Chrystusa? Istotnie, gdy-
by dialog byl walka - choc¢by pelng kultury i na najbardziej uczciwych wa-
runkach - wigcej z niego wynikaloby szkéd niz pozytku. Moze wowczas
rzeczywiscie lepiej byloby zamkna¢ sie¢ we wlasnych konfesyjnych grani-
cach, rozbudowujac dawne uprzedzenia i obawy jako srodki obrony przed
wrogim atakiem. Na szczescie dzisiaj, czterdziesci lat po Vaticanum Secun-
dum, po tylu znaczacych gestach, jak chocby zniesienie wzajemnych eks-
komunik Rzymu i Konstantynopola, po zapoczatkowaniu ekumenicznego
i dialogicznego ozywienia, takie ujmowanie dialogu jako niebezpiecznego
dla wlasnej wyznaniowej tozsamosci przechodzi do historii jako smutna
przestroga na przysztos¢.

2 Etymologicznie ,debata” to ,,odbijanie” (od fr. battre, lac. battuere).
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2.2. Dialog oséb

Dialog ekumeniczny - co wida¢ w kazdym z prowadzonych chrzesci-
janskich dialogéw bilateralnych, mimo pojawiajacych si¢ trudnosci - ma
zupelnie inne cele i metody. Nie jest i nie moze by¢ sposobem pozyskiwa-
nia zwolennikow. Wéwczas poglebialby tylko naroste w tonie chrzescijan-
stwa podzialy, zamiast je zasypywac. Nie jest tez zadng zakamuflowang po-
stacig agitacji, propagandy wyznaniowej. Jego istota — na co wskazuje Jan
Pawel II w encyklice Ut unum sint — jest wspélne szukanie prawdy’. Nie
da si¢ szuka¢ prawdy, jesli ktorys z partneréw dialogu zywi przekonanie,
ze nikt poza nim samym i jego wyznaniem nie moze posiada¢ nawet jej
sladow. Stad koniecznym warunkiem ekumenicznego dialogu jest swiado-
mos$¢, ze nikt oprécz Boga nie jest panem prawdy, nikt nie ma na nig mo-
nopolu, nawet jezeli wierzy, iz jego wyznaniu towarzyszy dany przez Ducha
Swietego charyzmat prawdy. Inny wniosek oznaczatby, iz czlowiek czyni
sie rownym Bogu albo tez bytby proba wyznaczania Bogu przez czlowieka
granic dzialania.

Jak pisze Wactaw Hryniewicz, dialog ekumeniczny ,wyrasta z szacun-
ku dla innosci drugich oraz z przekonania, ze réwniez w ich wierze oraz
w ich spotecznos$ci obecny jest zmartwychwstaty Chrystus i dziala nie-
ustannie Duch Swiety™. Stad dialog przypomina raczej ,,okragly stot”, przy
ktérym wszyscy uczestnicy rozmowy sa rowni i kazdy moze wnie$¢ do niej
co$ wartosciowego, a nie aule wykltadows, w ktdrej kompetentnego, prze-
kazujacego prawde z wysokosci katedry profesora winni z nalezyta uwaga
i pokora stucha¢ studenci. Dialog nie opiera si¢ zatem na relacji nauczy-
ciel - uczen. W zasadzie wszyscy jego partnerzy sg zarazem nauczyciela-
mi i uczniami, chociaz w pierwszym rzedzie maja obowiagzek odczytywaé
i wstuchiwa¢ si¢ w glos Ducha Swietego.

Z tych wzgledow Jan Pawet II naucza, ze dialog jako forma wszelkich
kontaktéw miedzyludzkich, takze miedzywyznaniowych, szczegélnie od-
powiada godnosci czlowieka’. Wyj$ciowym warunkiem dialogu jest szacu-
nek dla partnera - a wiec ostatecznie i po prostu: bezwarunkowe uznanie
jego czlowieczenstwa.

3 Por. JaN Pawee II, Encyklika ,Ut unum sit” o dzialalnosci ekumenicznej, nr 33
(= UUS), cyt. za: Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu
1982 - 1998, red. S. C. NaAP1ORKOWSKI, K. LESNIEWSKI, J. LESNIEWSKA, Lublin 2000.

Y W. HryNIEWICZ, Wymagania prawdy..., s. 5.

> Por. UUS 28.
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2.3. Wspolne budowanie

Dialog ekumeniczny nie ma na celu destrukcji. Rzecz jasna — winien
prowadzi¢ do zburzenia zfa podzialu, nienawisci, niezrozumienia i uprze-
dzen, winien odrzuca¢ wszystkie przesady, utrudniajace niekiedy albo na-
wet paralizujace porozumienie. Zasadniczo ma jednak charakter konstruk-
tywny — jest budowaniem, i to w dwdch wymiarach. Najpierw prowadzi
do odbudowy tego, co przez nienawis¢ zostalo zniszczone w fonie samej
wspolnoty chrzescijanskiej: wewnetrznej jednosci, szacunku, zrozumienia,
akceptacji dla konfesyjnych odmiennosci. Jest to wyjatkowy znak czasu,
ze Bog dat wierzacym w Chrystusa faske krytycznego spojrzenia na prze-
szto$¢ i impuls do odbudowania tego, co grzech zniszczyl. Uczciwe spoj-
rzenie na przeszlos¢, trzezwa ocena wyrzadzonych szkéd i zadanych sobie
nawzajem ran pozwala wypracowac sposoby naprawy cho¢ czesci doko-
nanego zla. Zreszta mozna dojs¢ do wniosku, ze wlasnie przeprowadzona
w wierze analiza dziejow Kosciota — pelnych radosci z gloszenia na calym
$wiecie Ewangelii, a jednocze$nie bolu dokonujacych sie podziatéw — byta
impulsem zaistnienia ruchu ekumenicznego.

Jednakze dialog ekumeniczny to nie tylko spojrzenie wstecz, mimo klu-
czowego znaczenia rzetelnej oceny przesztosci. Poza odbudowywaniem
jest on takze budowa - zgodnie z nakazem Chrystusa, by $wiadczy¢ o Nim
na calej ziemi (por. Dz 1, 8), a wiec w kazdej epoce, kregu kulturowym i
obszarze geograficznym. Tak jak $wiat stawia czlowiekowi — wierzagcemu
i niewierzacemu - wcigz nowe wyzwania i zadania, szanse i zagrozenia, tak
tez chrzescijanie, by ich $wiadectwo o Jezusie bylo prawdziwe, muszg wcigz
nieustannie budowa¢ Kosciot, poddajac sie dzialaniu Ducha Swietego (por.
1 P 2, 5 nn). Tylko w ten sposob, oredzie Ewangelii dla cztowieka kazdego
czasu i przestrzeni bedzie aktualne, ozywiajace i pociagajace, zdolne przy-
wroci¢ mu zagubiony niekiedy sens zycia.

Alfons Nossol w kontekscie wyzwan integracji europejskiej mowi o dia-
logu jako o sposobie budowania ,,wspoélnoty ducha®®. Méwienie o Bogu nie
pozbawia indywidualnego, nierzadko poszukujacego drogi zycia cztowieka
jego tozsamosci, lecz wypelnia ja i pozwala odkry¢’. Podobnie ozywianie
chrzedcijanskiej wiary w dialogu ekumenicznym: nie niszczac indywidual-
nosci, buduje nows rzeczywisto$¢ duchowej jednosci.

¢ Por. A. NossoL, Beitrag der Kirchen zum Aufbau Europas als ,,Gemeinschaft des Geistes”,
»Studia Oecumenica” 1 (2001), s. 10.
7 Por. tamze, s. 12.
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2.4. Wymiana daréw

Dialog ekumeniczny nie jest wylacznie wymiang mysli, spostrzezen do-
tyczacych dziejow Kosciota, uwag i komentarzy na temat znaczenia okre-
$lonych wydarzen w zyciu chrze$cijan. Sprowadzony jedynie to tej plasz-
czyzny pozostalby domeng naukowcdw - historykéow, socjologéw, psycho-
logéw. Tymczasem — mimo niekwestionowanej warto$ci naukowej analizy
przesztosci i terazniejszos$ci wyznan chrzescijanskich — dialog ekumeniczny
ma réwniez charakter wymiany daréw, wzajemnego ubogacania si¢ skarba-
mi wlasnej wyznaniowej tozsamosci. Dzieje si¢ tak, poniewaz jest to przede
wszystkim dialog mifosci, na co wskazuje Jan Pawet II®.

Whaénie w takim spojrzeniu na nature i cel dialogu ekumenicznego wi-
da¢, jak wazne jest zachowanie i pielegnowanie wlasnej tozsamosci wyzna-
niowej. Zeby mdc nawzajem ubogacal sie tym, co zawiera tozsamo$¢ wia-
snego wyznania, nalezy jej strzec, milowac jg jako dar Bozy, oczyszcza¢
z wszelkich znieksztalcen, z elementéw niepochodzacych z natchnien Ducha
Swietego. Bez wyraznie okre$lonej i otaczanej szacunkiem tozsamosci wy-
znaniowej wlasciwa ekumenicznemu dialogowi wymiana daréw nie byltaby
mozliwa. Nalezy tu wrecz stwierdzi¢, iz chrzedcijanie winni nieustannie po-
szukiwa¢ i odkrywa¢ w tonie wlasnych konfesji najpi¢kniejsze i najwspanial-
sze warto$ci, najglebsze, najbardziej ewangeliczne tresci, aby ich dar ztozony
wspotbraciom byl jak najhojniejszy. Co wiecej, nawigzujac do ewangelicznej
przypowiesci o talentach, mozna zacheci¢, aby wlasng tozsamo$¢ nieustan-
nie rozwija¢, podsycac i ozywiaé, nie zakopujac Bozych daréw w ziemi, lecz
nieustannie rozwijajac i pomnazajac (por. Mt 25, 14 - 30).

2.5. Kryterium chrzescijanskiej tozsamosci

Wactaw Hryniewicz pisze, ze ,,bez dialogu nie sposéb juz by¢ chrze-
$cijaninem we wspolczesnym swiecie™. Rzeczywiscie — mysl ekumeniczna
w lonie poszczegélnych wspoélnot chrzescijanskich musiata dtugo przebija¢
sie do swiadomosci wierzacych. Zresztg i dzisiaj napotyka niekiedy trudno-
$ci wskutek nieprzezwyciezonych jeszcze i nierozwianych uprzedzen. Ko-
$ciol katolicki ma jednak od czaséw II Soboru Watykanskiego w tej kwestii
jasne stanowisko: dialog ekumeniczny jest konieczny™.

8 Por. UUS 47.

*  W. HryNIEWICZ, Wymagania prawdy..., s. 5.

1 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,Unitatis redintegratio”, nr 4
(= DE), w: SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002.
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Dialog ten nie tylko nie stanowi zagrozenia dla tozsamosci wyznaniowej
chrzescijan, ale jest wrecz niezbedny, by zachowac ja we wspolczesnym $wiecie.
Z jednej strony — w wymiarze pozytywnym - dialog jest wyrazistym znakiem
odpowiedzi chrzescijan na wezwanie Jezusa: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszyst-
kie narody” (Mt 28, 19) oraz na dang przez Niego uczniom misje $wiadczenia:
»Bedziecie moimi §wiadkami” (Dz 1, 8)"'. Nauczanie wiary, a szczegélnie $wia-
dectwo wymagajg dialogu. O ile przekazywanie wiedzy moze dokonywac sie
w relacji mistrz — uczen, uczacy — uczony, o tyle przekazywanie wiary dokonu-
je si¢ inng drogg. Wiara religijna nie jest kwestig empirycznych czy logicznych
argumentow, nie rodzi sie wskutek uzyskania doswiadczalnej pewnosci czy na-
wet z szacunku do przekazujacego jej tresci kompetentnego czlowieka. Wiara
porusza najglebsze ludzkie mysli i przezycia, kieruje calym zyciem czlowieka,
decyduje o jego zyciowych wyborach, tworzy hierarchie wartosci, buduje zlo-
zony $wiat wewnetrzny. Jej sprawca jest sam Dawca faski — Trojjedyny Bog. To
On chce, aby chrzedcijanie s$wiadczyli o doznanej bez wlasnej zastugi fasce wia-
ry. Swiadectwo, aby bylo skuteczne, wymaga jednakze postawy dialogiczne;j,
pelnej szacunku dla drugiego czlowieka, jego pogladéw i doswiadczen. Doty-
czy to nie tylko dialogu z niewierzacymi i niechrze$cijanami, ale w pierwszym
rzedzie dialogu migdzy samymi wyznawcami Chrystusa.

Z drugiej strony - w wymiarze negatywnym — wiasnie brak dialogu jest
zaprzeczeniem i wypaczeniem, a nawet wyparciem si¢ tozsamosci chrzesci-
janskiej. Brak widocznej jednosci chrzescijan, ktorej zaczatkiem jest oparty na
mitosci i szacunku dialog, czyni $wiadectwo chrzescijaniskie niewiarygodnym,
stawiajac pod znakiem zapytania chrze$cijaniska odpowiedz na wyrazne naka-
zy Jezusa®. Zadne gloszenie Ewangelii Chrystusa nie bedzie autentyczne, jedli
nie towarzyszy¢ mu beda konkretne, ozywiane chrzescijariska mitoécig czyny.
A przeciez mozna powiedzie¢, ze wynikle z braku mitoéci podzialy chrzesci-
janskiej spolecznosci sprzeciwiajg sie imperatywowi gloszenia i $wiadczenia
o0 Jezusie, w ten sposéb prowadzac nieuchronnie do wypaczenia tozsamosci
chrzescijanskiej, a przynajmniej obrazu chrzescijan w oczach innych ludzi.

Dialog, inspirowany przez Ducha Swietego i bedacy wyrazem mito-
$ci®?, jest $wiadectwem, czym jest wiara chrze$cijanska, ukazuje jej istote
niezafalszowang przez ludzki grzech. Dlatego Alfons Nossol moéwi, iz ,,da-

Por. A. SKOWRONEK, Sens i znaczenie dialogu, w: Ku chrzescijanistwu jutra. Wprowadzenie
do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1997, s. 505 - 506.

Por. W. HANC, Ekumeniczny wymiar teologii w zakresie chrzescijanskiej duchowosci, ,Studia
Oecumenica” 1 (2001), s. 76.

13 Por. DE 4.
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zenie do «jednos$ci w wielo$ci» lub raczej do «pojednanej réznorodnosci»
to takze prosta implikacja [...] «logiki mito$ci». Innymi stowy: ekumenizm,
szczere dazenie do jednosci calej wspdlnoty ludu Bozego stanowi obecnie

jednoznacznie czytelne kryterium jej prawdziwej chrzescijaniskosci™.

2.6. Umocnienie tozsamos$ci wyznaniowej

Nie jest celem dialogu ekumenicznego osiagnigcie jakiego$ uniformizmu,
przekreslajacego historyczny rozwdj tradycji teologicznych, liturgicznych i du-
chowych poszczegoélnych wyznan chrzescijanskich'. Gdyby dialog na tym po-
legal, unicestwialby sam siebie, poniewaz ,,zunifikowani” partnerzy nie mieli-
by juz nic do powiedzenia, nie mogliby wymieni¢ miedzy sobg zadnych du-
chowych daréw, musieliby ostatecznie zamilkna¢. Cel ekumenicznego dialogu
— okreslany niekiedy jako rzeczywisto$¢ ,,pojednanej réznorodnosci™'® (przy
czym z katolickiego punktu widzenia priorytet zawsze nadawany jest jedno-
$ci, w ktorej $wietle rozpatrywana jest réznorodno$¢) — jest chrzescijanskim
$wiadectwem w laicyzujacym sie, a zarazem unifikujacym si¢ $wiecie. Wiasnie
w obliczu proceséw globalizacyjnych, ktére poza oczywistymi korzysciami
moga przyczynic si¢ do niszczenia dorobku kulturowego catych spoteczenstw
i narzucania im obcej kultury i tradycji jako dominujacej, znakiem chrzescijan-
skiego nakazu mitosci jest mozliwo$¢ pojednanego i tworczego wspolistnienia
roznych tradycji, kultur i zwyczajow. Przy tym nie jest to tylko mniej lub bar-
dziej trwaly rozejm polegajacy na unikaniu klopotliwych tematéw i koncentro-
waniu si¢ jedynie na sprawach i tradycjach wspolnych. ,,Pojednana réznorod-
noé¢” to oparta na wierze w ozywiajace tchnienie Ducha Swietego pewnos¢,
iz czerpiac sile z réznych chrzescijanskich tradycji, mozna nie tylko umacnia¢
wzajemng braterska mito$¢, ale przede wszystkim skuteczniej otwierac sie na
Chrystusa, wypelniajac wyznaczona przez Niego uczniom misje $wiadczenia
i gloszenia Dobrej Nowiny. To dlatego Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan
w Dyrektorium ekumenicznym z 1993 r. moze przypomnie¢, ze ,,dialog znaj-
duje si¢ w samym sercu wspotpracy ekumenicznej. Dialog wymaga stuchania
i odpowiadania, a takze tego, by si¢ starano zrozumie¢ i da¢ si¢ zrozumie¢”".

A. NossoL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijaniskiego sumienia, Opole 20017, s. 88.

> Por. S. RABIE], Ne pas confondre unité et uniformité, ,,Studia Oecumenica” 5 (2005), s. 180.
¢ Por. S. C. NAPIORKOWSKI, Modele jednosci, w: Ku chrze$cijafistwu jutra..., s. 489.
PAPIESKA RADA Ds. JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm
dotyczgcych ekumenizmu z 25 marca 1993 r., nr 172, cyt. za: Ut unum. Dokumenty Kosciola
katolickiego na temat ekumenizmu 1982 - 1998, red. S. C. NAPIORKOWSKI, K. LESNIEWSKI,
J. LESNIEWSKA. Lublin 2000.
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Dialog ekumeniczny wymaga jasno okreslonej i nienaruszonej tozsa-
mosci wyznaniowej. Co wiecej, dzigki opartemu na mitosci dialogowi toz-
samo$¢ te mozna w pelni dostrzec, wydoby¢ jej warto$¢ i pigkno oraz ob-
darzy¢ naleznym szacunkiem'.

3. Czy tozsamos¢ uniemozliwia dialog?

Skoro dialog ekumeniczny nie jest zagrozeniem dla tozsamosci, mozna
zapytac sie z kolei, czy sama tozsamo$¢ jest warunkiem, czy raczej prze-
szkodg dialogu.

3.1. Tozsamo$¢ wyznaniowa

W dokumencie Pour la conversion des Eglises Grupa z Dombes definiu-
je tozsamo$¢ wyznaniowa, ktdra ,,polega na specyficznym sposobie Zycia
zaréwno tozsamoscig koscielna, jak i tozsamoscig chrzescijanska; sposo-
bie okreslonym historycznie, kulturowo i doktrynalnie. Chodzi o «profil»
wlasciwy ogétowi Kosciotéw, wspolny sposéb, w jaki pojmujg one swoja
duchowg specyfike. Nawet jezeli ten profil podlega modyfikacjom w ciggu
historii, trwa jednakze pewna stala warto$¢ wyznaniowa, ktéra opiera si¢
réznicom czasu i miejsca. Taka tozsamo$¢ nie jest okreslona jedynie przez
wladciwosci teologiczne i przez punkty odniesienia struktury koscielnej.
Dotyczy ona tak samo zycia liturgicznego, wyrazéw osobistej poboznosci
i wypowiedzi w zakresie porzadku moralnego. Kazda tozsamos¢ wyznanio-
wa faworyzuje specyficzne aspekty oredzia ewangelicznego i «bycia razem»
chrzescijan™”.

Analogicznie do tozsamo$ci odczuwanej przez kazda osobe ludzka, toz-
samo$¢ wyznania chrzescijanskiego jest swiadomoscia wlasnej odrebno-
$ci, poczuciem szczegdlnego — wskutek historycznego, teologicznego i du-
chowego rozwoju - sposobu wyznawania chrzescijanskiej wiary i dawania
o niej $wiadectwa. Tak rozumiana tozsamos¢ jest niezbedna, by chrzesci-
janin magt sie czu¢ czlonkiem okreslonej wspoélnoty wyznaniowej. Wtasna
tozsamo$¢ umozliwia trwanie wyznania chrzescijanskiego jako wspolnoty
wierzacych. Laczy ona we wspolnote nie tylko wierzacych zyjacych w jed-
nej epoce — mimo przemian sprawia, ze wspolnota odczuwa wiez trwajaca
pomimo uplywu czasu z jej czlonkami zyjacymi w przesztosci. Tozsamos¢

'8 Por. W. HRYNIEWICZ, Wymagania prawdy..., s. 6.
1 Cyt. za: . E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, Krakow 2001,s. 110 - 111.
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umozliwia trwanie wspolnoty chrzesécijanskiej w czasie i przestrzeni jako
zasadniczy czynnik integrujacy.

3.2. Mentalnos¢ fundamentalistyczna

Bez watpienia, poczucie tozsamo$ci wyznaniowej moze ulec wypacze-
niu, prowadzac do powstania mentalno$ci fundamentalistycznej, ujawnia-
jacej sie w izolacji od innych chrzescijan, a przede wszystkim w pelnym
pychy przekonaniu, iz poza wlasnym wyznaniem nie ma prawdziwej wia-
ry. Przy takich pogladach jakikolwiek dialog ekumeniczny nie ma sensu.
Skoro poza wlasnym wyznaniem nie ma nic prawdziwego i warto$ciowe-
go, poszukiwania sg tylko stratg czasu. Jedyna sensowng dla mentalnosci
fundamentalistycznej mozliwo$cia kontaktu z inaczej wierzacymi jest na-
wracanie ich na prawdziwa wiare, wyprowadzanie ich ze zgubnego bledu,
wiodacego wprost ku wiecznemu potepieniu.

Alfons Nossol pisze, ze mentalno$¢ fundamentalistyczna nieuchronnie
prowadzi do ideologizowania wiary, do szukania bezpieczenstwa za wszel-
ka cene. Stad wynikaja postawy rygoryzmu i totalitaryzmu®. Wiara staje
sie ideologia, a zatem jej przekazywanie nie wyraza si¢ juz w $wiadectwie,
ale w ideologicznej walce, ofensywie, majacej na celu pozyskanie jak naj-
wiekszej liczby zwolennikéw. Gdy natomiast fundamentalizm zdaje sobie
sprawe z wlasnej stabosci i — przynajmniej pod$wiadomie — wie o stabosci
swojej argumentacji, przeobraza si¢ w niezdobyta twierdze. Tylko w niej -
jak w okrecie na wzburzonym morzu - chrzeécijanin moze by¢ bezpieczny.
Tylko ona gwarantuje wiare nieskazona, prawdziwg i pewng. Ostatecznie —
tylko ona daje szans¢ zbawienia. Twierdzy fundamentalizmu nalezy broni¢:
nie wystarczy sama izolacja. To dlatego pragnienie tak rozumianej obrony
wlasnej tozsamo$ci wiaze si¢ nieodiacznie z wypracowaniem catego zesta-
wu przesadow, oskarzen o najrozmaitsze bledy i herezje. Czy jest to jednak
jeszcze tozsamos¢ chrzedcijanska? Czy ideologia nie zajmuje w fundamen-
talizmie miejsce wiary, a propaganda — $wiadectwa?

Zapatrzona bezkrytycznie we wtasng konfesje samoizolacja nieuchron-
nie prowadzi do wypaczenia wlasnej tozsamosci. Nie da si¢ zachowa¢
chrzescijanskiego powolania do gloszenia i §wiadczenia o Ewangelii w izo-
lacji od zmieniajgcego sie $wiata i innych niz wlasna wspélnot. Fundamen-
talistyczna izolacja sprawia, ze wiara staje si¢ w $wiadomosci powszechnej

2 Por. A. NossoL, Ekumenizm jako imperatyw..., s. 85 — 86.
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czynnikiem wrogim wszelkim - nawet pozytywnym i koniecznym - prze-
mianom. Wskutek tego wszelki postep i rozwoj bywat kojarzony ze sprze-
ciwem wobec wymagan religii*'. Z kolei w relacjach miedzywyznaniowych
izolacja prowadzi do poglebienia podzialu, wzrostu wzajemnej nieufnosci.
Samo$wiadomo$¢ fundamentalistycznej wspolnoty chrzesdcijanskiej daleka
jest od wzorca ewangelicznego.

3.3. Silna tozsamo$¢ - pomoc czy przeszkoda?

Czy wobec tego silne poczucie wlasnej tozsamosci utrudnia, czy tez
ulatwia konieczny dialog? Paul Evdokimov wypowiada intrygujace stwier-
dzenie: ,,Przeswiadczenie wewnatrz kazdego Kosciota, ze to on wlasnie po-
siada pelni¢ Objawienia dostepna czlowiekowi, jest paradoksem lezacym
u podstaw prawdziwego ekumenizmu. Usuwa on radykalnie wszelki §lad
«teorii gatezi». W istocie, jedynie w przekonaniu o «absolutnym» charak-
terze swego Kosciota, w powszechnej wierze Kosciola, ktory czuje sie je-
dynym prawdziwym Ko$ciotem Boga, wybucha skandal podziatu i praw-
dziwa kwestia jednosci jest postawiona po raz pierwszy w sposob realny.
Przeciwnie, dla wszelkiego dogmatycznego relatywizmu i minimalizmu
mnozenie si¢, rozdrabnianie si¢ sekt jest zjawiskiem normalnym [...]. Tyl-
ko ten, kto jest wiadom pelni swojego Kosciota, moze rzeczywiscie cier-
pie¢, gdyz nie bedzie to smutek nedzy, lecz bdl samej prawdy dazacej do
znalezienia prawdziwej jednosci, niedopuszczajacej zadnego kompromisu.
Zreszty prawda nie jest nasza wlasnoscia [...]. Dlatego wszelkie spotkania
ekumeniczne wymagaja duzej dojrzalosci ducha i §wiadomej czystosci typu
wyznaniowego, absolutnej wiernosci wobec wlasnego Kosciota™.

Z wypowiedzia Evdokimova mozna dyskutowaé. Istotnie — $wiado-
mos$¢ wlasnej wyznaniowej tozsamosci jest konieczna, lecz czy poczucie
bycia ,,jedynym prawdziwym Kosciotem Boga” nie stanowi zagrozenia? Jak
wobec tego podchodzi¢ do innych, ,,nieprawdziwych” Kosciolow i wspdl-
not? Niezaleznie od podniesionych watpliwos$ci oczywiste jest, ze wierno$é
wlasnej tradycji wyznaniowej nie szkodzi dialogowi ekumenicznemu, a na-
wet przeciwnie — inspiruje go, skoro stawia jako dramatyczne i domagaja-
ce si¢ bezwzglednej odpowiedzi pytanie o przyczyny gorszacego podziatu,
ktéry podwaza warto$¢ chrzescijanskiego $wiadectwa.

2l Por. tenze, Beitrag der Kirchen..., s. 13.
2 P. EvDOKIMOV;, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 358 — 359.
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3.4. Tozsamo$¢ otwarta

Alfons Nossol postuluje w dialogu ekumenicznym koniecznos$¢ wypra-
cowania otwartej tozsamosci wyznaniowej. Kochajac wlasng tradycje kon-
fesyjna, nie mozna z niej czyni¢ normy dla innych. Nie mozna wtasnych
pogladéw i tradycji — jesli sa to tylko ,tradycje ludzkie” — absolutyzowac,
niezaleznie od ich zasiegu, starozytno$ci i wewnetrznego piekna. Tozsa-
mos¢ otwarta jest tez gotowoscia nieustannego oczyszczania si¢ i nawraca-
nia do Chrystusa. Jest ona réwniez wola dostrzegania pozytywnych warto-
$ci u innych chrzescijan®. Tak widziana otwarto$¢ jest coraz bardziej nie-
zbedna do skutecznego przekazywania chrzescijanskiego oredzia w szybko
zmieniajacym sie Swiecie*.

Otwarto$¢ wzmacnia tez wigzi wspdlnot chrzescijanskich — umozli-
wia wzajemne poznanie oraz odrzucenie falszywych i krzywdzacych osa-
dow?. Dialog ekumeniczny, prowadzony w atmosferze wzajemnej otwarto-
$ci, przyczynia sie do odkrycia najglebszych ,warstw” tozsamosci wyznan
chrzescijanskich®. W $wietle wszystkich powyzszych rozwazan mozna za-
ryzykowac stwierdzenie, iz tozsamos¢ otwarta jest wlasnie prawdziwa, au-
tentyczng tozsamoscig chrzescijaniskg. Otwarcie — nie tylko w stowach, lecz
przede wszystkim w konkretnym, pelnym wzajemnego szacunku postepo-
waniu - jest elementem gloszenia Chrystusa, zaréwno chrzesécijanom, jak
i tym, ktérzy Go nie znaja.

4. Zakonczenie: Tozsamo$¢ oczyszczona w dialogu milosci

Waclaw Hryniewicz moéwi, ze ,,dzigki innym mozemy by¢ bardziej so-
bg”¥. Dialog ekumeniczny, ,,szlak nawrdcenia serc”, prowadzi do odnowy
duchowego oblicza calego chrzescijanstwa®. To umozliwia odnalezienie
prawdziwej tozsamo$ci wyznaniowej wszystkich chrzescijaniskich wspdl-
not, nierzadko przez wieki przyciemnionej przez grzech. Moze dlatego,

#  Por. A. NossoL, Ekumenizm jako imperatyw...,s. 92 - 93.

# Por. tenze, Beitrag der Kirchen..., s. 17.

% M. Tiirk, Okumene als Auftrag und Geschenk. Die Einheit der Christen zwischen Vision und
Wirklichkeit, ,,Studia Oecumenica” 5 (2005), s. 130.

% Por. W. HaNc, Ekumeniczny wymiar teologii..., s. 88.

¥ 'W. HryNIEWICZ, Wymagania prawdy..., s. 24.

®  UUS21L.

¥ Por. W. HaNc, Ekumeniczny wymiar teologii..., s. 84.
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ze jest ona wcigz zaciemniona, ,,oblicze Koéciota zbyt stabo $wieci”*® dzi-
siejszemu $wiatu. Odnowa i nawré6cenie to dwa sprzezone priorytety dzi-
siejszej ekumenii*. Tym wyrazniej wida¢, ze ,rzeczywisty ekumenizm nie
istnieje bez wewnetrznej przemiany. Wszak z nowosci ducha, z zaparcia
sie samego siebie i ze swobodnego wylania mitosci pochodzg i dojrzewaja
pragnienia jedno$ci”*’. We wspomnianym juz dokumencie Grupy z Do-
mbes zatytutowanym znamiennie Pour la conversion des Eglises (,,O nawré-
cenie Kosciolow”) moéwi sie, ze ,,nawrdcenie wyznaniowe jest takze istot-
nym elementem autentycznej tozsamosci wyznaniowej. Wymog nawrdce-
nia wzywa nasze tozsamosci wyznaniowe do otwarcia si¢ jednych na dru-
gie, do poddania si¢ przenikaniu warto$ciom, ktérych nosicielami sg inne
wyznania. Nie chodzi o utrate oryginalnosci wlasnego dziedzictwa, lecz o
otwarcie si¢ na inne spuscizny. Kazde wyznanie musi w szczegoélnosci so-
bie postawi¢ pytanie, czy sady wyrazane o innych s3 naprawde¢ oparte na
Ewangelii”*. W tym kontekscie mozna przypomnie¢ nauke sformufowana
jeszcze w pierwszym tysigcleciu chrzescijanstwa przez tzw. synod focjanski
w Konstantynopolu (879 - 880 r.): ,,Kazdy Kosciot posiada swoje stare zwy-
czaje, przekazane mu jako dziedzictwo. Nie nalezy podejmowac sporéw ani
dyskutowac¢ na ich temat. Niech Kosciol rzymski zachowuje swoje stuszne
sposoby postepowania. Niech réwniez Kosciol konstantynopolitanski za-
chowa pewne zwyczaje, ktore pochodzga z dawnej przesztosci. Niech bedzie
tak samo w innych stolicach wschodnich™**.

Prawdziwy dialog ekumeniczny — w milosci, szacunku, poszanowaniu
dla prawdy - nie zagraza tozsamo$ci wyznaniowej wspolnot chrzescijan-
skich. Ale tozsamo$¢ to nie zto, nienawiéé, gniew, pycha i ktamstwo. Za-
den grzech, cho¢by trwal we wspdlnocie wierzacych przez dlugie wieki, nie
moze stac sie czescig chrzescijanskiego dziedzictwa. Nie mozna go dogma-
tyzowac, czyni¢ warunkiem sine qua non wlasnego przetrwania, nawet jesli
- przez dlugotrwala nieuwage — wniknalby gleboko w zycie, teologie czy
nawet liturgi¢ wspolnoty. Dialog ekumeniczny nie jest niebezpieczenstwem
dla tozsamosci konfesyjnej, jesli jest ona autentyczna. Jezeli natomiast zto

¥ DE4.

' Por. UUS 15.

2 DE7.

3 Cyt. za: J. E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie..., s. 107.

*  Cyt. za: Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,Koscioléw siostrzanych”. Studium ekumeniczne, Opole
2000, s. 95. Z. Glaeser przypomina réwniez postulaty niektorych teologéw prawostawnych,
by synod focjanski zostal przez Kosciél! Wschodni i Zachodni uznany za ésmy sobér po-
wszechny jako wzor dla dzisiejszego dialogu miedzychrzescijaniskiego (por. tamze, s. 298).
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podzialu wypaczylo te tozsamos¢, dialog musi by¢ koniecznie impulsem
do podjecia samooczyszczenia. Ta sprawa jest chyba najtrudniejsza w dzie-
le ekumenii. Trudno jest oddzieli¢ w praktyce zycia chrzescijanskiego to,
co Boze od ludzkich bledéw, nadinterpretacji, przeinaczen. Trudno jest si¢
przyzna¢, ze wybujala teologia mogta niekiedy stanowi¢ usprawiedliwienie
dla zfa podzialu, przyczyniajac si¢ mimowolnie do wypaczenia tozsamosci
danego Ko$ciota czy wspdlnoty. Wiele tez pokory i wiary wymaga przyzna-
nie si¢ do ludzkich bledow w calej tradycji duchowej, ktéra — cho¢ wznosi
sie wysoko ku Bogu, ma swoje ludzkie i stabe oblicze. Bez watpienia dialog
ekumeniczny wymaga odwagi, by w prawdzie spojrze¢ na wlasng wyzna-
niows tradycje.

Mozna bez wielkiej przesady powiedzie¢, ze poszukiwanie wlasnej au-
tentycznej tozsamos$ci wymaga réwnie wielkiej odwagi - ile rozczarowan,
przykrych niespodzianek i zwatpien moze spotkac chrzescijanina, przebi-
jajacego si¢ przez warstwy narostych w ciggu wiekéw podziatu bledéw do
zrodel jego Kosciota czy wspolnoty. Ale dla wierzacego - takze w dialogu
ekumenicznym - wcigz aktualne sg stowa Jezusa: ,,Odwagi! To Ja jestem,
nie béjcie sie!” (Mt 14, 27).

UNE REFLEXION SUR L’IDENTITE
CONFESSIONNELLE DANS LE DIALOGUE
(ECUMENIQUE

RESUME

Lidentité confessionnelle exprime la réalité des divisions dans le
christianisme ou il y a plusieurs Eglises et Communautés confessionnelles.
Tous ces groupes religieux constituent des groupes identitaires dont I'influence
sur leurs membres est tres forte. Des recherches théologiques sur la question de
identité confessionnelle peuvent conduire a comprendre leur spécificité, leurs
origines et les différences qui les séparent les unes des autres. Puisque I'identité
confessionnelle (comme dailleurs toutes les identités collectives) est liée a la
vie sociale des membres des groupes religieux, elle ne peut pas étre dépassée
ni oubliée dans le dialogue cecuménique. Cest pourquoi des recherches
théologiques pourraient aussi amener a élaborer une vision renouvelée de
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I'identité confessionnelle sur la route vers I'unité des chrétiens. Une telle
identité, ouverte et dynamique, ne fera plus dobstacles a la réconciliation et
a l'unité des chrétiens.

Larticle répond a deux questions trés importantes pour le mouvement
cecuménique. Le dialogue cecuménique, est-il dangereux pour les identités
confessionnelles chrétiennes? Et aussi, 'identité confessionnelle, est-elle un
obstacle pour ce dialogue? Pour répondre a la premiere question, l'article
présente lessentiel du dialogue cecuménique: il ne ressemble pas & un débat
politique; il est plutdt une rencontre des personnes humaines, une construction
commune, un échange spirituel. Un tel dialogue nest aucun danger pour les
identités des communautés confessionnelles. La seconde question exige le refus
de tout fondamentalisme dans les relations entre les Eglises et les Communautés
chrétiennes. Une identité, purifiée et réconciliée, est indispensable pour le vrai
dialogue cecuménique.
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«GENDER MAINSTREAMING»

JAKO PROJEKT ROWNOUPRAWNIENIA
MEZCZYZN I KOBIET. OCENA ETYCZNA NA
BAZIE CHRZESCIJANSKIEGO ROZUMIENIA:

PRACY DLA DOBRA WSPOLNEGO

Tres¢: Wprowadzenie; 1. «Gender mainstreaming» a dobro wspélne; 1.1. Gender mainstreaming
- jako zagrozenie dobra wspélnego; 2. «Gender mainstreaming» jako projekt wspdlnej
pracy zmieniajacy stary system podstawowych wartosci; 2.1. Podstawowe aspekty pracy
ludzkiej a «gender mainstreaming»; 3. Niektdre wnioski; Zakoniczenie.

Wprowadzenie

«Gender mainstreaming» — to, w skrécie mowiac, wytyczna Unii Eu-
ropejskiej, polegajaca na wlaczeniu polityki plci do dzialan z zakresu poli-
tyki i ekonomii, rozumianych globalnie. W praktyce oznacza ocene prawa,
wszelkich dzialan i programéw pod katem ich wptywu na pozycje kobiet
i mezczyzn. Jako angielskie okreslenie uksztaltowalo si¢ w 1995 roku na
VI Konferencji ONZ w Pekinie, i zostalo spopularyzowane bardzo szybko,
tj. juz w 1997 roku, gdy w Amsterdamie uznano je za jeden z oficjalnych
celow polityki Unii. W tym sensie ma charakter zalecenia uniwersalnego
dla krajow cztonkowskich. Tres¢ tego projektu nie jest jednoznaczna z po-
lityka kobieca (obie plcie sg tu w rownym stopniu wlaczane w mysélenie
koncepcyjne), takze dziatanie w kategoriach tego pojecia nie jest ograni-
czone do jakiej$ okreslonej opcji politycznej, to jednak antropologia, jaka
sie tu proponuje, jest rewolucyjna w stosunku do kultury rodzime;j (ka-
tolickiej), i wymaga $cislejszego przyjrzenia si¢ jej pod wzgledem oceny
etycznej. Szczegdlnie ze gedner mainstreaming, jako «klauzula prawna»
i jako elementy lansowanej ideologii, obowigzuje réwniez w Polsce. Tj. za-
czyna miec coraz wigksze znaczenie jako stosowane narzedzie polityki spo-
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tecznej, chociaz problem zwigzany z jej wprowadzeniem jest jeszcze dalece
mniej zaawansowany jak w «starej Unii»'.

Powstaje realna obawa, ze polityka gender w zderzeniu z kultura kato-
licka, w realiach zycia demokratycznego, moze by¢ bolesna dla oséb wie-
rzacych, bowiem ta pierwsza, proponujac tej drugiej catkiem nowg antro-
pologie (ideologie), jej wprowadzenie kontroluje nakazem prawa (czyli to
robi silg). Zatem wydaje sie by¢ rzecza catkiem stuszna (a nawet koniecz-
n3), aby zajmujac si¢ tym tematem od strony etycznej, podja¢ go w aspekcie
dobra wspdlnego. Chcemy, po prostu, postawi¢ pytanie: czy projekt «gen-
der mainstreaming» mozna nazwac projektem pracy w celu osiggnigcia
autentycznego dobra wspolnego przysztych pokolen. Bo jesli jest to plan
unijny (realizowany przy mniejszej lub wigkszej akceptacji rzadow panstw
cztonkowskich), to nalezy przypomnie¢, iz pierwszorzednym celem poli-
tyki panstwowej powinna by¢ troska o dobro wspoélne, rozumiane obiek-
tywnie. Chodzi o to, ze jesli chce si¢ wdraza¢ «<nowy» projekt (pracochfon-
ny i kosztowny; cechujacy si¢ rowniez nows filozofig spoteczng), to trzeba
réwniez przeanalizowac fakt, ze nawet «dzi$» w dobie kryzysu, mimo wcigz
wzrastajacego bezrobocia, warto$¢ pracy jest niedoceniana; nie méwigc juz
o dowarto$ciowaniu jej w aspekcie transcendencji’. Ciekawe jest bowiem
to, jak w kontekscie chrzescijanskiego spoteczenstwa, w stosunku do kto-
rego wystepuje sie z owym planem, «porusza¢ sie bedg» ludzie z «gender
mainstreaming»?

Innymi stowy: dla ukazania perspektywy szans takiego projektu lub
elementow jego porazki, jawi si¢ potrzeba przypomnienia wartosci pracy
w wymiarze dobra wspélnego oraz wartosci waznych w ogdle dla ludzi,

' Por. Gotowi na gender mainstraeming — wrazliwos¢ na spoteczng tozsamos¢ ptci ponad po-
dziatami miedzy Wschodem a Zachodem, w: www.neww.org.pl.pl.; tamze: «Wlaczenie gen-
der mainstreamingu do strategii politycznych i struktur organizacji w wigkszosci krajow
UE przebiega do$¢ opieszale. Problematyka ta w duzej mierze zwigzana jest z istniejacymi
stereotypami na temat rol przypisanych kobietom i mezczyznom, a zwlaszcza z faktem, ze
dotychczas mezczyzini w niewielkim stopniu aktywnie uczestniczyli w tychze procesach.
Obalanie stereotypéw zwiazanych z plciami oraz ich zmiana nastapi¢ moze jednak dopie-
ro wowczas, gdy kobiety i mezczyzni w rownym stopniu beda postrzegaé kwestie zwiazane
z udziatem obojga plci w spoleczenistwie, miejscach pracy itd. jako dotyczace ich samych.
Twierdzenie to stanowi punkt wyjécia dla projektu, ktéry — obierajac nowy kierunek - prze-
kazuje kwestie réwnouprawnienia plci oraz gender mainstreamingu jako jedna strategie dla
kobiet i mezczyzny.

2 Por. A. RZECZYCKA, Historyczna proba. Bezrobocie w Europie, w: www. rfi.fraktupl/art; A. Wu-
WER, Bezrobocie jako wyzwanie dla solidarnosci spotecznej, w: Katolicka Nauka Spoteczna. Pod-
stawowe zagadnienia z Zycia gospodarczego, red. J. Kupny - S. Fel, Katowice 2003, s. 71 nn.
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a dla ludzi wierzacych w Chrystusa Jezusa - w szczegélnosci. Chodzi
o ukazanie niektorych etycznych aspektéw pracy, majacych wymiar ogol-
noludzki. Jest bowiem wiedza ogélna (praktyczna), iz li tylko spoleczne
poszanowanie pracy (tu - w szczegdlnosci przez instytucje migdzynarodo-
we, jakimi sg w Europie struktury UE i ONZ), i to takze z poszanowaniem
podzialu na ple¢, wielodzietng rodzing itp., moze przyczynic sie do sukce-
su, nie tylko ekonomicznego (na co zwykle zwracamy wieksza uwage), ale
takze osobowego czy nawet kulturowo-religijnego (gdzie waznym elemen-
tem jest poczucie szcze$cia i zadowolenia z siebie). Notabene: katolicy po-
wiedzg, iz «w tutaj na pierwszym miejscu powinna by¢ postawiona sprawa
pracy nad soba, rozumiana jako realizacja powolania do u§wigcenia sie¢
w Chrystusie Jezusie — Zbawicielu calego swiata?»’.

Pytanie bardziej szczeg6élowe jest nastepujace: czy przede wszystkim
taki projekt nie jest zagrozeniem dla rodziny, dla dobra jej dzieci, i wszyst-
kiego tego, co si¢ z tym faczy? Tj. czy nie jest zagrozeniem dla pojedyncze-
go, wolnego cztowieka? Wobec powagi takiego zapytania, wypada wiec, by
etycy (bioetycy, teologowie itp.) dokonali rzetelnej oceny takiej strategii
plynacej ze struktur Unii Europejskiej. I aby uczynili to w $wietle wartosci
chrzedcijanskich, tj. na tle takich przekonan, na jakich zostala zbudowana
cywilizacja europejska. O dobro wspdlne Europy i jej mieszkancow tutaj
przeciez chodzi.

1. «Gender mainstreaming» a dobro wspélne

Jak ma si¢ «gender mainstreaming» do pojecia dobra wspolnego, ro-
zumianego w $wietle zalozen etyki chrzescijanskiej? Dobro wspoélne (tac.
bonum commune) to stworzenie maksymalnych szans rozwoju jednostkom
ludzkim. Okresla ono cel i zadania kazdej spotecznosci (ile jest odrebnych
celow, tzn. dobr wspolnych, tyle jest rodzajow spolecznosci). Idac za pa-
piezem Janem XXIII, zasade «dobra wspdlnego» opisuje si¢ jako sume wa-
runkow zycia spolecznego, w jakich ludzie moga pelniej i szybciej osiagnac
swoja osobistg doskonalto$¢. W spoleczenstwie (tak lokalnym, jak ogélno-
$wiatowym) najwazniejsza postacia dobra wspoélnego sa wartosci moralne.
Stad dobro wspdlne opiera si¢ na trzech istotnych elementach: a) poszano-

> E.Mvyczka, W sprawie definicji pracy, w: Jan Pawet II Laborem exercens. Powolany do pracy,
red. J. Krucina, Wroclaw 1983, s. 326 nn.; por. S. BIALy, Etyczne aspekty pracy widzianej jako
odpowiedzialnos¢ za dobro wspélne, ,,Studia Etckie” 11 (2009) s. 315-325.
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waniu i popieraniu podstawowych praw osoby; b) dobrobycie, czyli rozwo-
ju débr duchowych i ziemskich spotecznosci; ¢) pokoju i bezpieczenstwie
spolecznosci i jej cztonkéw. W ramach tychze wartosci pojawia si¢ sprawa
dowartosciowania wymiaru pracy ludzkiej oraz najwazniejszych spolecz-
nosci, jakimi sg panstwo, Kosciot, ludzkosc*.

W $wietle powyzszego zdefiniowania dobra wspdélnego tatwiej jest nam
zauwazy¢ roznice starego i nowego porzadku §wiata. W kulturze gender
chodzi o to, aby sam podmiot moralny definiowal siebie, partnera, rodzine,
zasady, ktore maja jg tworzy¢. «Stoi za tym indywidualizacja podkreslaja-
ca, iz zachowania ludzkie nie moga by¢ zwigzane z jakimikolwiek norma-
mi spotecznymi. (...) Poniewaz podstawg dyskryminacji kobiet byta biolo-
giczna plec stad da si¢ zauwazy¢ che¢ dyskryminacji biologii z korzyscia
na konstrukcje kulturows i spoleczng. Ple¢, jak twierdza zwolennicy gen-
der, to fenomen kulturowy, stad ideatem zdaje sie by¢ czlowiek bezpiciowy
lub z plcig niezdeterminowang czy zmienng»’. Notabene: protoplastg tych
pogladéw byl nie kto inny, ale sam E Engels. Wspolczesnie za$ prezentuje
je najwyrazniej Judith Butler, profesor literatury poréwnawczej i retoryki
University of California w amerykanskim Berkeley, autorka ksiazki Gen-
der Trouble: Feminism and The Subversion of Identity. Podejmuje w niej
miazdzacy krytyke wszelkich tozsamosci piciowych i seksualnych, ktdre
uwaza si¢ za naturalne czy normalne®. Powstaje pytanie: po co to wszystko
sie robi?

To powyzsze pytanie jest jeszcze bardziej zasadne, gdy przyjdzie nam
skonstatowac, iz w klauzuli prawnej, jaka jest gender mainstreaming, mamy

*  Por. Katechizm Ko$ciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1925; Encyklika. Mater et Magi-
stra, nr 65; W. PIWOWARSKI, Dobro wspélne, w: Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej, red.
IDEM, Warszawa 1993; por. L. DYCzZEwsK1, Dobro wspdlne w Zyciu spoteczno-paristwowym
okresu transformacji, w: Ku prawdzie we wspdlnocie czlowieka i Boga, red. E. Balawajder,
Sandomierz 1997, s. 167 nn.

> P. MORCINIEC, Rodzina wobec idei gender, art. cyt., s. www; por. G. KuBy, Rewolucja gende-
rowa. Nowa ideologia seksualnosci, Krakéw 2007, s. 13; tamze: «dawne stowo ,,sex” uzywane
na okreglenie zréznicowania plciowego mezczyzny i kobiety zostalo w ONZ i Unii Europej-
skiej zastapione pojeciem «gender». Pojecie to zaktada, ze kazda orientacja seksualna - he-
teroseksualna, homoseksualna, lesbijska, biseksualna i transseksualna — ma taka sama war-
to$¢ i musi by¢ akceptowana przez spoteczenstwo. Celem tego jest przezwycigzenie «przy-
musowej heteroseksualno$ci» oraz stworzenie nowego czlowieka».

¢ P. MORCINIEC, Rodzina wobec idei gender, art. cyt., s. www; por. S. Biary, Wolne zwigz-
ki a ideologia «gender»: Zagrozenia relatywizmem etycznym na polu seksualnosci ludzkiej
w Swietle dokumentu Papieskiej Rady ds. Rodziny: «Rodzina, Matzeristwo i ,Wolne zwigzki”»,
»Studia Elckie” 11 (2009) s. 295-314.
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juz co$ wiecej niz poglady tej czy innej pani profesor. Mamy tam bowiem
do czynienia z dobrze zorganizowang, ideologicznie i strukturalnie, préba
obalenia starego sposobu myslenia i rzadzenia. Nie istnieje juz, w zakresie
poszanowania i obrony podstawowych (tradycyjnych) wartosci spolecz-
nych, a nawet samej organizacji panstwa, podstawowa komérka spoteczna,
jaka jest heteroseksualna rodzina, tj. jako mozliwa do adekwatnego (moral-
no-prawnego) okreslenia. Tu zamiast nowego dobra, daje si¢ chaos, a na-
wet pustke aksjologiczng. Swiat tak stworzony bytby postrachem dla kaz-
dego, kto chcialby by¢ od niego inny, tj. wolny i daleki od poprawnosci po-
litycznej, czyli od polityki ideologizacji spoleczenstwa na zasadzie: «rébta,
co chcetar, bo wszystko inne jest zle (nietolerancyjne). To wszystko zas za-
czyna sie od skreslenia ludzkiej natury, jako rozumnej, niezmiennej, zobo-
wiazujacej do czynienia dobra i unikania zla, gdzie ich tres¢ jest rozumiana
w $wietle moznosci poznania przez czlowieka obiektywnej prawdy.

1.1. Gender mainstreaming - jako zagrozenie dobra wspolnego

Brak rzeczywistej troski o dobro wspolne (jego odrzucenie, bledne od-
czytywanie), stanowig najwazniejsze wyzwanie naszych czaséw, a juz
w szczegolnosci boimy sig, gdy popatrzymy na ideologiczng podbudo-
we kultury gender. Najwiekszym zagrozeniem dobra wspélnego s rézne
postacie egoizmu; zaréwno grupowego (egoizmy etniczne, religijne, po-
lityczne, niszczenie srodowiska naturalnego, propagowanie relatywizmu
moralnego), jak i indywidualnego (korupcja, nalogi itp.)’, ale dzi$ przede
wszystkim jest nim «proponowana» przez struktury unijne koncepcja jed-
nostki, malzenstwa i rodziny — gender. Niszczy ona w spos6b zaplanowany
to, co od wiekéw Magisterium Kosciola przypomina, tj. ze dobro wspdlne
nie jest zwykla suma korzysci poszczegdlnych oséb lub suma korzysci po-
szczegblnego cztowieka (jednostki), ale wymaga wtasciwej oceny i oparcia
o sprawiedliwg hierarchie wartosci, tj. o rzetelne zrozumienie godnosci i
praw osoby®. W $wietle katolickiej nauki, najwyzszym dobrem wspdlnym
jest sam cztowiek i prawda o nim, jego autentyczny rozwdj; czyli po prostu
adekwatna antropologia.

7 Por. P. GORALCZYK, Etyka w ekonomii?, ,Communio” 6 (1997) s. 89 nn.
8 Por. JaN PawEL I1, Encyklika Centessimus annus, nr 47.
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1.1.1. Gender mainstreaming - jako zagrozenie jednostki ludzkiej

Czlowiek realizuje si¢ i doskonali przez rozumne (etyczne) dzialanie.
Taki rozwoj cztowieka, w tym co ludzkie, jest jego dobrem osobowym, ale
réwniez waznym elementem dobra wspdlnego, dlatego pozostaje ono jego
$cistym obowigzkiem. Tj. rozwdj osobowych ludzkich potencjalnosci sta-
nowi dobro wspdlne i jest rzeczywistg racja osobowego dziatania jednost-
ki ludzkiej. Chodzi o to, ze dzialanie jednostki bedac ukierunkowane na
rozwoj swej osoby, musi uwzglednia¢, iz «od porzadku (oséb) winien by¢
uzalezniony porzadek rzeczy, a nie na odwré6t». Wynika stad, iz zadaniem
czlowieka jako jednostki danej spolecznosci jest przede wszystkim troska
o takie warunki zycia (np. prawa, zasady etyczne, ekonomiczne itp.), ktd-
re beda gwarantowaly najlepszy rozwdj jego samego, a tym samym innych
ludzi. Oznacza to zarazem troske o sprawy szerszych spolecznosci, ktérych
wybitnym ucielesnieniem jest panstwo, ale takze wspdlnota wiary, jaka jest
Ko$cidt oraz spotecznos¢ migdzynarodowa’. Natomiast projekt «Gotowi
na gender mainstreaming» pokazuje calkiem cos innego. Méwi o stosowa-
nych nowych metodach, narzedziach, strategiach politycznych zmierza-
jacych do wprowadzenia tzw. genderowego rdwnouprawnienia mezczyzn
i kobiet w zyciu codziennym, gdzie wszystko ma polega¢ na koncepcji, iz
to od ideologii (od porzadku rzeczy) idzie si¢ w kierunku czlowieka, aby
go zmieniac i uszczesliwiac.

Tu warto zauwazy¢, ze nawet sami ludzie, tj. tzw. genderowcy sg $wia-
domi tego, ze jest to praca nad czyms$ zupelnie nowym (innym), domagaja-
cym si¢ szerokiego zakresu zmian. Twierdzg, Ze nie sg do konca $wiadomi
skutkow takiej polityki. W zwiazku z tym, tak pisza w projekcie kwalifi-
kacyjnym, tj. na swoich stronach internetowych: «Zmiany przynosza po-
ruszenie, opuszcza si¢ znajome terytorium. To sprawia, ze rodzg si¢ leki
i opory, zaréwno u meskiej, jak i u zenskiej czesci kadry kierowniczej,
a takze wéréd pracownikéw obojga pici. Jesli gender zostanie postawiony
na pierwszym planie jako najwazniejsza cecha strukturalna i kategoria ana-
lityczna, ponownie nalezy liczy¢ sie z powstaniem dodatkowych, catkiem
specyficznych oporéw. (...) Na plaszczyznie fachowej pojawiaja sie czasem
trudnosci w implementacji i stosowaniu kategorii gender. Czesto zalezy to
od réznych sposobéw podejscia do kwestii polityki pici, jakie przejawiaja
zaangazowani mezczyzni i kobiety. Okreslamy to jako ,niejednoczesnos¢

?  Por. Konstytucja duszpasterska, Gaudium et spes, 26; J. SZYMCZYK, Podstawy tadu spotecz-
nego w pismach Czestawa Strzeszewskiego, w: Czestaw Strzeszewski wspoitworca i §wiadek
katolicyzmu spolecznego w Polsce w XX wieku, red. E. Balawajder, Lublin 202, s. 113 nn.
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dialogu genderowego®. W ten sposdb okreslamy takze réznice w doswiad-
czeniach, ktore staly si¢ udziatem kobiet i me¢zczyzn (przede wszystkim na
Zachodzie) poprzez kontakt z organizacjami kobiecymi/meskimi» .

1.1.2. Gender mainstreaming - jako zagrozenie wzgledem struktur panstwa

Zasada dobra wspolnego znajduje swoje szczegdlne urzeczywistnienie
we wspolnocie politycznej (panstwowej). Chodzi o to, ze w wyniku spofecz-
nej natury cztowieka, jego dobro pozostaje w koniecznej relacji z dobrem
wspolnym spolecznodci, jaka jest pafistwo. Oraz ze cele panstwa moga by¢
realizowane jedynie w odniesieniu do osoby ludzkiej''. Stad wtadze publicz-
ne majg do spetnienia role podobna do tej, ktdrg spelnia ojciec rodziny albo
zarzadca firmy czy wlasciciel gospodarstwa. Zadaniem wladzy panstwowe;
jest podejmowanie takich decyzji i takiego dzialania, aby byty powszechnie
uznawane i popierane prawa cztowieka. Wladza ma si¢ zatroszczy¢ o stwo-
rzenie takich warunkoéw zycia, by maksymalnie utatwi¢ kazdemu czlowie-
kowi wypelnianie jego powinnosci. Chodzi o powinnosci dotyczace zycia
materialnego, jak i duchowego, tj. 0 zadania wynikajace z moralnego nakazu
dazenia do dobra moralnego (a wiec do zbawienia). W konsekwencji mozna
stwierdzi¢, ze podstawowg racja istnienia wladzy panstwowej jest realiza-
cja dobra wspodlnego, ktérym jest obrona i popieranie spofecznosci cywilnej,
czyli poszczegdlnych obywateli, jak i instytucji przez nich tworzonych - tzw.
posrednich, takich jak: Ko$ciol, Caritas, itp."

Jak wszystko to si¢ ma do polityki gender i jak polityka gender traktuje
te stare (uséwigcone praktyka i czasem) zasady? Ot6z niebezpieczenstwa,
jakie ona niesie ze sobg, mozna jeszcze lepiej zauwazy¢, gdy spojrzymy na
tak postawiony problem z punktu widzenia intereséw spoltecznosci szerszej
niz narodowa, tj. spotecznosci wielonarodowej, bez uwzglednienia ktorej,

10 Fit for Gender Mainstraeming. Projekt kwalifikacyjny, w: www.fit-for-gender.org; tamze:

«Wprowadzenie i zakorzenienie idei gender mainstreaming w obrebie organizacji jest sze-
roko zakrojonym procesem zmian. (...) Procesy zwiazane z pojeciem gender mainstreaming
w praktyce odbywaja sie na réznych poziomach i przez to stawiaja réznego typu wyzwania
genderowej kompetencji doradcow i doradczyn. W naszym module kwalifikacyjnym roz-
rézniliémy poradnictwo w zakresie implementacji strategii gender mainstreaming, ktére
wymaga kompetencji genderowej np. w celu ksztaltowania proceséw rozwoju organizacji,
a zorientowanym na gender poradnictwem fachowym i projektowym, ktorego podstawa jest
kompetencja genderowa».

"' Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1905; EA de FONSECA, Ekonomia
a dobro wspélne, ,Communio” 6 (1997) s. 118.

2 A. WUWER, Zasada dobra wspdlnego, w: www.opoka.org.pl.
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wspolczesne, nowoczesne panstwo, nie potrafi juz adekwatnie w relacji do
intereséw jednostki - funkcjonowac.

1.1.3. Gender mainstreaming - jako zagrozenie spolecznosci
ogolnoswiatowe;j

Jest faktem, ze coraz bardziej poglebia sie wzajemna zaleznos¢ ludzi.
Rozszerza si¢ ona stopniowo na calg ziemie. Dobro jednostki zaktada jed-
nos¢ calej rodziny ludzkiej, cieszacej sie rowng godnoscia wszystkich osob,
czyli istnienie i poszanowanie dobra wspélnego, rozumianego jako war-
to$¢ powszechna, uniwersalna (np. prawo dozycia, wolno$ci sumienia, ale
i ochrona §rodowiska, klimatu itp.). Domaga si¢ ono takiego dzialania, aby
zaradza¢ potrzebom wszystkich ludzi, zyjacych na calej kuli ziemskie;j: za-
réwno na zwyklych odcinkach zycia spotecznego, do ktérych nalezg: wy-
zywienie, zdrowie, wychowanie, praca, jak i w pewnych specjalnych sytu-
acjach mogacych tu i 6wdzie wystepowac"’, np. zaradzenie biedzie uchodz-
cow rozproszonych po calym $wiecie. Dzisiaj, bez takiego podejscia, coraz
trudniej jest mowic¢ o realizacji integralnego (rzeczywistego) dobra po-
szczegodlnej jednostki ludzkiej, a to np. z powodu wystepowania zjawiska
terroryzmu, ktéry motywowany jest zwykle brakiem poszanowania spra-
wiedliwosci spolecznej. Terroryzm (nawet ten ograniczony do strefy Gazy)
zagraza realizacji dobra poszczegdlnego cztowieka, zyjacego gdziekolwiek
na $wiecie'.

Tymczasem plan gender mainstreaming sprawe zwigzku dobra ogdlno-
swiatowego z dobrem jednostki stawia calkiem odwrotnie; tj. jakby nie do-
strzegano w nim potrzeb i zagrozen wspélnoty miedzynarodowej. W tym
planie to jednostka uwolniona od prawdy moralnej, a nie dobro wspoélne
staje sie najwyzszym idealem (celem). Nie jest wazne, Ze jest to jednostka
zniewolona ideologicznie, tzn. nie zdolna do myslenia o dobru narodo-
wym, nie méwiac juz o jakim$ poczuciu odpowiedzialno$ci migdzynaro-
dowej. I nie wazne jest to, ze jej instynkty zostaly rozbudzone i uwolnione
z wszelkich hamulcédw, warunkujacych odpowiedzialno$¢ indywidualna
i zbiorowa. Ale najistotniejsze jest, aby taka osoba wychowana byta w kul-
turze gender, i w pelni korzystata z praw tejze kultury (tj. praw homosek-
sualnych, liberalnych itp.). Innymi stowy: chodzi o mentalno$¢ cechujaca

3 J. KRUCINA, ,Laboryzm” Jana Pawta II - droga rozwigzywania kwestii spotecznej, w: Jan Pa-

wel II, Laborem exercens. Powolany do pracy, red. IDEM, Wroctaw 1983, 5.338 nn.
Por. L. BoBBA, Problematyka pracy w nauczaniu spotecznym Jana Pawta 11, ,Spoleczenstwo”
1 (2006) s. 93 nn.
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sie tzw. nomadyzmem, amerykanizmem, zabijaniem instynktéw przezycia
itp., w ktérej rozum ludzki nie jest zainteresowany tym wszystkim («i nie
jest zdolny do tego wszystkiego»), co cechuje dobrze rozumiang kulture
katolicka. O mentalnos¢, w ktorej rozum koncentruje si¢ tylko na sobie,
na swojej ideologii. W koncu chodzi o to, aby takie byly spoleczenstwa,
tj. skoncentrowane na jednostce, zamkniete w swoim egoizmie o rozbudzo-
nych do transgresji — potrzebach, dalekie od Boga i obiektywnych wartosci
religijnych, gdzie w pewnym momencie, kto§ komu$ bedzie umial zapro-
ponowac jako cywilizacyjng zdobycz samobojstwo albo eutanazje.

Czy kto$ tak uformowany, tj. genderowo, w sytuacji frustracji, cierpie-
nia czy choroby, ktére sg stalymi elementami egzystencji ludzkiej, potrafi
obroni¢ si¢ przed taka sformutowang propozycja? Chyba nie. A nawet na
pewno nie. Dowodem na to jest niesamowity postep praw permisywnych
w krajach, gdzie owa ideologia nie miala wigkszych oporéw z wkroczeniem
do polityki panstwowej (gdzie gléwnym jej hastem byta tolerancja, ale nie
dla pogladéw chrzescijaniskich)'®. Innymi stowy, projekt gender jest waz-
nym elementem tej kultury Unii Europejskiej, ktora papiez Jan Pawet II juz
dawno nazwany dobitnie i trafnie, tj. kulturg $mierci. Chrzescijanin, ktory
zmartwychwstal w Chrystusie do zycia i nie chce broni¢ $mierci, w Zaden
sposob nie moze zgodzi¢ si¢ na wspotprace z taka ideologia (chociaz byla-
by ona reprezentowana przez tzw. «demokratyczng, o§wiecong wigkszos¢
spoleczenstwa» i nazywana bardzo eufemistycznie: tzn. kultura).

2. «Gender mainstreaming» jako projekt wspolnej pracy
zmieniajjcy stary system podstawowych wartosci

Oceniajac powyzszy projekt, mozna (a nawet trzeba) spojrze¢ na nie-
go jeszcze inaczej, tj. ogdlnie, jako na wspolng prace obecnych i przyszltych
pokolen, kierowang przez rézne agendy Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych i Unii Europejskiej's. Szczegélnie ze juz powstaja inne podprojekty

* Por. G. KuBy, Rewolucja genderowa. Nowa ideologia seksualnosci, dz. cyt., s. 74; tamze: «stra-
tegia i taktyka»; por. S. B1Ary, Wolne zwigzki a ideologia «gender»: Zagrozenia relatywizmem
etycznym na polu seksualnosci ludzkiej w swietle dokumentu Papieskiej Rady ds. Rodziny:
«Rodzina, Matzetistwo i ,Wolne zwigzki’», art. cyt., s. 306 nn: — mozna tam znalez¢ niektdre
przykiady jawnej nietolerancji wobec chrzescijan, ze np. rodzicom brytyjskich uczniow, kto-
rzy nie godza sie na udzial swoich dzieci w lekcjach o ruchu gejow i lesbijek, groza sprawy
sadowe i kary pieniezne. Itp.

6" Por. Tamze.
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(strategie), werbujace nowych ludzi, aby dodatkowo sprzyja¢ wcieleniu ta-
kiej polityki w zycie. A problem jest ztozony i delikatny; realizacja owe-
go pomystu ma odbywac si¢ na zywej tkance spotecznej. I tak, tytulem
przykladu mozemy wskazac na cos, co jest zatytutowane: «Gotowi na gen-
der mainstreaming — wrazliwos¢ gender ponad granicami miedzy Wscho-
dem a Zachodem». A to dlatego, iz rzuca nam bardzo wiele $wiatla w za-
kresie pytania, o etyczny walor polityki gender rozumianej globalnie. Jak
mozna przeczyta¢ na stronie internetowej tego przedsiewzigcia: «poprzez
kurs ksztalcenia dla multiplikatoréw/multiplikatorek oraz imprezy otwarte
zwigzane z tematyka ,,Dialog Wschod-Zachéd” projekt ,,Gotowi na gen-
der mainstreaming - wrazliwo$¢ gender ponad granicami migdzy Wscho-
dem a Zachodem” wspiera wdrazanie strategii gender mainstreamingu na
plaszczyznie lokalnej. Nadrzednym celem jest proces wspélnego uczenia
sie w Europie i od Europy. Zadaniem projektu jest analiza realizowanych
na plaszczyznie lokalnej strategii politycznych na rzecz réwnouprawnienia
kobiet i m¢zczyzn w dniu codziennym oraz dalszy ich rozwdj. Dzigki temu
zebrane i przedstawione zostang zaréwno sprawdzone jak i nowe strategie,
metody oraz instrumenty stuzace przetamaniu stereotypéw dotyczacych
obojga pici i struktury dyskryminacji oraz wspierane bedzie ich przenie-
sienie do innych narodowych, kulturowych i regionalnych/lokalnych kon-
tekstow»"7.

Inny program to: «<Réwno$¢ od przedszkola». Olgierd Sroczynski w arty-
kule, pt.: «<Gender od przedszkola», tak opisuje jego najbardziej podstawowe
zalozenia: «Nie chodzi wigc juz tylko o to, aby kobiety i mezczyzni byli réwni
wobec prawa, czy tez nawet o réwno$¢ uprawnien. Celem w tym momencie
staje sie ksztaltowanie myslenia wedle nowych wzorcéw, tak aby system kul-
turowy nie byt juz ,,represyjny’, ,,dyskryminujacy’, ,,patriarchalny” - nieza-
leznie od tego, czy faktycznie obecnie taki jest. Kultura ma zosta¢ stworzona
niejako na nowo, za pomocg przymusu prawa, opartego na zatozeniach ide-
ologicznych. Jak wyglada realizacja takiego programu w praktyce? ,,Coraz
wiecej polskich przedszkoli wycofuje sposrod zabawek pistolety, Zotnierzyki
i czolgi. Zamiast tego chtopcéw zacheca si¢ do opieki lalkami. A dziewczynki
bawig sie samochodami i graja w noge” — donosi ,,Metro” z 4 lutego, opatru-
jac na dodatek informacje tytulem Czolgi wyjezdzajqg z polskich przedszkoli.
Nie wiadomo, czy tytul byl zamierzony jako humorystyczny, czy tez jego au-
tor $wiadomie postuzyl si¢ propaganda - dos¢, ze informacja o indoktryna-

7 Tamze.
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¢ji genderyzmem najmiodszych brzmi jak zwiastun nadejscia nowej, lepszej,
pokojowej epoki w dziejach ludzkos$ci»'®.

2.1. Podstawowe aspekty pracy ludzkiej a «gender mainstreaming»

Na kazdg prace mozna spojrze¢ z kilku aspektow, ktore wziete razem
pozwola nam na wyciagnigcie niektdrych wazniejszych wymagan, jakie
etyka katolicka stawia przed czlowiekiem w obliczu jego odpowiedzialno-
$ci za dobro wspdlne, ktérego najpowazniejszym elementem jest on sam
(jako podmiot odpowiedzialno$ci moralnej). Z nim idzie prawo cywilne,
regulujace zycie spoteczne, ktére cztowiek sam sobie stanowi. Zatem punk-
tem wyjscia dla naszych rozwazan bedzie praca, rozumiana jako podstawo-
wy element dobra wspdlnego, punktem dojscia za$ bedzie jej tres¢, majaca
swe zakotwiczenie w owym wspoélnym dobru. Chodzi o pracg w poczuciu
odpowiedzialnos$ci za owe dobro (o dobro jako podstawowy element spra-
wiedliwo$ci spotecznej), ktore, jako wspdlne wszystkim ludziom, nie da sie
w swoich funkcjach przeceni¢ lub czyms$ innym zastapic¢'®. Innymi stowy:
o to czy «gender mainstreaming» bedac projektem wspolnej pracy (poko-
len) dla okreslonych koncepcyjnie celéow (catkiem nowych celéw), moze
jako$ wpisac sie w rzeczywisto$¢ widzianego tradycyjnie dobra wspolnego,
nie wywracajac «starego» $§wiata do goéry nogami?

2.1.1. Transcendentny sens pracy

Etyka chrzescijanska docenia warto$¢ pracy, odwotujac si¢ cho¢by do
osoby samego Jezusa. Byt on z zawodu cie$la. Praca fizyczna byla zajgciem,
ktére On wykonywat nie tylko jako «podopieczny» Jézefa, ale i jako Syn
Bozy. Jest ona dla czlowieka nie tylko dobrem, ale czym$ niezbednym i ko-
niecznym, tj. prawem i obowiazkiem. Dlaczego? Bo Bdg sprawil, ze czto-
wiek poprzez nig uczestniczy w Jego mocy stworczej. Z jego woli jest ona
przedluzeniem Jego stworczego oraz odkupienczego dziela, ktére dokonato
sie w Chrystusie w relacji do calego swiata. Chodzi przede wszystkim o to,

8 O. SROCZYNSKI, Gender od przedszkola, w: www.mojeopinie.pl(2.07.2009); tamze: «Postulat
réwnosci plci, bedacy jednym z filaréw demokracji liberalnej, jest w istocie pojeciem tak
og6lnym, ze stanowi wspanialy grunt dla naduzy¢. Finansowany przez podatnikéw Unii
Europejskiej program ,,Réwnos¢ od przedszkola” moze by¢ z cala pewnoscia przedmiotem
kontrowersji wlasnie dlatego, ze u jego podstaw nie lezy ksztaltowanie podleglej prawu sfe-
ry publicznej, ale przeksztalcanie samego systemu kulturowego wedle watpliwych zatozen
teoretycznych».

19 Por. Teologia pracy w skrdcie, w: www. stowoizycie.pl.
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ze praca ludzka (w szczegdlnosci praca fizyczna) wraz z cztowieczenstwem
Syna Bozego zostala przyjeta do tajemnicy Wcielenia i Odkupienia. Tj., ze
tez zostala w szczegdlny sposob odkupiona. Dlatego Kosciét idac chocby
za nauka $w. Pawla — nawoluje do jej wykonywania z szacunkiem i powa-
ga. Kto pracuje, swe dzieto tworzy takze dla Boga. Po prostu praca staje si¢
jednym ze sposobdw stuzenia Bogu, oddawania Stworcy czci, i uwielbienia
Go. Jesli cztowiek pracuje dobrze, to w ten sposéb wielbi Boga jako Stworce
i Zbawiciela. Zatem praca ma charakter ekonomiczny, wychowawczy, kul-
tyczny (naturalny), ale takze zbawczy (nadprzyrodzony). Co wiecej, przy-
wraca ona porzadek, ktory zostal zachwiany przez Adama w raju. Na nowo
ustanawia wlasciwe relacje z Bogiem®.

W tym powyzszym kontekscie, wiedzac iz praca moze by¢ wykonywa-
na «dobrze albo Zle», fatwiej jest nam zapytac, a tym samym zrozumie¢, jak
«gender mainstreaming» wpisuje si¢ w tak rozumiany plan: udoskonalania
tego Swiata w ogodle oraz udoskonalania tego $wiata poprzez prace? Czy pro-
jekt wspolnej pracy nad zréwnaniem plci w prawach spolecznych, uwzgled-
nia transcendentny wymiar pracy? Bo wydaje sie, ze nie. Dlaczego? Juz nie
chodzi o prace jako taka, ani o prace bardzo dobrze wykonywana, ale o to,
ze praca dobra etycznie jest tg pracg, ktéra uwzglednia wszystkie wyzej zaak-
centowane elementy, méwigce o jej transcendentnym charakterze. Dla wy-
kazania, ze w tym przypadku tak nie jest wystarczy odwola¢ sie do zalozen
omawianej koncepcji, ale takze do chrzescijanskiej antropologii, do chrzesci-
janskiego postrzegania natury ludzkiej. W ten sposéb bardzo tatwo mozna
stwierdzi¢: iz nie jest to projekt pochwaty pierwotnego zamystu Boga Stwor-
cy, ale projekt ulepszania tego $wiata, tak jakby chcialy go wiedzie¢ osoby
homoseksualne. Wyraznie wida¢ w nim, iz chodzi o prace nad zniszczeniem
systemu spolecznego, opartego na spotecznym podziale rél wynikajacych
z naturalnego podziatu plci: tj. na meska i zeniska, a stworzenie takiego syste-
mu, ktory podziat rél spotecznych opieratby na zachciankach wynikajacych
z instynktu i popedu, usankcjonowanych prawnie?'.

2 Teologia pracy w skrécie, art. cyt., s. www.; por. A. OLCzYK, Osobowy podmiot pracy w na-
uczaniu Jana Pawta II, ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 19 (2001) s. 65; L.M. HERRAN,
Sw. Jézef mgz wiary, Warszawa 1999; Jan Pawet II, Redemptoris Custos, 22.

' Por. J. BATDA, Nowa fala rewolucji seksualnej. Inwazja niemoralnosci: nowa krucjata?, www.
isnr.uksw.edu.pl.: tamze: «Rodzina oparta na prawie Bozym i naturalnym nie bedzie brana
pod uwage jako podstawa ogélnoludzkiej wspdlnoty. Strukture ludzkosci beda okreslaty
tzw. ,nowe prawa czlowieka” ustanawiane na zasadzie konwencji. Wiele daje do my¢lenia
na ten temat konferencja ONZ zwolana na 5-10 czerwca 2000 roku do Nowego Jorku, aby
uczci¢ pieciolecie Pekinu i zaplanowaé rozwdj ludzkosci na nowe stulecie».
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Jesli w «starym systemie warto$ci» rodzina (heteroseksualna) byta pod-
stawowg komorka spoleczna, to w «genderyzmie» natura staje si¢ nie tyle
zobowigzaniem moralnym, co raczej zwyklym materialem do obrébki
kulturowe;j. Jesli dwupliciowos¢ dla heteroseksualnej rodziny byta trwatym
fundamentem, to tu jest calkiem inaczej. Jego poglady niszczac komple-
mentarno$¢ kobiety i mezczyzny niszcza ten fundament. To tu ma swe Zré-
dfo ukazywanie tradycyjnej rodziny, macierzynstwa i jej dzieci jako formy
zniewolenia spotecznego, utrwalanej jedynie kulturowo, tj. religijnie. Nie
da sie ukry¢, ze w takiej koncepcji pracy nad spoteczenstwem, kobieta jak
i mezczyzna, wepchnigci w nieposzanowanie rél wynikajacych z samej na-
tury i plciowosci, zamiast stawac si¢ wolnymi i szczesliwymi, stajg si¢ nie-
wolnikami handlu (biotechnologii), popadaja w zaleznos¢ ekonomiczna?®,
oraz tak czy owak: w powazne wyrzuty sumienia. Notabene: to stad pty-
nie ich niesamowita energia do przekonywania oséb heteroseksualnych do
swoich pogladoéw.

2.1.2. Spoleczny (naturalny) sens pracy

Na prace trzeba patrze¢ jako na aspekt realnego zycia tu na ziemi. Tu
prace zwykle pojmujemy w kontekscie ekonomicznym. Praca to cos, za
co ludzie otrzymujg zaplate, a tym samym majg za co zy¢; maja jak broni¢
swojej godnosci i wolnosci. Nie dziwi wigc, ze jezeli nie otrzymuja wyna-
grodzenia, to po prostu nie pracujg. Wynagrodzenie jest czyms co pozwala
ludziom utrzymac siebie oraz tych, za ktérych s oni odpowiedzialni. Ale
i tak patrzac na prace, tj. «<w jej aspekcie ziemskim», pozostaje ona poje-
ciem szerszym niz zarobkowanie. Obejmuje ona czynnosci, ktére przyczy-
niajg si¢ do zaspokajania ludzkich potrzeb, np. gdy gotujemy, zmywamy,
pierzemy, robimy zakupy, naprawiamy, ale takze gdy modlimy sie czy czy-
tamy Pismo $w., cele naszej pracy wykraczaja poza zwykle zaspokajanie
potrzeb materialnych. Praca rozwija czlowieka, uszlachetnia go. Jest szkota
jego charakteru itp.’. Wedlug zasad etyki chrzescijanskiej mamy pracowac
i pozyskiwac¢ $rodki, aby moc takze wspomagac tych, ktdrzy cierpig niedo-
statek. Pracujemy, aby stuzy¢ innym, przyczyniajac si¢ do wzrostu pozio-

22 Por. P. MORCINIEC, Rodzina wobec idei gender, Referat wygloszony na spotkaniu Stowarzy-
szenia Teologéw Moralistéw, Warszawa — Bielany 8.10.2008, w: Sprawozdanie ze spotkania
naukowego Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw, red. W. Rzepa, w: www.teologia moralna.
pl(8.10.2008).

# Por. ]. MARIAKSKI, Etos pracy - rozpad i szanse rekonstrukcji, w: Praca nad praca. Kongres
Pracy we Wroctawiu, red. G. Balkowska, Wroctaw 1996, s. 137.
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mu zycia calego spoteczenstwa. Np. piekarz piekacy chleb, wytworca pro-
dukujacy samoloty, autor piszacy ksigzke, matka uczaca dziecko chodzi¢,
pielegniarka opiekujaca si¢ pacjentem — wszyscy chociaz dzialaja na wlasna
korzys¢, to jednak przyczyniaja sie do poprawy jakosci i komfortu zycia
w spoteczenstwie. Co wiecej: zyskuja na tym podwojnie, rozwijajac swo-
ja osobowos¢, swoje czlowieczenstwo, swoje ja, daja czg$¢ z tego innym.
W koncu to wszystko posiada warto$¢ moralna, etyczna, religijna: tj. czlo-
wiek czynigc dobrze w koncu sam staje si¢ dobry, a za nim spoteczenstwo:
w ktérym i dla ktérego zyje*.

Tak oto, wobec powyzszych refleksji i konstatacji tatwiej jest nam zro-
zumie¢ (tj. odpowiedzie¢ na postawione pytanie): czy dzigki wdrazaniu
w zycie «gender mainstreaming» osobom homoseksualnym moze przyby¢
tzw. chleba, nie méwigc juz o osobach «tradycyjnie» uksztaltowanych pod
wzgledem seksualnym. Czy $wiat uporzadkowany wedlug ich koncepcji
moze by¢ dobry i szczesliwy, oplywajacy w dobra materialne, dtugo zyja-
cy itp.? Czy przyczyni si¢ do wzrostu poziomu zycia calego spoteczenstwa,
tj. czy zniknie dyskryminacja oséb heteroseksualnych i ich koncepcji bu-
dowania tego $wiata, np. tuz obok nich? Dlaczego osoby heteroseksualne
boja sig, ze nie? Notabene: tak jak w powyzszym punkcie, tak i w tym, na-
mawiamy do zajrzenia do tegoz programu, a przede wszystkim do przypa-
trzenia si¢ jego skutkom, mozliwym juz do zaobserwowania gotym okiem
w tych panstwach, gdzie taka polityke wcielono w zycie.

3. Niektore wnioski

Chociaz projekt gender mainstraeming posiada trudno$ci wdrozenio-
we oraz ulega ciaglej ewolucji, to jednak jest powaznym zagrozeniem dla
cywilizacji chrzescijanskiej, ktérej wszystkie podstawowe i nosne kulturo-
wo elementy s jemu obce i przez niego nie akceptowane. Ktory to tylko
dlatego, ze jest lansowany i kontrolowany przez dobrze finansowane i zor-
ganizowane struktury i agendy migdzynarodowe, moze coraz to wigksza
lawg wlewac¢ si¢ do zycia spotecznego, siejac spustoszenie mentalne i oby-
czajowe posrod mlodych ludzi, czyli wérdd tych, ktorzy jeszcze nie s do-
statecznie uksztaltowani osobowo (tj. w poczuciu przypadajacych im rol

 Por. LM. HERRAN, Sw. Jézef mgz wiary, dz. cyt., 15 nn; J. PATER, Prawa ludzi pracy w na-
uczaniu Kosciota, ,L6dzkie Studia Teologiczne” 10 (2001) s. 115 nn.; S. PAMULA, Dobro
wspélne - kategoria zapomniana w III RP, ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 34 (2006)
s. 127 nn.
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spolecznych). Chrzedcijanistwo, natomiast, w catkowitym przeciwienstwie
do strategii «gender mainstreaming» zaklada, ze cztowiek, jak i sama jego
praca, zrozumienie przez niego wartosci dobra wspoélnego, sa bardzo $ci-
sle zwigzane ze sprawg moralnosci, a wiec i ze zbawieniem. Moralnos¢ ta
wiaze sie z rezultatami pracy cztowieka, i z calym jego dzielem, tj. zyciem,
ktore wedlug tych kryteriow jest albo moralnie dobre, albo moralnie zle*.

Zadaniem moralnym osoby wierzacej w Boga (jak i kazdej innej, tzw. do-
brej woli) — a do takich w istocie kierowany jest projekt gender mainstre-
aming, jest traktowanie pracy dla dobra wspdlnego jako sposobu na uswie-
cenie wlasnej osoby, ale to takze ma oznacza¢ sanctitas mundi: tj. $wiat
odkupiony i odnowiony na miare Chrystusa zmartwychwstalego. To jest
program, ktéry proponuje Kosciot na nowa ewangelizacje trzeciego millen-
nium, ale i na zawsze: uswigcac si¢ przez prace, uswigcac innych poprzez
prace i uswigca¢ samg prace. Jesli powstajaca spolecznos¢ ludzi ochrzczo-
nych sprawdza si¢ w dzialaniu, jakim jest praca, to jeden z jej idealéw, ja-
kim jest dobro wspélne, wyrastajac z potencjalnych zadatkow tych, ktorzy
wspolnote tworza, musi by¢ realizowane poprzez najzwyklejsze pomnaza-
nie ich naturalnych potencjalnosci. Majstrowanie w gender mainstreaming
ich natura, zadaniami, powotaniem itp. byloby narazaniem tego drogocen-
nego dobra na niechybng utratg®.

Glebokie przekonanie, ze praca na rzecz dobra wspdlnego (jednostki,
spoleczenstwa, Kosciola) jest okazjg spotkania si¢ z Bogiem — Stwdrca ca-
tego cztowieka (tj. wraz z jego plciowej natura), musi prowadzi¢ ludzi do
tego, aby rzetelnie wypelniali swoje obowiazki, tzn. majac na uwadze rze-
czywiste dobro swoje i innych (tj. wszystkich ludzi). Przekonanie to po-
winno sta¢ si¢ bodzcem do oddania si¢ podejmowanym sprawom (pracy)
w okolicznos$ciach zwyczajnego ludzkiego zycia, tak aby z pasja szuka¢
zjednoczenia si¢ z ludzmi, coraz bardziej rozumiejac i zaspakajajac ich in-
dywidualne oraz zbiorowe potrzeby, nie przekreslajac ich powolania pty-
nacego z ich rozumnej natury. Znaczy to, ze jak pracg trzeba umie¢ si¢
dzieli¢, tak tez dla pracy trzeba umie¢ tworzy¢ warunki, aby mogta by¢ re-
alizowana wszedzie, i to przez wszystkich ludzi - nie uwlaczajac ich poczu-

»  Cz. BARTNIK, Teologia pracy ludzkiej, Warszawa 1977, s. 181.

2 Teologia uswiecania codziennej pracy, w: www.opusdei.pl/art.; por. P. DONATI, Praca dzietem
osoby, ,Spoteczenstwo” 4/4 (2005) s. 639 nn; por. J. KRUCINA, Praca jako pomnazanie dobra
wspolnego, w: JAN PawEL II, Laborem exercens. Powotany do pracy, red. IDEM, Wroctaw
1983, s. 258.
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ciu godnosci osoby (takze osoby wierzacej) i obywatela”. W istocie chodzi
o to, aby w kazdej ludzkiej pracy (w kazdej strategii, planie itp.) znalazlto
odbicie, iz czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze, tj.
jako mezczyzna i jako kobieta: istoty zréznicowane plciowo. Aby czltowiek
jako podmiot moralny mial ciagla swiadomos¢, ze «praca to wolna, cho¢
naturalnie konieczna dziatalno$¢ cztowieka, wyptywajaca z poczucia obo-
wigzku, polaczona z trudem i rado$cig, majgca na celu tworzenie uzytecz-
nych spofecznie warto$ci duchowych i materialnych»*.

Innymi stowy: jesli wszyscy godzimy si¢ na teze, iz troska o dobro
wspolne jest kluczem do rozwigzywania wszelkich spraw spotecznych, to
strategia gender mainstreaming nie moze ustawia¢ kwestii ptci w oderwa-
niu od etyki dobra wspolnego czy nawet teologii pracy, i to nawet w ro-
zumieniu katolickim, poniewaz jest ona ta etyka, ktora si¢ juz sprawdzita
w zyciu, tj. jako bronigca autentycznej godnosci cztowieka i jego wszelkich
prawdziwych wolnosci. Wszystko inne, chocby tak z pozoru niewinnie wy-
gladajace, jak gender mainstreaming (czerpiacy zyciodajne soki z kultury
chrzescijanskiej, a rownoczesnie dazacy do jej marginalizacji), s tylko no-
wym niebezpiecznym eksperymentowaniem na zywej tkance spotecznej,
ktdéra — notabene - i tak nie toleruje (nie wybacza) nikomu bledéw. Predzej
czy pozniej kazdy, kto nie szanuje jej naturalnych praw, musi zaplaci¢ swoja
cene. Choc¢by te najmniejszg, ale rowniez bolesna, jaka jest rozczarowanie
czy odrzucenie®.

Zakonczenie

W $wietle oczywistosci, ze ideologia gender prowadzi wielu ludzi w $le-
py zautek, Kosciol katolicki jeszcze bardziej musi zaktywizowaé swa dzia-
talnos¢. Jeszcze bardziej musi pracowac (lepiej dopracowywac swoje nowe

7 A. WUWER, Bezrobocie jako wyzwanie dla solidarnosci spotecznej, art. cyt., s. 71 nn.

% Cz. STRZESZEWSKI, Praca ludzka, Lublin 1978, s. 9.

¥ P. MURZINSKI, Fenomen New Age czyli wspoltczesna wieza Babel. Préba definicji i proces
formowania sig, ,,Studia Teologiczne. Biatystok. Drohiczyn. Lomza” 26 (2008) s. 205-223;
tamze, s. 205: «ta ,nowa kultura” wyrasta jednak i czerpie wciaz zyciodajne soki z kultu-
ry chrzedcijanskiej, chociaz coraz wyrazniejsze sa przejawy marginalizacji chrzeécijanstwa
w ogole, a Ko$ciota w szczegdlnosci. Kosciol Katolicki jest czesto postrzegany dzi$ jako
przezytek, relikt przeszlosci. I nie jest to juz tylko kwestia wiary czy $wiatopogladu, ale coraz
grozniejszy staje sie ateizm praktyczny, wlasciwy kulturze opartej o konsumpcyjny styl zy-
cia»; por. R. ETCHEGARY, Doktryna spoleczna jest bodZcem dla Kosciota, w: Praca nad praca,
red. G. Balkowska, Wroctaw 1996, s. 15.
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«Gender mainstreaming» jako projekt rownouprawnienia mezczyzn i kobiet...

strategie), gdy dla tzw. dobra kobiet pojawiaja jacy$ ludzie ze swoimi wy-
tycznymi, klauzulami prawnymi, planami itp.. Gdy jest atakowana hetero-
seksualna rodzina, a tym samym: malzenstwo, macierzynstwo, ojcostwo,
tradycyjna moralno$¢ w pozyciu plciowym i niewinne, nienarodzone zycie.
I gdy w ogodle zlaicyzowane «spoteczenstwo zacheca do wspdtzycia plcio-
wego poza malzenstwem, do aborcji, eutanazji, rozwoddéw, antykoncepcji
itp.». Bowiem wiadome mu jest dobrze, ze «pierwszymi ofiarami tych (po-
wyzszych) poczynan sg kobiety. Niekonczaca si¢ walka ,,klas ptciowych”
(sex-class struggle) nie doprowadzi do autentycznego wyzwolenia kobie-
ty. Bledna antropologia, ktéra neguje réznice miedzy plciami, pozostawia
kobiety w sytuacji nie do pozazdroszczenia: albo probuja one nasladowac
zachowanie mezczyzn, albo tracg energie, by uczyni¢ z mezczyzn ,,pseudo-
kobiety”. Trwonione sg wielkie zasoby finansowe, aby zwalcza¢ naturalne
pragnienie kobiety bycia matkag»*.

«GENDER MAINSTREAMING» AS A PROJECT
OF EQUALITY BETWEEN MEN AND WOMEN.
ETHICAL EVALUTION BASED ON THE
CHRISTIAN UNDERSTANDING: WORKING
FOR THE COMMON GOOD

SUMMARY

The author of this article does the ethical analysis of the project, which is
«gender mainstreaming». This is a guideline of the European Union, which
governs the national policy of the member countries. In practice, an estimation
of its impact on the situation of women and men. Such a policy, however,
is contrary to traditional culture based on Christian faith, and can threaten
civilization, which has the same roots. The above analysis is based on ethical
grounds, which are: the common good and work.

% Gender - nowa, niebezpieczna ideologia. Rozmowa z Dale O’Leary — amerykatiskg specja-
listkg od ideologii gender, ,Niedziela” 49/12 (2005) s. 12; por. J. BAjpA, Nowa fala rewolucji
seksualnej. Inwazja niemoralnosci: nowa krucjata?, art. cyt., s. www.
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EGZORCYZMY I INNE MODLITWY
BLEAGALNE W OBOWIAZUJACYM
PRAWODAWSTWIE KOSCIOLA LACINSKIEGO

Tres$¢: Wstep; 1. Podstawy prawne egzorcyzmu; 2. Obrzedy egzorcyzmu wiekszego; 3. Blaganie
i egzorcyzm w szczegolnych okolicznosciach zycia Kosciola; Zakonczenie.

Wstep

1 pazdziernika 1998 roku Stolica Apostolska wydata - z upowaznienia
Papieza Jana Pawla II - zgodny ze wskazaniami Drugiego Soboru Waty-
kanskiego' i dostosowany do obecnych warunkéw, odnowiony rytuat pod
nazwa Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne. Polski przeklad czesci Rytuatu
Rzymskiego zatwierdzita 26 listopada 1999 roku obradujaca w Czestocho-
wie na 302. Zebraniu Plenarnym Konferencja Episkopatu Polski. Uchwala
ta zostala potwierdzona przez Kongregacje Kultu Bozego i Dyscypliny Sa-
kramentéw dekretem z 12 maja 2001 roku’. W roku 2002 wydano urze-
dowe tlumaczenie tych obrzedéw w jezyku polskim przez Ksiggarnie $w.
Jacka. Teksty i wskazania obrzedéw egzorcyzmu zostaly poprzedzone gle-
bokim wprowadzeniem teologiczno-pastoralnym.

Koscidt od poczatku swego istnienia zadbal o to, aby wsrdd sakra-
mentaliéw znalazly sie btagania do Pana Boga o wybawienie wiernych od
wszelkich niebezpieczenstw, a szczegdlnie od diabelskich. Stad tez waznym
znakiem tej troski Kodciota jest ustanowienie egzorcystow, aby — na wzér
Chrystusa — dawali pomoc ludziom opetanym przez szatana, rozkazujac
w imig¢ Stworcy diabltom, by odeszly i nie wyrzadzaty ludziom szkody*.

' Sobdr Watykariski II. Sacrosanctum Concilium nr 79.

> Rytual Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne. Wyd. wzorcowe. Katowice 2002.

> Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. Dekrety Kongregacji i Ksiedza Pry-
masa o obrzedzie egzorcyzméw. ,Anamnesis” 4/2000/01. R. VII's. 10-11.

*  Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. Dekret. W: Egzorcyzmy i inne
modlitwy blagalnes. 7.
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W ostatnim czasie zaczeto przybywac réznego rodzaju sekt satanistycz-
nych i mnoza si¢ wszelkiego rodzaju praktyki okultystyczne. W zwigzku
z tym zaczely pojawiac sie czedciej niz kiedykolwiek indziej przypadki ope-
tania oraz zjawiska roznych zniewolen trudnych do wyttumaczenia przy-
czynami naturalnymi. Stad byla potrzeba ogloszenia odnowionych obrze-
dow Egzorcyzmu i innych modlitw btagalnych, ktére w tej walce z szata-
nem majg by¢ wielka pomoca.

W historii zbawienia wystepuja aniotowie dobrzy, ktorzy wypetniaja
wole Boga, niosg pomoc Kosciolowi oraz duchy upadte, ktére, sprzeciwia-
jac si¢ Bogu oraz dzietu dokonanemu przez Zbawiciela, wciagaja czlowieka
w ten bunt przeciwko Stworcy®.

Egzorcyzmy nalezy traktowac bardzo roztropnie, wypelniajac w sposéb
wlasciwy i dokladny wszelkie normy w tej mierze ustalone przez Kosciote.
Autor w niniejszym opracowaniu pragnie przypomnie¢ podstawy prawne
egzorcyzmu, omoéwic obrzed egzorcyzmu wigkszego oraz ukaza¢ blaganie
i egzorcyzm, ktére moga by¢ stosowane w szczegolnych okoliczno$ciach
zycia Ko$ciota.

1. Podstawy prawne egzorcyzmu

Wisrod znakow, ktore beda towarzyszy¢ wierzacym, podkreslone jest
w Ewangelii wyrzucanie szatana (por. Mk 16, 17). Ewangelie ukazujg zycie
Pana Jezusa jako zwycieska walke z diablem (por. Hbr 2, 14; 1 ] 3,8). Zba-
wiciel udzielit wltadzy nad szatanem najpierw Apostotom, potem uczniom
i wszystkim wierzacym. Wérdd bardzo waznych zadan misyjnych, powierzo-
nych Ko$ciotowi na réwni z gloszeniem Ewangelii i uzdrawianiem chorych,
wyliczyl wypedzanie ztych mocy (por. Mt 10, 1. 7-8; Mk 3, 14-15; 6,7; Lk 9,
I; 10, 17-20). Apostolowie zas, wierni poleceniom swego Mistrza, wyrzucali
zte duchy i wzywali do walki ze ztymi duchami (por. 1 P. 5, 8-9; Ef6, 12)'.

Drugi Sobdér Watykanski w Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes ttumaczy, iz catej historii ludz-
kosci towarzyszy (...) ostra walka przeciwko mocom ciemnosci, ktéra rozpo-
czqwszy si¢ na poczgtku Swiata, bedzie trwata, jak méwi Pan, az po dzien
ostatni. Wplgtany w nig cztowiek powinien stale walczy¢ o wytrwanie w do-

*>  Por. Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan 1994 nry 332; 391; 414.
¢ Por. tamze nr 1673.
7 Por. Dokumenty Synodu w Archidiecezji Poznariskiej 2004-2008. Poznani 2008. T. I nr 660.
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bru; a tylko z wielkim trudem, jedynie z pomocg taski BoZej, jest zdolny osig-
gngé jednos¢ w sobie samym®.

O szatanie i jego zgubnej roli w $wiecie czesto wypowiadali si¢ papieze.
Papiez Benedykt XIV w Liscie Sollicitudini przypomina o tym, iz egzorcy-
sta zanim przystapi do sprawowania tego obrzedu, winien najpierw nabraé
moralnego przekonania, ze dana osoba, nad ktéra ma celebrowa¢ egzor-
cyzm jest faktycznie dreczona przez szatana’.

Papiez Pawet VI zachecal do gruntownego studium nad demonolo-
gia. Na ten apel papieza odpowiedziata Kongregacja Nauki Wiary i w roku
1975 wydata dokument, ktéry dotyczy dzialania szatana w $wiecie. O sza-
tanie i jego zgubnej roli w dziatalnosci Kosciota i $wiata przy réznych oka-
zjach wypowiadal sie takze Jan Pawel II.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku wsroéd sakramentaliow wy-
mienia egzorcyzmy. W kanonie 1172 stanowi: Nikt nie moze dokonywac
zgodnie z prawem egzorcyzmow nad opetanymi, jesli nie otrzymat od ordy-
nariusza miejsca specjalnego i wyraznego zezwolenia. Takiego zezwolenia
ordynariusz miejsca moze udzieli¢ tylko prezbiterowi odznaczajgcemu sie
poboznoscig, wiedzg, roztropnoscig i nieskazitelnoscig zycia®.

Katechizm Kosciofa Katolickiego wsrdd blogostawienstw wymienia eg-
zorcyzmy. Wyjasnia, iz egzorcyzmy sa to obrzedy liturgiczne, majace na
celu wyjecie cztowieka lub rzeczy spod wplywu szatana moca duchowej
wladzy powierzonej przez Chrystusa Ko$ciofowi''.

Katechizm Kosciota Katolickiego wyraznie przestrzega przed réznymi
formami wrozbiarstwa, odwolywania si¢ do Szatana badZ demondw, przy-
wolywania zmartych czy tez réznymi praktykami zapowiadajacymi przy-
szlo$¢. Zabrania takze korzystania z horoskopoéw, astrologii, chiromancji,
wyjasniania przepowiedni, wrézb, jasnowidztwa, postugiwania si¢ medium.
Wiszystkie te praktyki sa sprzeczne przede wszystkim ze czcig Pana Boga,
ktéremu nalezy sie cze$¢ i szacunek oraz kult w ,,duchu i prawdzie®.

Wszystkie praktyki magii badz czaréw sg sprzeczne z cnota religijnosci.
Dlatego praktyki te nalezy surowo potepi¢. Jest rowniez naganne nosze-

8 Gaudium et spes nr 37.

*  BENEDYKT XIV. List Sollicitudini z 1 X 1745 nr 43.

1 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r Kan. 1172; por. Ordo dedicationis ecclesiae et Altaris,
rozdz. VII. Warminskie Wiadomosci Diecezjalne 38(1983) s. 209-219.

"' Por. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 1673;T. PAWLUK. Prawo Kanoniczne wedtug Kodeksu
Jana Pawta I1. T. I1. Lud Bozy jego nauczanie i uswiecanie. Olsztyn 2002 s. 442.

12 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 2116.
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nie réznego rodzaju amuletow. Spirytyzm czesto pociaga za soba praktyki
wrozbiarskie czy magiczne. Stad Ko$ciél upomina wiernych, by nie prak-
tykowali ich w swoim zyciu, gdyz sg sprzeczne z Jego nauka®.

IT Polski Synod Plenarny (1991-1999) w swoich uchwatach takze mowi
o egzorcyzmach. Przypomina, ze praktykowal je Jezus Chrystus. W egzor-
cyzmach Ko$ciét prosi w imig¢ Jezusa, aby dana osoba zostata zachowana
od napasci demona lub o uwolnienie od jego panowania. Gléwnym celem
tego obrzedu jest uwolnienie od demonicznego wptywu szatana. Egzorcy-
zmy uroczyste, zwane wielkimi, moga by¢ dokonywane wylacznie przez
prezbitera i za zgoda biskupa. Winno si¢ je traktowac z roztropnoscia,
przestrzegajac $cisle okreslonych przepiséw przez Kosciét w tym wzgle-
dzie ustanowionych™.

Takze uchwaly polskich synodéw diecezjalnych, omawiajac temat sa-
kramentaliéw, poruszaja problem egzorcyzmoéw, podkreslajac, iz moze ich
dokonywac¢ na state ustanowiony prezbiter lub ten kaptan, kto otrzymat
od ordynariusza miejsca specjalne i wyrazne zezwolenie do konkretnego
przypadku. Egzorcysta winien odznacza¢ si¢ odpowiedniag wiedza, poboz-
nosciy, i nieskazitelnoscig zycia®.

Odnowiony Rytual rzymski przypomina, iz prezbiter, ktéremu zostata
powierzona misja egzorcysty czy to na stale lub czasowo, winien t¢ funkcje
wypelnia¢ z zaufaniem, milodcig, pokora, zawsze pod kierunkiem bisku-
pa diecezjalnego. Ilekro¢ moéwi si¢ o ,egzorcyscie”, zawsze trzeba mie¢ na
uwadze ,,kaptana egzorcyste™.

2. Obrzedy egzorcyzmu wigkszego

W obrzedzie egzorcyzmu nalezy zwrdci¢ uwage nie tylko na same for-
muty, ale takze na gesty i ryty, ktérym przystuguje pierwszenstwo z tej ra-
cji, iz sg stosowane w okresie oczyszczenia na drodze katechumenalne;j.
Do tych gestéw i znakéw nalezy zaliczy¢ miedzy innymi nast¢pujace:

Y Por. tamze nr 2117.

" Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999). Poznan 2001 s. 198 nr 45.

* Por. ISynod Diecezji Drohiczyriskiej. Drohiczyn 1997 nr 192-193; I Synod Diecezji Lomzy#-
skiej 1995-2005. Lomza 2005. Statut 354s. 127; Synod Archidiecezji Poznariskiej 2004-2008
nr 659-666.

' Rytual Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne. Wprowadzenie teologiczne i pasto-
ralne nr 13.
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znak krzyza, natozenie rgk, tchniecie i pokropienie poblogostawiong wodg.

Struktura obrzedu egzorcyzmu wigkszego zawiera nastepujace elementy:

— modlitwa egzorcysty;

— obrzedy wstepne;

— blogostawienstwo wody;

— litania btagalna wraz z modlitwa;

— recytacja psalméw (zaleznie od okolicznosci);

— czytanie Ewangelii;

— nalozenie rak;

— wyznanie wiary albo odnowienie przyrzeczen chrzcielnych;

— modlitwa Ojcze nasz;

— ukazanie Krzyza i blogostawienstwo nim wiernego dreczonego przez
szatana;

— tchnigcie (wedlug uznania egzorcysty);

— formutly egzorcyzmu (bfagalna i rozkazujaca);

— dzigkczynienie;

— obrzedy zakonczenia®®.

Zanim egzorcysta rozpocznie obrzed egzorcyzmu wigkszego, ma obo-
wigzek do niego nalezycie si¢ przygotowa¢. Chodzi tutaj przede wszystkim
o przygotowanie duchowe. Rytuat Rzymski zachgca do odmoéwienia po cichu
podanej modlitwy (moze odmoéwi¢ takze i inne modlitwy)®. Modlitwa ta
jest skierowana do Jezusa Chrystusa, aby dopomdgl On egzorcyscie godnie
i skutecznie wypelnic¢ jego misje: (...) Z czcig i bojaznig petng pokory wzy-
wam Twojego Swigtego imienia, abym uzbrojony Twa mocg, mogt z ufnoscig
wystgpic¢ do walki ze ztym duchem, ktory dreczy to Twoje stworzenie®.

Wiasciwe obrzedy rozpoczynaja si¢ od pobtogostawienia wody (jesli
nie byta ona wcze$niej poblogostawiona) i pokropienia nig wiernego dre-
czonego przez szatana, nast¢pnie obecnych oraz pomieszczenia. W zalez-
nosci od okoliczno$ci mozna doda¢ do wody sdl, ktora jest symbolem za-
chowania od zepsucia. Uzywano jej takze przy przygotowaniu ofiar. Obec-
nie mozna jej uzywac fakultatywnie przy blogostawieniu wody?. Obrzed

7" Tamze nr 20.

'8 Por. Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne nry 39- 64.

1 Por. Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne nr 39; Dodatek I nr 7(W imie Je-
zusa Chrystusa, naszego Boga); Dodatek I nr 11 (Chwalebny Wodzu); Dodatek II nr 8 (Pod
Twoja obrone); Dodatek IT nr 9 (Swiety Michale Archaniele).

2 Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy btagalne nr 39.

2 Por. B. NapOLsKI. Liturgika fundamentalna. T. 1. Poznan 1989 s. 134; D. FORSTNER. Swiat
symboliki chrzescijaniskiej. Warszawa 1990 s. 131-133.
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ten przypomina oczyszczenie otrzymane we chrzcie oraz jest obrong dre-
czonego przed zasadzkami nieprzyjaciela®.

Nastepnie ma miejsce litania blagalna. Egzorcysta zacheca wiernych
do modlitwy. Ko$ciét w waznych momentach zycia cztowieka wzywa Bo-
zego milosierdzia, odwolujac si¢ do wstawiennictwa wszystkich Swietych.
Z pewnoscia taka znaczaca okolicznoscig jest opetanie przez szatana. Wy-
konanie litanii - w miare mozliwo$ci - powinno odby¢ si¢ w postawie kle-
czacej. Postawa ta oznacza pokore i unizenie si¢ wobec Pana Boga. Jest
takze wyrazem uwielbienia Stwdrcy®. Jest to gest wyrazajacy réwniez gle-
boka wiare. Akt ten wychowuje nas takze do zycia w nieustannej relacji do
Chrystusa, ktéry odniést zwyciestwo nad szatanem i pokonat $mier¢*. Ta
postawa w obrzedach egzorcyzmu jest wazna i z tej racji, ze w ten sposéb
manifestujemy nasze pelne wewnetrzne przylgniecie do Chrystusa chwa-
lebnego, ktéry naznaczony jest znakiem krzyza i $mierci, by dzigki temu
moéc wyznac przed §wiatem, ze w Nim jest nasze zbawienie, zycie i zmar-
twychwstanie, przez Niego jestesmy zbawieni i oswobodzeni®.

Po litanii egzorcysta moze odméwi¢ odpowiednig modlitwe (s3 dwie
modlitwy do wyboru egzorcysty)*.

Nastepnie mozna recytowac jeden z podanych psalméw. Przede wszyst-
kim odmawia si¢ te psalmy, ktore wyrazaja blaganie o opieke Pana Boga,
rado$¢ ze zwyciestwa Chrystusa nad szatanem. Obecni przy obrzedzie bio-
ra udzial w tej modlitwie w zwykly sposéb?.

W dalszej kolejnosci odczytuje si¢ Ewangelie, ktdra jest znakiem obec-
nosci samego Chrystusa, ktéry przychodzi z pomoca ludzkim stabo-
$ciom. Ewangelii wszyscy stuchaja w postawie stojacej*. Perykopy te przy-
pominajg walke Chrystusa z szatanem, w ktdrej zly duch jest pokonany.

?  Rytual Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy btagalne nr 21.

»  Por. B. NaDOLSKI. Liturgika fundamentalna. T.1s. 123-124.

* A.DONGHLI. Gesty i stowa. Krakéw 1999 s. 27-29.

»  Antyfona na wejscie Mszy swietej Wieczerzy Paniskiej w Wielki Czwartek.

2 Por. Rytual Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne nr 47 — 48.

7 Psalm 91(90) lub inne podane w II rozdziale Obrzedéw Egzorcyzmu (Ps 3, 11,13, 22, 31, 35,
54, 68, 70).

8 Mozna takze wybrac jeden z fragmentéw Ewangelii podanych w rozdziale II Rytuatu Rzym-
skiego nry 76-80(Mt 4, 1-11 Idz precz szatanie; Mk 16, 15-18 W moje imig zte duchy bedg wy-
rzucaé; Mk 1, 21b-28 Przyszedt ich zgubi¢; Lk 10, 17-20 Zle duchy beda si¢ wam poddawaé;
Lk 11, 14-23 Palcem Bozym wyrzucam zte duchy).
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Nastepnie egzorcysta ktadzie rece na opetanego, btagajac Ducha Swie-
tego, aby szatan odszed! od niego”. W gescie nalozenia rak jest podkreslo-
ne dzialanie faskawosci Bozej, ktéra schodzi na czlowieka, wnika w jego
wnetrze i czyni go znakiem zwyciestwa Chrystusa, calej Jego Tajemnicy
paschalnej. Gest ten dokonuje sie zawsze w kontekscie modlitwy wyrazaja-
cej blaganie, na ktére Bég odpowiada pozytywnie, udzielajac swojego Du-
cha. Jest to gest przekazania Ducha Swietego (por. 1 Kor 12, 1). Symbolika
nalozenia rak zaklada, ze ten, kto go wykonuje, sam jest Zrédlem lub przy-
najmniej wlasciwym narzedziem przekazywanej nadziei.

W dalszej czgsci obrzeddw egzorcyzmu recytuje si¢ wyznanie wia-
ry badz odbywa sie wyrzeczenie si¢ szatana i odnowienie przyrzeczen
chrzcielnych, nastgpnie odmawia si¢ modlitwe Pariskg, w ktdrej btagamy
Pana Boga, aby nas wybawil od Ztego: I nie wodz nas na pokuszenie, ale nas
zbaw ode zlego®'.

Jesli egzorcysta uzna to za stosowne, moze dokona¢ tchnienia w strone
twarzy czlowieka dreczonego przez szatana, wypowiadajac przy tym naste-
pujace stowa: Panie, tchnieniem swoich ust odpedz zte duchy: rozkaz im, aby
odeszly, bo przyblizylo si¢ Twoje krolestwo™.

Bardzo waznym gestem w obrzedach egzorcyzmu jest znak Krzyza, ktory
jest zrédtem wszelkiego blogostawienstwa i taski. Egzorcysta czyni nad dre-
czonym znak krzyza, ktéry wyraza wladze Zbawiciela nad szatanem?®. Zgod-
nie z uznang praktyka uwaza sig, ze o opetaniu przez szatana $wiadczy miedzy
innymi gwaltowna nienawi$¢ do przedmiotéw sakralnych, obecno$¢ Krzyza
wywoluje wiec zazwyczaj reakcje ztego ducha. Zty jest nieprzyjacielem Boga
i wszystkiego, co wierni facza z Jego zbawczg moca. Stad znak Krzyza w tym
obrzedzie ma szczegdlng wymowe. Ten gest rodzi si¢ z wyboru wiary oraz ze
stylu zycia chrzeécijanina. Krzyz jest zabezpieczeniem na cala droge cztowieka
od jego pierwszych chwil zycia po chrzcie, az po $mier¢. Krzyz oznacza do-
tkniecie wielkg mito$cig wierzacego czlowieka, gdyz zostaliémy zbawieni przez
Ukrzyzowanego. Krzyz otwiera nam droge i oswietla horyzont naszego serca
na wielkos$¢ milosci trynitarnej*. Jest On jakze mocng bronig w walce z szata-
nem. Dlatego tez w obrzedzie egzorcyzmu odgrywa On zasadniczg role.

»  Por. Rytual Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne nr 53.
% Por. A. DONGHL. Gesty i stowa s. 63-64.

' Rytual Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy btagalne nr 57.

*  Tamze nr 59.

»  Por. tamze nr 27.

**  Por. A. DONGHL. Gesty i stowa s.15-17.
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Wreszcie egzorcysta wypowiada nad dreczonym przez diabta czto-
wiekiem formule blagalng skierowang do Boga oraz formule rozkazujaca,
w ktérej to w imi¢ Chrystusa wprost wyklina diabfa, rozkazujac mu, aby
opuscil natychmiast osobe¢ dreczona. Formutly rozkazujacej nie nalezy sto-
sowac bez uprzedniej formuly blagalnej. Natomiast formule btagalng moz-
na stosowa¢ bez formuly rozkazujacej*.

Rytuat Rzymski pozwala na powtarzanie — wedlug roztropnej oceny -
wszystkich tych czynnosci albo w czasie tego samego obrzedu badz w in-
nym czasie, do momentu kiedy osoba dreczona nie zostanie zupelnie uwol-
niona. Wszystko musi odbywac¢ si¢ zgodnie z normami zawartymi w Ob-
rzedach egzorcyzmu*.

Po uwolnieniu osoby dre¢czonej przez diabla egzorcysta wraz z uczest-
nikami tego obrzedu wyspiewuja dzigkczynna pies$n, w ktérej wielbig Pana
i blogostawia Go za laske uzdrowienia i uwolnienia cztowieka dreczonego
przez szatana. Nastepnie egzorcysta odmawia modlitwe, w ktérej z jednej
strony podkresla okazane miltosierdzie, a z drugiej kieruje prosbe, by Bog
ochranial swojg opieka, strzegl wolnosci, aby duch nieprawosci nie mial juz
wigcej nad t3 osoba wladzy, aby uwolniong osobe napetnil dobrocia, poko-
jem Ducha Swietego i aby nigdy juz wiecej nie lekala sie Zlego, poniewaz
Pan jest z nami na wieki?.

Obrzed konczy sie blogostawienstwem.

Jesli prezbiter uzna za stosowne, to mozna do udzialu w obrzedach eg-
zorcyzmu wyjatkowo dopusci¢ wybrane grono uczestnikéw. Nalezy ich za-
checi¢ do szczerej i glebokiej modlitwy za drgczonego przez szatana bliz-
niego. Moga by¢ réwniez pomocni w przytrzymywaniu opgtanego. Nie
moga jednak wypowiadac¢ jakichkolwiek formul zwigzanych z egzorcy-
zmem, czy to blagalnej czy rozkazujacej, gdyz sa one wyraznie zastrzezone
egzorcyscie®. Gdyby jednak nie bylo wiernych podczas tego obrzedu, to juz
w samym egzorcys$cie i w osobie dreczonej urzeczywistnia si¢ Kosciol>.

Egzorcyzm nalezy celebrowa¢ w taki sposob, aby wyrazal wiare Kosciota
i nie moze nikomu kojarzy¢ si¢ z czynnos$ciami magicznymi czy zabobonny-

Por. Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne nr 60; nr 61 - formuta btagalna,
nr 62 - formuta rozkazujaca. Inne zas formuly blagalne i rozkazujace znajduja sie w roz-
dziale II Rytuatu, nry 81-84.

Por. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne nr 29, 34.

Por. Modlitwa. W: Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy btagalne nr 64.

*  Por. tamze nr 35.

*  Por. tamze nr 34.

172



Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne w obowigzujgcym prawodawstwie Kosciota Laciriskiego

mi. Nie moze w zaden sposdb sta¢ sie on widowiskiem. Nie wolno dopusz-
cza¢ do takich sytuacji, aby obrzed egzorcyzmu byt filmowany i udostepnia-
ny $rodkom spotecznego przekazu. Gdyba miata miejsce tego typu praktyka,
bylaby ona sprzeczna z przepisami Ko$ciota w tym wzgledzie®.

3. Blaganie i egzorcyzm w szczegodlnych okolicznosciach zycia
Kosciota

Obecno$¢ szatana oraz innych ztych duchéw moze przejawiac sie nie tyl-
ko w pokusach czy udrekach, jakich doznajg wierni. Szatan moze wywieraé
takze wplyw na réznego rodzaju przedmioty i miejsca, jak réwniez powodo-
wac rézne formy sprzeciwu wobec Kosciota. Jesli w szczegdlnych wypadkach
biskup diecezjalny uzna za potrzebne, aby zaleci¢ gromadzenie si¢ wiernych
na modlitwe pod przewodnictwem prezbitera, mozna tego dokona¢. Rytuat
Rzymski przewiduje pewne formuly i modlitwy na te szczegélng okolicz-
nos$¢*. Mozna tego dokona¢ w ramach nabozenstwa Stowa Bozego®.

Przebieg takiej modlitwy wyglada nastepujaco:

— po zgromadzeniu si¢ wiernych kaptan pozdrawia wiernych jak zwykle

w liturgii;

— nastepnie przemawia do zebranych, aby ich przygotowa¢ do celebraciji,
wyjasniajac w krétkich stowach sens i znaczenie tego obrzedu;

— liturgia Stowa Bozego - nalezy dobra¢ odpowiednie teksty biblijne,
szczegolnie poruszajace temat udreczenia przez diabta;

— homilia;

— odmoéwienie litanii do Wszystkich Swietych, zakoriczong modlitwg;

— mozna odmoéwic¢ modlitwe powszechny;

— modlitwa Panska Ojcze nasz;

— modlitwa odmdwiona przez kaptana®;

— nastepnie prezbiter, jesli uzna to za potrzebne na sposéb egzorcyzmu
wypowiada formule rozkazujaca*;

4 Por. tamze nr 19.

Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne. Dodatek nr 1.

Por. tamze nr 4.

W modlitwie tej kaptan prosi w imie Jezusa, za wstawiennictwem Matki Bozej, $w. Michata
Archaniota, §wigtych Apostotéw Piotra i Pawla oraz wszystkich §wietych i na mocy misji po-
wierzonej przez biskupa, aby z ufnoscia przystapi¢ do odparcia wszelkich atakéw diabta.

Te formule wypowiada tylko sam kaptan. Wierni maja powstrzymac¢ si¢ od mowienia. Jej
tredcig jest wyrazny rozkaz, aby szatan odstapit od swych zamiaréw dreczenia osoby: wy-

41
42

43

44
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— w dalszej kolejnosci mozna $piewac badz recytowac antyfong Pod Two-
jg obrong;

— mozna odmoéwi¢ takze modlitwe do $w. Michala Archaniota lub jakas
inng modlitwe znang przez zgromadzonych;

— na zakonczenie kaplan kropi miejsce poblogostawiong wczeé$niej woda
$wiecona;

— na koniec blogostawi zebranych i odsyla ich do domu jak zwykle pod-
czas celebracji liturgicznych®.

Zakonczenie

Wierny dreczony przez szatana powinien w miare mozliwosci jeszcze
przed obrzedami egzorcyzmoéw modli¢ si¢ do Boga, czyni¢ réznego rodza-
ju umartwienia, cze¢sto takze odmawia¢ wyznanie wiary, przystepowac do
sakramentow $wietych, a zwlaszcza do sakramentu pokuty i pojednania.
Dobrze bytoby, aby osobe dreczong przez szatana wspomagali swoimi mo-
dlitwami bliscy, krewni, znajomi, przyjaciele, spowiednik i kierownik du-
chowy.

Egzorcysta, zanim przystapi do obrzeddéw egzorcyzmu, musi mie¢ pew-
no$¢ moralng, ze dana osoba, nad ktérg ma celebrowac ten obrzed, jest fak-
tycznie dreczona przez szatana‘.

Decyzje odnos$nie do koniecznosci zastosowania obrzedu egzorcyzmu
winien podja¢ rozwaznie, zachowujac tajemnice spowiedzi, po doktadnym
zbadaniu sprawy, a w razie watpliwosci po zasiggnieciu opinii biegtych
w tej dziedzinie, nawet lekarzy i psychiatréw. Zgodnie z uznang praktykg
uwaza sig, ze o opetaniu przez diabla swiadczq nastepujgce objawy: ktos wy-
powiada wiele stow w nieznanym sobie jezyku albo tez rozumie méwigcego;
wyjawia sprawy dalekie i ukryte; wykazuje sity nieproporcjonalne do wie-
ku albo przekraczajgce naturalne mozliwosci. Objawy te mogg by¢ pewng
wskazowkq.(...) nalezy bra¢ pod uwage takze inne zachowania, zwlaszcza
natury moralnej i duchowej, ktore réwniez mogqg wskazywaé na dzialanie
diabta, jak np. gwaltowna nienawis¢ do Boga, do Najswigtszego Imienia Je-
zusa, Najswietszej Maryi Panny i Swigtych, do Kosciota, do Stowa Bozego,

klinam cie i wypedzam wszelki duchu nieczysty..., wynies si¢ i uciekaj od Kosciota Bozego...,
rozkazuje ci Bég Ojciec, rozkazuje ci Syn Bozy, rozkazuje ci Bég Duch Swigty ...itp.

* Por. Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne. Dodatek nr 5-12.

“ Por. BENEDYKT XIV. List Sollicitudini z 1 X 1745 nr 43.
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do przedmiotéow sakralnych, obrzedow, zwlaszcza sakramentalnych, i do
Swietych obrazéw?”.

Wierny po uwolnieniu od udrek szatana, zaréwno osobiscie jak row-
niez z czlonkami swej rodziny winien ztozy¢ Bogu dziekczynienie za otrzy-
mane laski. Ponadto powinien trwa¢ nieustannie na modlitwie, czyta¢ cze-
sto Pismo Swiete, przystepowa¢ do sakramentéw $wietych oraz prowadzié
zycie wypelnione uczynkami mitosierdzia i milosci wzgledem ludzi*.

W nauczaniu wiary i zasad moralnych przy réznego rodzaju okazjach,
zwlaszcza w homiliach, konferencjach, kazaniach okoliczno$ciowych
i w katechezie nalezy uwzglednia¢ temat szatana oraz piekta. Waznym zada-
niem stojacym przed duszpasterzami jest przestrzeganie i chronienie dzieci
i mlodziezy przed fascynacjg satanizmem. Nalezy jasno naucza¢ o grzechu
cigzkim i jego szkodliwosci dla zycia duchowego, zachg¢ca¢ do korzystania
z sakramentow $wietych i blogostawienstw, ktére Kosciot w swoim boga-
tym skarbcu posiada.

Wszelkie praktyki sprzeczne z cnota religijnosci — wérdd nich magie
i czary - trzeba zdecydowanie potepi¢. Nalezy takze uswiadamia¢ doro-
stych o istnieniu szatana, ktéry dreczy ludzi. Powinno si¢ im méwi¢ o za-
grozeniach, jakie niesie ze sobg interesowanie sie i fascynacja szatanem;
ukazywac, jakie niebezpieczenstwa niosg ze soba bledne poglady i wierze-
nia, np. wiara w reinkarnacje; wskazywac réwniez na niebezpieczng litera-
ture, filmy czy muzyke, pochwalajace dzialanie szatana w dzisiejszym $wie-
cie. Swiadomos¢ tego, iz szatan istnieje, zobowigzuje wiernych do patrzenia
glebiej w swoje zycie i budowania go na prawdzie nauczania Jezusa Chry-
stusa, ktdry jest najdoskonalszym przykladem zmagania si¢ z diablem.

Ponadto nalezy wiernych uczy¢ praktyki egzorcyzmu prostego. Osoby;,
ktérych pewne zachowania mogg wskazywac na pochodzenie demoniczne,
trzeba kierowa¢ do egzorcysty. Wér6d form pomocy takim osobom Ko-
$ciét wyrdznia egzorcyzm uroczysty zwany wiekszym, bedacy obrzedem
liturgicznym. Ko$ci6t btaga w tym obrzedzie, aby Duch Swiety przyszedt
z pomoca naszej stabosci (por. Rz 8, 26).

¥ Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne nr 16.
*  Por. tamze nr 36.
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EXORCISMES ET AUTRES PRIERES
SUPPLIANTES SELON LA LEGISLATION
ACTUELLE DE LPEGLISE LATINE

RESUME

Lauteur de larticle voudrait rappeler les fondements juridiques
de lexorcisme, présenter le rite de lexorcisme majeur et décrire la supplication
et lexorcisme qui peuvent étre pratiqués dans des circonstances particulieres
de vie de I'Eglise.

Dés le début de son existence, I’Eglise introduisit, parmi ses sacramentaux,
des supplications afin que Dieu libérat les fideles de tous les dangers,
particulierement de ceux qui étaient dorigine diabolique. Cest pourquoi
I'Eglise institua des exorcistes pour qu’ils aidassent les personnes possédées du
diable, a 'image du Christ. Les exorcismes sont des rites liturgiques ayant pour
le but la libération d’'une personne ou d’une chose de lemprise démoniaque
par la puissance de lautorité spirituelle, confiée a I'Eglise par le Christ.

Selon le Code du Droit Canonique de 1983, personne ne peut légitimement
prononcer des exorcismes sur les possédés, a moins d’avoir obtenu
deI'Ordinaire du lieu une permission particuliére et expresse. Cette permission
ne sera accordée par 'Ordinaire du lieu qu’a un prétre pieux, éclairé, prudent
et de vie intégre (can. 1172). Avant de commencer le rite dexorcisme, lexorciste
devrait avoir la certitude morale si la personne qui lui a été confiée souffre
vraiment doppression démoniaque.
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ETOS PRACY NAUCZYCIELA I JEGO ROLA
W PRZEKAZYWANIU WARTOSCI

Tres¢: 1. Wychowanie jako wyzwanie wspotczesno$ci; 2. Wychowawca chrzeécijanski; 3. Warto-
$ci w ksztalceniu nauczycieli; 4. Etos pracy nauczycielskiej; Zakonczenie.

Problem przekazu wartosci, o ktorym tak wiele mowi sie dzisiaj, o tyle
moze by¢ owocny, o ile wartosci te bedg znaczace dla nauczycieli i wycho-
wawcow. Bez zastanawiania si¢ nad etosem pracy nauczycielskiej trudno
moéwic¢ o ukonkretnieniu wartoéci w zyciu wychowankéw. Ponizsza reflek-
sja wpisuje si¢ w te zagadnienia.

1. Wychowanie jako wyzwanie wspolczesnosci’

Poszukiwania wspoélczesnego znaczenia, czym jest wychowanie nalezy
rozpoczynac od zapoznania si¢ z ,potocznym znaczeniem terminu wycho-
wanie, ktére w jezyku polskim dzisiaj oznacza wszelkie celowe oddziaty-
wanie ludzi dojrzatych (wychowawcéw) przede wszystkim na dzieci i mto-
dziez (wychowankoéw), aby w nich ksztaltowac okreslone pojecia, uczucia,
postawy i dazenia”? Problem wychowania nowych pokolen staje si¢ wy-
zwaniem coraz bardziej trudniejszym. Coraz wigcej mtodych ludzi jest za-
gubionych. Wspoélczesnos¢ czesto jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ pozbawiona
idealéw, zahamowan i w konsekwencji stwarzajaca wiele sytuacji nieko-
rzystnych i niebezpiecznych dla mlodego pokolenia. ,,Uginamy si¢ dzisiaj
pod ci¢zarem ogromnego chaosu kulturowego. Zawiera on w sobie prze-
rézne tradycje, ktore do siebie nie pasuja: religijne i ateistyczne, ukierun-
kowane na prace i na przyjemnos¢, elitarne i egalitarne, regionalne i naro-
dowe lub ponadnarodowe. Duch czasu nakazuje dzi$ ulega¢ wszelkim ten-

' Por.]. Kotrowskl, Encyklika Deus caritas est - niektére aspekty wychowawcze, w: J. KoTow-
SKI - W. NowACKiI (red), «Episteme» 67 (2007), Oblicza mitosci. Wokét encykliki Benedykta
XVI Deus caritas est, s. 165nn.

2 S. KuNowskl, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Warszawa 2000, s. 19.
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dencjom niwelujagcym rdznice i propagujacym permisywizm w dziedzinie
moralnej. [...] Kto sprzeciwia si¢ duchowi czasu, zostaje uznany za herety-
ka i nie pozwala mu si¢ wplywac na zycie publiczne”?

W sposoéb bardzo sugestywny o wychowaniu i pracy wychowawcow
mowi Ojciec Swiety Jan Pawel II ukazujc, iz jest ono wspdtpracy taski
i ludzkich mozliwosci. Nie chodzi jedynie o jednostkowe zmaganie, ale
o podjecie odpowiedzialnych dzialan majacych na celu pomoc wychowan-
kom: ,Wychowanie to twérczos¢ o przedmiocie najbardziej osobowym -
wychowuje sie bowiem zawsze i tylko osobe¢ - zwierze jedynie mozna tre-
sowac (...) Wszystko to, co z natury zawiera si¢ w wychowywanym czlo-
wieku, stanowi tworzywo dla wychowawcéw, tworzywo, po ktére winna
siega¢ ich milto$¢. Do catoksztaltu tego tworzywa nalezy takze to, co daje
Bég w przypadku natury, czyli taski. Nie pozostawia On bowiem dziela
wychowania, ktore jest poniekad cigglym stwarzaniem osobowosci, catko-
wicie i wylacznie rodzicom, sam osobiscie réwniez bierze w nim udzial”*

Wychowanie pozostaje nieustannym wyzwaniem naszych czasow.
Czyms$ koniecznym jest, aby wychowawcy mieli $wiadomos$¢ swojego
uczestnictwa w tak rozumianym dziele. Powinni mie¢ mozliwos¢ odwota-
nia si¢ do cenionych idealéw i wzorcéw zyciowych. Wychowanie do war-
tosci staje si¢ owocnym procesem, kiedy mlodziez i dzieci sg zakorzenieni
w tradycji Nie mozna bowiem utrzymywac, ze mlodziez i dzieci czekaja na
wychowanie. Proces ten przebiega spontanicznie: uczg si¢ tego wszystkie-
g0, co uwazajg za cenne i czym nalezy kierowac si¢ w zyciu. Wychowanie
staje si¢ wiec misja, w ktdrej niezwykle istotne staje si¢ osobiste $wiadec-
two i cierpliwa praca z wychowankiem.® W sposéb istotny w procesie tym
uczestniczy wychowawca, ktéry nie tylko przekazuje informacje, wiedze,
ale jest autorytetem i mistrzem. Jedna z uczennic klasy maturalnej mowiac
o autorytecie stwierdza: ,Wierno$¢ wyznawanym zasadom, nonkonfor-
mizm i zwyczajne niesienie pomocy innym przykuwajg uwage i zmuszaja
do zastanowienia si¢ nad sobg”.*

W. BREZINKA, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005, s. 11.
JAN Pawet I1, List do Rodzin, 54.

Por. W. BREZINKA, Wychowanie i pedagogika, ss. 11-12.

A. CWIEK, Jest, ale go nie ma, czyli o autorytecie stéw kilka, w «By¢ dla innych» nr 2 (41)
2010, s. 42
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2. Wychowawca chrzescijanski

Zagadnienie autorytetu w dobie dyskusji o tym, jakie wychowanie win-
no by¢ i jaki model wychowania jest skuteczny, pozostaje jednym z podsta-
wowych zagadnien. Autorytet pedagogiczny wiaze si¢ z osoba nauczyciela,
wychowawcy, moderatora, itp., ktéry w sposdb aktywny i znaczacy, zaan-
gazowany jest w proces wychowawczy. Wiele méwi sie dzisiaj o autoryte-
cie i autorytetach, jednakze sama dyskusja nie prowadzi do ich ksztalto-
wania. Zdarza si¢ i to dos¢ czesto, iz wszelkie tego typu dyskusje prowadza
do konstatacji, ze czyms powszechnym staje si¢ z jednej strony negowanie
autorytetoéw, z drugiej za$§ powazny ich kryzys czy brak. Sytuacje taka po-
twierdzaja réwniez dane nauk spotecznych.

Bycie wychowawcg to ogromna odpowiedzialnos¢ i zadanie, zawod
szczegbélny wymagajacy wielkiej wrazliwosci i §wiadectwa. G. Gatti mo-
wigc o pracy i ,,zawodzie” wychowawcy utrzymuje, ze trzeba wprowadzi¢
rozréznienie pomiedzy zawodem gtéwnym a zawodami drugorzednymi.
Zawod glowny staje si¢ wspolnym udzialem istot ludzkich wynikajac z ich
bycia w §wiecie, co mogloby zosta¢ poréwnane do nieustannego trudu by-
cia cztowiekiem. Nadawanie sensu wlasnemu Zyciu, opieranie swojego zy-
cia i wyboréw na wartosciach, ktére nadajg sens i godno$¢ ludzkiej eg-
zystencji jest zawodem gtéwnym, zawodem ,,bycia czlowiekiem” Zawody
drugorzedne natomiast, to wszystkie podejmowane przez czlowieka zaje-
cia stuzace ludzkiej spotecznoséci. Pamigtac trzeba, ze zawody drugorzed-
ne s3 powigzane z zawodem giéwnym, ktéry decyduje w jakiej§ mierze
o ich jakosci, nadaje im warto$¢ i sens.” Nalezy stwierdzi¢, ze zawod wy-
chowawcy, nauczyciela, osoby pracujacej w instytucjach wychowawczych,
zajmujacej si¢ resocjalizacja, itp. mimo, iz jest zawodem drugorzednym
stuzy ksztaltowaniu podstawowego ,,zawodu” cztowieka jakim jest ,,bycie
czlowiekiem” Wychowawca kieruje ku warto$ciom, nadaje albo tez wydo-
bywa sens z poszczegélnych wydarzen, ukierunkowuje w trudnej drodze
stawania sie czlowiekiem. Znajomos¢ tego, co czlowieka czyni czlowiekiem
i podzielenie si¢ tym ze swoimi wychowankami, wspomaga ,,ich przejscie
od przebogatej potencjalnosci w stadium zarodkowym, ktéra oni stanowia,
do w pelni rozwinietego urzeczywistnienia, ktérg mozna dostrzec u wiasci-
wie wychowanego czlowieka dorostego”*

7 Por. G. GATTIL, Zawdd: wychowawca chrzescijatiski. Jego Zrédta: religia, rozum, dobro¢, Swia-
dectwo, Swiadomos¢ wlasnych ograniczeri, Warszawa, 1997, ss. 4-5.
8 Tamze,s. 7.
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W ten nurt wychowania mlodego czlowieka, by jego podstawowy za-
wad, czyli ,bycie czlowiekiem” moglo zosta¢ urzeczywistnione wpisuje si¢
nauczanie Jana Pawla II, ktéry do uczestnikéw europejskiego sympozjum
~Wyzwania edukacji” kieruje nastgpujace przestanie: ,,Jezeli chcemy zapew-
ni¢ mtodym przyszto$¢, edukacja musi by¢ rozumiana jako dazenie do pel-
nego i harmonijnego rozwoju osoby, ksztaltowanie dojrzatej swiadomosci
moralnej, ktéra pozwoli rozpoznawaé dobro i odpowiednio postgpowac,
a takze jako uwrazliwienie na wymiar duchowy dorastajacej mlodziezy.
Kontynent europejski ma bogatg tradycje humanistyczna, ktéra na prze-
strzeni wiekow przekazywata warto$ci duchowe i moralne, majace swoje
podstawowe odniesienia oraz pelny sens w korzeniach chrzescijanskich”’

3. Wartosci w ksztalceniu nauczycieli

Problemowi wartosci w sferze wychowania i ksztalcenia, chodzi tutaj
szczegolnie o caly proces formacyjny nauczycieli, nie zawsze przyznawa-
no nalezyte miejsce. Profesor Bogdan Suchodolski stwierdza: ,,jest rzecza
zastanawiajacag, jak latwo z teorii i praktyki edukacyjnej znikneta proble-
matyka wartos$ci, niekiedy nawet zupetnie”.! Profesor Kazimierz Denek
mowi natomiast, ze nagminng stala sie praktyka pomijania problematy-
ki warto$ci w ksztalceniu nauczycieli, czy to na uniwersytetach, czy tez
w wyzszych szkolach pedagogicznych. I dodaje: ,,Mozna postawi¢ pytanie,
czy nikle pozytki dla edukacji, nauk humanistycznych, spotecznych i pe-
dagogicznych, fakt, ze tak mato stuzg ludziom, nie pozostaje w zwigzku
z dlugotrwatym panowaniem w nich modelu wolnego od ocen i warto$ci?
Na szczeécie traci on na znaczeniu”!" Wielu autoréw stwierdza, ze
wspolczene czasy cechuja si¢ obojetno$cia wobec warto$ci. Takie odnosze-
nie si¢ do wartosci, przede wszystkim wartosci wyzszych, ktére wywodza
sie ze $wiata judeo-chrzescijanskiego i s3 jego symbolem nazwa¢ mozna
“neobarbarzynstwem”'? Trudno méwic¢ o ucielesnianiu warto$ci wyzna-
wanych przez nauczyciela, jedli nie posiada on jasno okreslonego ideatu wy-
chowania. Ideal wychowania to pelny opis zintegrowanych cech czlowieka,

JaN Pawet I, Przemoéwienie do uczestnikéw europejskiego sympozjum «Wyzwania eduka-

cji», Wychowanie miodego pokolenia zadaniem wszystkich, 03.07.2004.

1 1. WOJNAR, Rozmowa z profesorm Bogdanem Suchodolskim, w «Kwartalnik Pedagogiczny»
1991, nr 3; cytat za E. BEREZNICKI, Podstawy dydaktyki, Krakéw 2007, s. 41.

' K. DENEK, Wartosci i cele edukacji szkolnej, Poznan-Torun 1994, s. 14.

2 F BEREZNICKI, Podstawy dydaktyki, s. 42.
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warto$ciowych z punktu widzenia intereséw calego spoleczenstwa. Ideat
jest postulowanym ksztaltem dojrzatej osobowosci. Charakteryzuje si¢ on
okreslonym zestawem cech warto$ciowych z punktu widzenia tradycji kul-
turowej, potrzeb spotecznych, dazen danej grupy czy wspolnoty. Przyjecie
okreslonego idealu wyznacza wybdr metod i Srodkéw dziatania. Ideat wy-
chowawczy to przelozenie okreslonych celéw ksztalcenia i wychowania na
calosciowa wizje pozadanej osobowosci, utozsamia si¢ z wszechstronnym
rozwojem osobowosci ludzkiej. Chodzi tutaj o wizj¢ absolwenta szkoly da-
nego typu czy uczelni, ktéra wienczy szkolno - uczelniany etap ksztalcenia
i wychowania.'

4. Etos pracy nauczycielskiej

Etos (gr.) oznacza zwyczaj, obyczaj generujacy staly sposéb
postepowania, typowy dla danej grupy ludzi. Jest to “system obycza-
jow okreslonej grupy spolecznej, wyrazajacy sie w stylu zycia”'* Ten styl
zycia jest zewnetrznym wyrazem zaréwno wyznawanego w danej grupie
$wiatopogladu, jak tez przyjetej hierarchii wartoéci oraz podstawowych za-
sad moralnych. Etos jest wigc postrzegany jako postawy typowe w danej gru-
pie ludzi oraz staly sposéb bycia, zachowywania si¢. Wskazuje on na , fakt-
yczne uznanie i praktykowanie powinnosci moralnej”. Jest zewnetrznym
wyrazem przyjetych norm etycznych i ich najprostszym zyciowym sprawd-
zianem. M. Ossowska stwierdza, Ze etos, to co$ szerszego niz moralnos¢. To
styl zycia, ktorego moralno$¢ jest elementem sktadowym.'s Okreslenie to
mozna stosowac do okreslonych grup zawodowych, w tym réwniez odnosi
sie do profesji nauczyciela. Chodzi tutaj o wykonywany zawéd: ,,Etos pra-
cy obejmuje catoksztalt faktycznie funkcjonujacych wartosci i norm oraz
wzorow zachowan w jakiej$ grupie spotecznej czy w calym spoteczenstwie,
odnoszacych sie do ludzkiej pracy”.'* W latach siedemdziesigtych Krysty-
na E. Siellawa-Kolbowska przeprowadzita wéréd nauczycieli szkdét wars-
zawskich badania empiryczne, z ktérych wyprowadzony zostal wniosek,
ze brak jest wsrdd tej grupy skrystalizowanego i zywego etosu nauczy-

3 Por. W. OKoN, Ideat wychowawczy, Warszawa 2004, s. 142.

" S. WITEK, Etos, w: «Encyklopdia Katolicka» t. 4, Lublin 1983, kol. 1195-1196.

15 Por. M. OsSOWSKA, Moralnos¢ mieszczariska, Wroctaw 1985, s. 27. Por. takze. J. ZOWCZAK,
Etos nauczycielski w warunkach polskiej transformacji, Warszawa 2008, s. 14.

' J. MARIANSKI, Etos pracy bezrobotnych, Lublin 1994, s. 67. Por. takze . ]. ZowczAK, Etos na-
uczycielski,s. 17.
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cielskiego. Ta obserwacja prowadzita do dlaszej konstatacji, iz rysuje si¢
niewielka szansa konsekwentnego oddzialywania na postawy i przekona-
nia mlodziezy przez badanych nauczycieli.”

Jaka jest kondycja nauczyciela, w tym réwniez nauczyciela religii w od-
niesieniu do $wiata warto$ci, jak realizuje etos pracy w nauczycielskiej, etos
pracy w szkole. Kilka zuwazonych sytuacji.

1. Zadanie gotowcow

Przygotowanie si¢ do zaj¢c jest pracg zmudna. Trzeba po$wiecenia po-
siadanego czasu, zrezygnowania z zajeé, ktore sprawiatyby rados¢, ograni-
czenia czasu, ktéry nazywamy wolnym. Jeden z redaktoréw podrecznikow
stwierdzil, ze podrecznik metodyczny stuzy po to, aby si¢ przygotowaé do
lekeji, lecz nauczyciel ,w pocie czota” powinien pracowac z nim w domu.
Nie jest to opinia chetnie przyjmowana. Oczekiwania sg inne: szybko,
sprawnie i tatwo.

2. Kuszony do milczenia

Zdarza sie, ze uczniowie chcieliby czego$ nie wiedzie¢. Szczegélnie do-
tyczy to pewnych wymagan moralnych, zmiany postaw, bledéw w ocenie
sytuacji: ,,Jesli jesteSmy czego$ nieswiadomi, a u§wiadomienie bedzie kosz-
towac nas zmiane postawy, to prosze nam tego nie mowic”

3. Poprawno$¢ spoteczna

Naciski spoleczne czesto sg bardzo mocne. Wynikaja one z pewnej
ustalonej struktury spofecznej. Czgsto w matych miejscowosciach sg sil-
niejsze niz w duzych miastach. Czasami utrwalaja pewne formy niespra-
wiedliwosci. Trzeba mie¢ odwage, zeby je zmieniac.

4. Zaswiadczenie... i po wszystkim
Podpis, lista obecnosci, zaswiadczenie sg kresem uczestnictwa w wielu
sprawach. Co$ ponad to juz jest duzym trudem. Pojawia si¢ pytanie, jak
wdraza¢ ucznidéw do uczestnictwa w zyciu spotecznym, w wolontariacie,
bezinteresownym zaangazowaniu przy brakach w tym zakresie ich nauczy-
cieli?

5. Wygra¢, jakkolwiek by bylo

Milo jest wygrywa¢ konkursy. Wygrywa¢ powinien zawsze lepszy, ma-
jacy wigksza wiedze, ten ktory starannie wykonuje swoje zadania. Czy za-
wsze tak jest i czy to tylko dotyczy samego ucznia?

7 Por.]. ZowczAK, Etos nauczycielski, s. 19. Por. takze K. E. SIELLAWA-KoLBOWSKA, Wybrane
elementy $wiadomosci nauczycieli z Warszawy, w: S. Nowak (red.), Cigglos¢ i zmiana tra-
dycji kulturowej, Warszawa 1989, s. 441.
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4.1. Odpowiedzialno$¢ i osobowosc

Odpowiedzialno$¢ jest kategorig w znacznej mierze uformowang po-
przez wybor okreslonych wartosci. Ksztaltowanie odpowiedzialnosci na-
uczycielskiej to najpierw wziecie odpowiedzialno$ci za konsekwencje swo-
ich wyboréw i czynéw, a potem ksztaltowanie dojrzalej postawy wycho-
wankdw. Jest to jedno z fundamentalnych dzialann wychowawczych jakie
podejmuje nauczyciel. H. Kwiatkowska stwierdza: ,,odpowiedzialnos¢ na-
uczycielska jest swiadoma gotowoscig uczestnictwa w negatywnych skut-
kach wiasnych decyzji. Jest najpelniejszym przyznaniem si¢ do swego dzia-
tania, a wiec i do siebie”'* Zmierzenie si¢ z konsekwencjami wtasnych decy-
zji, wybordw, dzialan jest dorastaniem do postawy odpowiedzialnego wy-
chowawcy.

Z zagadnieniem odpowiedzialnosci taczy si¢ problem troski o dojrza-
ta osobowos¢ nauczyciela. Wymagania stawiane nauczycielowi czesto wy-
kraczaja ponad przeci¢tna Srodowiska. Istnieje glebokie pragnienie, aze-
by nauczyciel wybijal si¢ ponad przecietna. Ta potrzeba jest przypomina-
na w kontekscie ksztalcenia nauczycieli: ,Nalezy pamigta¢, iz w zawodzie
nauczycielskim, jak w zadnym innym, kazda warto$¢ osobista jest warto-
$cig spoleczna, owocujaca w praktyce pedagogicznej i w zyciu spolecznym.
Dlatego tak ogromne znaczenie ma to, kim nauczyciel akademicki jest jako
czlowiek, a wiec jakie warto$ci uznaje i ceni, do czego w zyciu dazy, jakie sa
jego aspiracje i cele zyciowe. Uczy bowiem wybierania w dazeniu do praw-
dy, bedac jednoczesnie swiadkiem konkretnego wyboru”."

4.2. Wychowanie jako zmaganie w codziennosci

Nie mozna méwi¢ o formacji nauczycieli biorac pod uwage opano-
wany zakres wiedzy pedagogicznej czy psychologicznej. Trzeba sigga¢
do fundamentéw, a s nimi osobowo$¢ i humanistyczny system wartosci.
Odpowiedzialno$¢ nauczyciela za formowanie jego wlasnych ucz-
niéw rozpoczyna si¢ od odpowiedzialnosci za wlasny poziom moralny
i ksztaltowanie swojej wlasnej sylwetki duchowej. M. Dziewiecki stwierdza:
»Pamietajmy, ze nie ma kryzysu wychowankéw, wychowania czy instytucji

'8 H. KWIATKOWSKA, Etos zawodowy nauczyciela i jego przemiany, w: J. NOwWAK (red.), Prze-

miany zawodu nauczycielskiego, Wroctaw 1991, s. 351-352.

W. Sawczuk, Etyka a etos pedagogow - miedzy wyobrazeniami a rzeczywistoscig, w:
W. Sawczuxk (red.), Po co etyka pedagogom, Torun 2007, s. 118. Por. Takze K. DENEK, Aksjo-
logiczne aspekty edukacji szkolnej, Torun 2000, s. 144.
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wychowaweczych, jesli wezesniej nie pojawi sie na szeroka skale kryzys
wsrod ludzi dorostych, w tym réwniez wsréd wychowawcow. Wychowa-
nie dokonuje si¢ przeciez gléwnie poprzez kontakt dorostych z dzie¢mi
i mlodzieza. Gdy wychowawcy kieruja si¢ we wlasnym postepowaniu nai-
whie rozumiang spontanicznoscig, dorazng przyjemnoscia, subiektywnymi
przekonaniami czy modnymi ideologiami, wtedy nie tylko schodza z drogi
osobistej dojrzalosci i odpowiedzialno$ci za wlasne zycie, ale jednocze$nie
oddzialuja w sposob toksyczny i demoralizujacy na swoich wychowankéw.
W pedagogice zwigzanej z ideologia ponowoczesnosci stalo si¢ wrecz ,,nie-
poprawne” stawianie komukolwiek jakichkolwiek wymagan. Jednak cod-
zienne doswiadczenie przyznaje racje¢ nie wspolczesnym ideologiom czy
nowym utopiom pedagogicznym, ale realizmowi Jana Pawla II, ktory wzy-
wa wychowawcow i wychowankéw do stawiania sobie twardych, ewange-
licznych wymagan takze wtedy, gdy nikt z zewnatrz takich wymagan nam
nie stawia. Nie ma samowychowania i samowychowania bez czujnosci oraz
bez stawiania wymagan samemu sobie oraz tym, ktérych kochamy.”>

Piotr Eremita w 1095 roku glosit: ,,Nasza mlodziez nie mysli dzi$ o ni-
czym, zajmuje si¢ tylko sobg, nie ma uszanowania dla rodzicéw i star-
szych; miodzi nie maja w sobie zadnej pokory, wypowiadajg si¢ tak, ja-
kby wszystko wiedzieli, wszystko to, co my starsi uwazamy za wazne, oni
nazywaja glupim. Nasze dziewczeta sg prézne, nieroztropne oraz lubiezne,
nie zwracajg uwagi na to, co mowia, jak si¢ ubieraja i jak zyja..”

Kiedy siggniemy jeszcze glebiej w historie, 2400 lat temu, wielki fi-
lozof grecki Sokrates pisal: ,Nasza miodziez jest przywigzana do luksu-
séw. Mlodzi ludzie zostali zle wychowani, szydzg sobie z autorytetéw, nie
powstaja na widok starszych.”

W epoce babilonskiej, a wigc 4000 lat temu pisano: ,Mlodziez ma dzi$
zepsute serca, jest zfa i leniwa, nie bedzie w stanie obroni¢ naszej kultury..”>!

Nie mozna moéwié¢, ze wychowanie bylo kiedykolwiek latwe.
Dokonywalo si¢ poprzez codzienng prace z wychowankiem a sukcesy wy-
chowawecze nie przychodza natychmiast. Czesto sa bardzo odroczone.

2 M. DzIEWIECKL, Odpowiedzialne wychowanie dzisiaj, w: http//www.opoka.org.pl/biblioteka-
/1/ID/odp_wychowanie_dzis.html (11.09.2010).

2l H. KONARZEWSKA, Osobowos¢ wychowawcy, a osobowos¢ wychowankéw, w: www.publikacje.
edu.pl/publikacje.php?nr=176 (11.09.2010).
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4.3. Nadzieja daje sile

Praca wychowawcza jest pracg, ktéra wigze si¢ z zagadnieniem nadziei, jest
praca nad jego przyszloscia i nadzieja.”? V. Possenti pisze: “ogromnie potrzeb-
ny jest ruch przebudzenia moralnego, antropologicznego, wychowawczego.
[...] Celowa¢ w momenty przebudzenia to nadawac konkretny ksztaltt nadziei
co do wychowania — pod warunkiem, ze powrdca mistrzowie, ktorzy majac
autorytet, potrafia wychowywac, edukowac, tzn. e-ducere, wyprowadza¢ na
zewnatrz, sprawiac narodziny czego$ nowego w osobie ucznia. Moze bardziej
potrzebni s3 mistrzowie i wychowawcy, niz wykladowcy i profesorowie, gdyz
przez dobry przyklad, przez $wiadectwo potrafig formowac ludzi sumienia”*
Wspolbrzmi to ze stowami M. Dziewieckiego, ktory stwierdza: ,Wiele dzieci
i mlodziezy w naszych czasach obojetnieje na wlasny los. Wielu ludzi mto-
dych wchodzi na droge uzaleznien i rezygnuje z aspiracji do zycia w mitosci,
prawdzie i wolnosci. Wielu nie wierzy, ze moze wygra¢ z wlasng staboscia
i niedojrzaloscia, ze potrafi zrealizowaé swoje podstawowe marzenia i aspi-
racje, ze jest w stanie ocali¢ swoje sumienie i swoja wrazliwo$¢ w obliczu tok-
sycznych mediéw czy w obliczu absolutyzowania demokracji kosztem pod-
stawowych wartosci, kosztem odpowiedzialnosci, uczciwosci i solidarnosci
spolecznej. W tej sytuacji wychowawca to ,,samarytanin nadziei”. To ktos, kto
przypomina mtodemu cztowiekowi, ze podlega on — jak w kazdej epoce -
réznym uwarunkowaniom i wptywom zewnetrznym oraz ze obecnie czesto
silniejsze okazujg si¢ niestety naciski szkodliwe i negatywne, ale to kto$, kto
jednoczesnie przypomina wychowankom, ze czfowiek nie podlega determi-
nizmowi.”>* W sposéb niezwykly opowiada o roli nadziei i przekazywaniu
jej innym S. Chrobak odwotujac sie do mygli J. Tischnera: ,Wychowanie to
praca z cztowiekiem i nad czlowiekiem - z tym, kto znajduje si¢ w stanie doj-
rzewania. Wychowanie stwarza miedzy wychowawca a wychowankiem wiez
analogiczng do wiezi ojcostwa [...] Dlatego ten, ktéry przynosi czlowiekowi

>

nadzieje jest duchowym ojcem tego czlowieka”® Wychowanie i zaszczepia-

22 Por. S. CHROBAK, Podstawy pedagogiki nadziei, Warszawa 2009, s. 385.

» V. PosseENTI, Wychowanie osoby dobrem kulturowym, w: «Spoleczenstwo» 2008, nr 2, s. 218.

# M. DziewikcKI, Odpowiedzialne wychowanie dzisiaj (11.09.2010). T. Frackowiak stwierdza:
»Pedagog jest w sytuacji Samarytanina. [...] Tym samym empirycznie i sytuacyjnie wspiera
od dawna znang teze, iz fikcja jest czlowiek, ktérego istoty nie wyznacza wspdlistnienie z in-
nymi, i kto relacji z nimi nie czyni trescig swojego istnienia” (T. FRACKOWIAK, O pedagogice
nadziei. Fascynacje i asocjacje aksjologiczne, Poznan 2007, s. 63).

» J. TISCHNER, Etyka solidarnosci, Krakéw 1981, s.74; Por. S. CHROBAK, Podstawy pedagogiki
nadziei, s. 390.
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nie nadziei buduje niepowtarzalne wigzi, ktére mozna poréwna¢ do wigzi
rodzicielskich.

4.4, Pomoc w budowaniu tozsamosci

Znany socjolog Zygmunt Bauman, twierdzi, ze poczucie kryzy-
su objawiajacego si¢ na roznych plaszczyznach zycia indywidualnego
i spolecznego zwigzane jest ze znacznie glebszymi kryzysami dotykajacymi
podstaw zycia jednostkowego i spotecznego. Taki stan rzeczy jest zwigzany
z ,powszechnym stapianiem tozsamosci, z deregulacja i prywatyzacja proce-
séw formowania tozsamosci, rozproszeniem autorytetéw, polifonig komuni-
katéw i wynikajaca z nich fragmentaryzacja zycia cechujaca $wiat, w ktorym
zyjemy”* Problem tozsamo$ci jest we wspotczesnym $wiecie problemem fun-
damentalnym. Czlowiek chcac odpowiedzie¢ sobie na pytanie kim jest, podej-
muje sie proby zdefiniowania swojej tozsamosci. Czesto chce to uczyni¢ po-
przez historie swojego zycia, opowiadajac o tym, co zrobil, czego udalo mu
si¢ dokonac i jest z tego dumny oraz jakie byly jego porazki méwiace o jego
stabosci, czgsto rowniez pokryte zazenowaniem, a moze nawet wstydem.

Problem tozsamo$ci nie wyczerpuje sie jednak w historii zycia. Musi by¢
zwigzany réwniez z przyszloscig oraz z zywieniem nadziei, ku ktérym sie
wyrywa. Problem tozsamosci dotyczy samych podwalin bycia cztowiekiem
oraz bycia tym czlowiekiem, w sensie konkretnej jednostki. M. Dziewiecki
stwierdza: ,,Niezwykle waznym zadaniem odpowiedzialnych wychowaw-
cow w dobie ponowoczesnosci jest stuzba na rzecz realizmu, czyli wpro-
wadzanie wychowankéw w $wiat rzeczywistych faktow i uwarunkowan.
Wspdlna cechg ideologii oraz utopii ponowoczesnosci jest bowiem uciecz-
ka od rzeczywisto$ci. Ponowoczesno$¢ proponuje wspétczesnemu czlowie-
kowi zycie w $wiecie mitych iluzji, fikcji i subiektywnych przekonan, a to
prowadzi do dramatycznych szkdd w dziedzinie wychowania, a nawet do
zaburzen psychicznych. Odpowiedzialne wychowanie to uczenie sztuki zy-
cia w realnym $wiecie i posrdéd faktycznych wymagan, jakie stawia nam
codzienna rzeczywisto$¢. Stuzba na rzecz realizmu oznacza najpierw, ze
wychowawcy maja realistyczne spojrzenie na wychowanka, a zwlaszcza na
jego mozliwosci i ograniczenia”?

% Z. BAUMAN, Edukacja: wobec, wbrew i na rzecz ponowoczesnosci, w M. DUDZIKOWA -
M. CzrPANIAK-WALCZAK, Wychowanie. Pojecia-Procesy-Konteksty, tom I, Sopot 2007, s. 143.
¥ M. Dziewieckli, Odpowiedzialne wychowanie dzisiaj (11.09.2010).
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Etos pracy nauczyciela i jego rola w przekazywaniu wartosci

Zakonczenie

Katecheza w malej wiejskiej szkole. Katechetka zaczyna lekcje¢ bardzo
znamiennym zdaniem: ,Mam dla was dzisiaj bardzo interesujacy temat”.
Twarze dzieci rozpogadzaja si¢. Wida¢ zainteresowanie tym, o czym mowi
do nich ich nauczycielka religii. Jednym z problemoéw jest przekonanie sa-
mego siebie, ze to, co przekazuje¢ jest wartoscig, ktora nie ulega zwietrze-
niu i ze w ostatecznym rozrachunku ta tre$¢ i prawda zwycieza. Mozemy
to nazwac ,,nabywaniem mentalnosci zwycigzcy w dziedzinie wychowa-
nia”. Niestety wiele razy spotykamy sie z wychowawcami, nauczycielami,
takze religii, ktérzy maja skaze przegranych. Zdarza si¢ to nawet zanim
zaczng pracowaé. M. Dziewiecki pisze: ,,Coraz czgsciej spotykamy sie nie-
stety z wychowawcami, ktérzy maja mentalnos¢ przegranych. Tacy wycho-
wawcy nie uczg dzieci i mtodziezy sztuki dojrzatego zycia, lecz skupiaja
sie gtéwnie na redukowaniu strat wychowawczych wtedy, gdy wychowa-
nek wybiera to, ca fatwiejsze zamiast tego, co warto$ciowsze. Wychowaw-
ca o mentalnosci zwyciezcy rozumie, ze jego zadaniem jest wskazywanie
najlepszej, najdojrzalszej drogi zycia”® Profesor W. Brezinka nawiazujac do
tego tematu stwierdza: ,,z bolu po utraconych dobrach tradycji szerza pe-
symizm i opisuja terazniejszo$¢ jako nihilistyczng pustynie. To prawda, ze
ro$nie poczucie bezsensu, brak oparcia, szerzy si¢ niewrazliwos¢ i wiaro-
fomstwo. Mimo wielkich strat w sferze religijnych, humanistycznych, naro-
dowych i zawodowych débr tradycji, istnieje jeszcze wiele rezerw, ktdre sa
pielegnowane i przekazywane dalej bez ogladania si¢ na ducha czasu. Bez
oczywistych prawd religijno-swiatopogladowych. Etycznych i estetycznych
nasze zycie osobiste i spoteczne byloby bardziej chaotyczne niz obecnie”?

L

Nie sposob przeceni¢ roli nauczyciela w procesie ksztalcenia i wycho-
wania. Nie sposéb réwniez méwic o przekazywaniu i wprowadzaniu ucznia
w $wiat warto$ci bez przyjecia tych warto$ci przez nauczyciela i budowania
W oparciu o nie etosu swojej pracy. Wyzwanie wspolczesnosci domaga sie
autentyzmu. Tylko ten, kto zyje dang tre$cig moze ja przekazywac. Z cala
pewnoscig mozna si¢ tu odwola¢ do znamiennych stéw papieza Pawta VI,
ktory stwierdza, ze dzisiejszy $wiat bardziej stucha $wiadkéw niz nauczy-
cieli, a jesli juz stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami.

#  Tamze.
¥ 'W. BREZINKA, Wychowanie i pedagogika, s.15.
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THE OCCUPATIONAL ETHOS OF THE TEACHER
AND THE ROLE OF CONVEYING VALUES

SUMMARY

»Ethos” means a habit, custom that generates a constant way of action,
typical for a given group of people. This term can be used in relation to
designated occupational groups, so it can be used in relation to teachers.
The lack of a defined and functioning teachers’ ethos means that it there is
small chance of teachers having a consistent influence on the attitudes and
convictions of young people. It is difficult to speak of incarnating values
professed by the teacher, if he (she) does not have a clearly defined educational
ideal. Such an ideal defines the group of values that the teacher wishes to
convey to his (her) pupils.
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KS. WOJCIECH TUROWSKI

JAK PRZEPOWIADAC DO DZIECI?

Tres¢: 1.Nie zapomina¢ do kogo sie méwi - znaé proces rozwojowy dziecka; 2. Moéwic obrazo-
wo; 3. Ksztaltowac pozytywny obraz Boga; Podsumowanie.

Wielu kaznodziejow uchyla si¢ od méwienia homilii skierowanych do
dzieci. Widza w tym karkotomne zadanie, do ktérego - jak sami oceniaja
- sie nie na daja. Rzeczywiscie, zeby méwi¢ do dzieci nalezy mie¢ do tego
charyzme, nalezy czyni¢ to nie pod przymusem, bo w dang niedziele na
mnie wypada dyzur gloszenia stowa Bozego do Dzieci, ale podja¢ to zada-
nie w dobrowolnosci i z checi méwienia do najmtodszych stuchaczy. Wielu
ksigzy uwaza, ze moéwienie kazan do dzieci to, strata czasu. Sam Pan Jezus
nauczal dorostych, a dzieci blogostawil. Jednak s3 to uogdlnienia. Doku-
menty Kosciota zachecaja do homilii przeznaczonych dla dzieci, czytamy
w nich: ,We wszystkich mszach z udzialem dzieci wazne zadanie spelnia
homilia, ktéra wyjasnia stowo Boze. Homilia skierowana do dzieci niekiedy
bedzie przechodzi¢ w dialog z nimi, chyba ze lepiej jest, aby dzieci stucha-
ty w milczeniu™. Czas po$wigcony dzieciom nie bedzie stracony tylko pod
warunkiem rzetelnego przygotowania si¢ do takiego kazania, bo faktycznie
jest to o wiele trudniejsze zadanie niz wypowiedz do dorostych. Aby do-
brze spetnic¢ t¢ postuge nalezy pamigtac o kilku waznych sprawach.

1. Nie zapominac do kogo si¢ mowi — zna¢ proces rozwojowy
dziecka

Kazania do dzieci sg skierowane do szerokiej grupy odbiorcow i obej-
muja przedzial wiekowy od 6 do 12 lat, a wiec mlodszego wieku szkol-
nego’. Warto by kaznodzieje posiadali wiedz¢ ogdlng o rozwoju dziecka

! Dyrektorium o mszach $w. z udziatem Dzieci (48), w: http://www.kkbids.episkopat.pl/
dokumentypovii/mdzieci/3.htm

2 Por. L. WoroszyNowa, Mlodszy wiek szkolny, w: Psychologia rozwojowa dzieci i mlodziezy,
red. M. Zebrowska, Warszawa 1986, s. 522.
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w tym przedziale wiekowym i jego religijnosci. To pomoze nawigzac wila-
$ciwe relacje z odbiorcami homilii i przyczyni si¢ do ksztaltowania prawi-
dfowych religijnych postaw i wigzi z Bogiem.

W tym okresie dziecko rozpoczyna edukacj¢ w szkole podstawowe;j.
Zmiana $rodowiska rodzinnego czy przedszkolnego napawa matego ucznia
wieloma trudnosciami. W tym czasie rozwija si¢ intensywnie mowa i my-
$lenie. Do tej pory dziecko uczylo si¢ w sposob okoliczno$ciowy, nie za-
mierzony. W szkole przez systematyczng edukacj¢ nabywa umiejetnosci
uczenia si¢ zamierzonego. Przyswajanie wiadomosci odbywa sie przez ak-
tywizacje ucznidw. Jest to okres uspoleczniania przez zbiorowe uczenie, ja-
kim jest grupa uczniéw w klasie, wspolne zabawy i przebywanie w grupie
réwiesniczej. Ten etap rozwojowy dziecka wymaga aktywizowanie dziecka
przez zabawy, ktdre zostaly silnie utrwalone w okresie przedszkolnym?®.

Dzieci w tym wieku sg coraz bardziej zdolne do koncentracji uwagi, do
spostrzegania i obserwacji zjawisk. Uwaga jest wlasciwoscig psychiczna,
odpowiadajaca za przebieg procesdw poznawczych, jest to zamierzone lub
mimowolne, wybiércze ukierunkowanie zdolnosci odbiorczych organizmu
na okreslony obiekt czy zjawiska. W tym wieku uwaga dziecka jest nietrwa-
ta i ma charakter mimowolny lub dowolny. Skierowana jest na przedmioty
i zjawiska otoczenia zewnetrznego. To przez obcowanie z dorostymi, po-
przez procesy edukacyjne w dziecku ksztaltuje si¢ uwaga dowolna zwana
kognitywna, ktdéra polega na $wiadomym, celowym kierowaniu uwagi na
wykonanie okreslonego zadania. Dlatego jednym z gtéwnych czynnikéw
rozwoju pamieci i skutecznego przyswajania wiedzy jest organizowanie
i aktywizowanie uwagi dziecka. Warto pamigta¢, ze dzieci rzadko posiada-
ja uwage podzielna. Jest ona nabywana raczej w okresie mtodosci i wieku
dojrzalym®*. W koncu tego okresu zaczyna si¢ tez rozwija¢ uwaga w stosun-
ku do wlasnych czynnosci psychicznych. Dziecko zastanawia si¢ nad tym,
co ma powiedzie¢, swiadomie uczy sie prostych tekstéw na pamie¢, uwaga
koncentrowana jest na prostych procesach logicznych, czy wyzszych uczu-
ciach psychicznych. Z biegiem lat uwaga dziecka ulega doskonaleniu i ce-
chuje ja wieksza koncentracja, trwalos¢, przerzutnosé¢ jak i pojemnosé.

Pamiec jest zdolnoscig rejestrowania i ponownego przywolywania
wrazen zmystowych, skojarzen czy informacji. Rozwija si¢ juz w wieku
plodowym i osiaga pelna dojrzalos¢ w wieku ok. 15 roku zycia. W okresie

> Por. Tenze, tamze, s. 546.
*  Rozwdj dziecka w mtodszym wieku szkolnym, w: http://www.sportosporto.pl/Obrazy/Na-
ucza/7.pdf
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przedszkolnym zapamietywanie odbywa si¢ przez skojarzenia ksztaltow,
obrazéw czy innych bodzcéw wezesniej doswiadczanych przez dziecko. W
mlodszym wieku szkolnym zaczyna rozwija¢ si¢ pamie¢ logiczna. Wtedy
to pamie¢ dziecka traci charakter konkretno-obrazowy, a coraz bardziej
uzyskuje ono wprawe w abstrakcyjno-logicznym zapamigtywaniu mate-
rialu. Pod wplywem nauki szkolnej szybkos¢ i trwalos¢ zapamigtywania
wzrasta wiecej niz 2 razy. Zwieksza si¢ tez pojemno$¢ pamieci. W 11 roku
zycia dziecko jest w stanie nauczy¢ si¢ na pami¢¢ ponad dwukrotnie wiek-
szego materialu niz dziecko przedszkolne. Dzieci wczesnego wieku szkol-
nego potrafig poda¢ godzine, jaki jest dzien tygodnia, jaki miesiac. Maja
trudnosci do przeniesienia si¢ w dalszg przeszlo$¢. Latwiej im zrozumieé
okres historyczny, gdy zwiaze si¢ go z wydarzeniami niz z ludzmi, datami
czy miejscem. Latwiej im to idzie, gdy pojecie czasu historycznego - cof-
niecie si¢ w czasie — zobrazujemy filmem, rysunkami przedstawiajacymi
omawiany przedzial czasowy, wtedy przeszlos¢ staje sie dla nich bardziej
zrozumiala’.

Myslenie. Jedng z podstawowych zmian, jaka dokonuje si¢ w mysleniu
czlowieka w wieku pomiedzy 7 a 12 rokiem zycia, jest to, iz myslenie przy-
biera posta¢ samodzielnej wewnetrznej czynno$ci poznawczej, opartej na
operacjach pojeciowych i realizowanej w zgodzie z zasadami logiki. My-
$lenie, jako jedna z czynno$ci poznawczych w mlodszym wieku szkolnym
ulega przeobrazeniom jakosciowym. Staje si¢ ono samodzielng, wewnetrz-
ng czynnoscig poznawczg, operujacag pojeciami, realizowana w stowach
i przebiegajaca zgodnie z zasadami logiki. Taka posta¢ myslenia okresla si¢
w psychologii mianem myslenia pojeciowego, abstrakcyjnego, symbolicz-
nego czy tez mianem myslenia stowno logicznego®. Dziecko potrafi wy-
odrebniaé cechy przedmiotu, tworzy¢ pojecia, z ktérych potrafi stworzyé
proste ciagi logiczne. Poglebia sie rola stowa jako czynnika rozwoju umy-
stowego dziecka. Myslenie przyczynowo-skutkowe matych uczniéw jest na
ogot elementarne, oparte na konkretnych doswiadczeniach i sytuacjach.

Okres szkolny dziecka to czas ksztaltowania sie sfery uczuciowej. Sfera
emocjonalna w tym wieku ulega wielkim przeobrazeniom w kierunku co-
raz wiekszej intelektualizacji emocji oraz rozwoju uczu¢ wyzszych, co faczy
sie z rozwojem calej osobowosci dziecka. Rozrézniamy trzy podstawowe
poziomy rozwoju sfery uczuciowej: uczucia proste — czyli emocjonalne za-

> Por. E. B. HURLOCK, Rozwdj dziecka, Warszawa 1985, s. 151-152.
¢ L. WOLOoSZYNOWA, Mtodszy wiek szkolny, dz. cyt., s. 534.
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barwienie stanéw i funkcji organizmu, przy ktérych nie zawsze wystepuje
uswiadomienie do czego si¢ one odnosza; uczucia wyisze - to takie, kto-
rym towarzyszy uswiadomienie przyczyny, ktora je wywotuje. Nalezg do
nich uczucia intelektualne, moralne i estetyczne. Przy zwiastowaniu stowa
Bozego nalezy dazy¢ do utrwalania uczu¢ wyzszych’; uczucia uogélnio-
ne - to trwaly uczuciowy stosunek czlowieka do §wiata, charakteryzujacy
danego cztowieka. Dziecko w wieku szkolnym staje si¢ zdolne do prze-
zywania trwajacych dluzej stanéw emocjonalnych lub nastrojéw uczucio-
wych, powstajacych pod wptywem sytuacji i zdarzen waznych dla dziecka.
Najwyzsza forma zycia emocjonalnego sa rozwijajace si¢ uczucia wyzsze —
jako trwaly, okreslony i w znacznym stopniu uswiadamiany przez dziecko
stosunek emocjonalny do ludzi, przedmiotéw, zjawisk. Rozwdj uczu¢ wyz-
szych ma $cisty zwigzek z ksztaltowaniem si¢ osobowosci dzieci w wieku
szkolnym.

2. Mowicé obrazowo

Do obrazowego méwienia homilii do dzieci zacheca wspomniane ,,Dy-
rektorium o mszach z udzialem dzieci”. Czytamy w nim: ,,Kaznodzieja po-
winien méwi¢ obrazowo (dzieciom z trudem przychodzi myslenie abstrak-
cyjne), umiejetnie stawia¢ pytania, stosowac dialog, opowiadanie, symbol,
elementy zabawy, teatru, dawac konkretne zadanie do wypelnienia, nawia-
zywac do realiéw dziecigcego $wiata — wszystko po to, by dziecko ustyszato
i zobaczylo, co Bog méwi dzi§ do niego, co méwi mu o sobie i co méwi mu
o nim, o jego zyciu, powolaniu i zadaniu, jakie przed nim tu i teraz stawia,
ijak ono ma to zadanie wypelni¢®. Méwienie obrazowe wigze si¢ z wprowa-
dzaniem poje¢ i symboli. Komunikowanie si¢ nie byloby mozliwe bez sto-
sowania pojec i symboli, ktdre sg narzedziami myslenia. Jedynie za pomoca
poje¢ mozna co$ opisac i zdefiniowac. To pojecia pozwalajg dziecku zgle-
bia¢ wiedze o otaczajacym go $wiecie’. Nalezy jednak pamietac, ze w wieku
wczesnoszkolnym dziecko jest na etapie poznawania wlasciwych znaczen
nazw i symboli i w miare uplywu czasu poprzez rézne doswiadczenia, kon-
frontacje btedow przy pomocy dorostych, dzieci naucza si¢ uzywac stow

7 H. Hukisz, Poznaj swoje dziecko, w: http://www.churchofsavior.org/Poznaj_dziecko.html

8 Por Dyrektorium, dz. cyt., 10,11.

Por. ].B. LAWTHER, Nabywanie sprawnosci motorycznych i wiedzy, w: Psychologia wycho-
wawcza, red. Ch. E. Skinnera Warszawa 1962, s. 488.
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w ich wlasciwym znaczeniu'. Dzieci potrafig odrdznia¢ i uogdlniac cechy
przedmiotow, potrafig je opisywac, jednak sg to opisy o nie do konca ja-
snym znaczeniu. Cechg charakterystyczng dla tego etapu rozwoju jest nie-
zbyt dobrze rozwinigta umiejetnos¢ dokladnego i wiernego spostrzegania.
Nalezy wiedzie¢ w stosowaniu symboli, emblematéw w wizualizacji homi-
lii, ze dziecko nie zawsze wie, ktdre elementy sa istotny - selekcja percepcji
nie jest zbyt dobrze rozwinigta. To wymaga od kaznodziei, ktéry prowadzi
dialog podczas homilii z dzie¢mi, $ledzenia ich wypowiedzi, naprowadza-
nia, stosowania dopowiedzen lub korygowania.

Uzywanie odpowiedniego stownictwa zrozumialego dla dzieci, to trudny
problem dla kaznodziei, jednak konieczny, by nastgpita komunikacja. Podczas
homilii powinno si¢ wprowadzi¢ do jezyka dziecka nowe pojecia, ktére mo-
globy ono stosowa¢ w sposob funkcjonalny np. Bog, Stworca, zbawienie, Msza
$w. Przepowiadajacy moze przyspieszy¢ proces zapamigtywania nowych po-
je¢ przez: 1) ilustrowanie wprowadzonych pojec przez podawanie przyktadéw,
w ktdrych widoczna jest istota pojecia, 2) dbanie, by przyktady byty konkret-
ne, zblizone do postrzegania przez dziecko jego codziennego zycia i zawiera-
ly nowe pojecia, 3) kierowanie uwagi dziecka na ogdlne cechy, albo aspekty
wprowadzonego pojecia, za pomocg ilustracji, przyktadow, rysunkéw!!. Ka-
znodzieja winien unika¢ jezyka kultury masowej, by nie banalizowa¢ oredzia
zbawczego, wystrzegac sie jezyka przetadowanego zwrotami teologicznymi,
kompletnie niezrozumiatymi dla dzieci, czy wreszcie ogélnikami, czy pustosto-
wiem". Jezyk homilii winien by¢ jezykiem Ewangelii, a wiec nies¢ w sobie ore-
dzie zbawienia, Dobra Nowing, ktdra przyniost Jezus Chrystus. Homilia pod
wzgledem jezykowym i stylistycznym winna nasladowac jezyk Jezusa, ktory
bogaty byl w dialogi, czy przypowiesci, ktore byty opisem fragmentu rzeczy-
wistosci, ktorym postuzyt sie Jezus, aby wyjasni¢ tajemnice Krélestwa Bozego.
Styl Jezusa wypowiedzi charakteryzowal si¢ obrazowoscia, gdzie stowa byly
niejako malowane. Styl ten charakterystyczny dla kultury semickiej nie tyle
przedstawial pejzaz, co malowal Zywa panorame, dzieki czemu w umysle stu-
chacza rozgrywal si¢ caly ciag wydarzen. Typowymi hebrajskimi okresleniami
sa: ,wstal i poszedl’, ,,otworzyl usta i przemoéwil”, ,,podnidst wzrok i ujrzal” czy
»podnidst glos i zaptakal”, zwroty te nie tylko ilustrujg obrazows sile jezyka, jak
réwniez poteguja wrazenie ich realnosci.

' Por. Tenze, tamze, s. 484.

"' Por. Tenze, tamze, s. 489.

Por. D. ZDUNKIEWICZ-JEDYNAK, ABC stylistyki, w: Podstawy stylistyki i retoryki, Warszawa
2008, s. 94.
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Mowienie obrazowe wigze si¢ z zastosowaniem przykltadu, egzemplum,
ktory wiasnie zobrazuje gléwna mysl ewangelicznego wywodu. Nalezy pa-
mietaé, ze przyklad jest jednym ze srodkéw amplifikacji. Nagromadzone
w niej wyrazy bliskoznaczne, czasowniki i przymiotniki, ktére opisuja
przywolang sytuacje, czyniag wypowiedz plastyczng i dynamiczng. Méwiac
0 jezyku obrazowym w przepowiadaniu do dzieci warto pamigta¢ o prawi-
dfach retoryki, ktére moéwia, ze przyktad powinien by¢ autentyczny i wziety
z zycia. Dziecko w wieku szkolnym nie ma na tyle uksztaltowanej pamie-
ci abstrakcyjnej, aby moglo samodzielnie urealni¢ to, co nie jest dla nie-
go konkretne, znane z wlasnego do$wiadczenia. Przyklad powinien by¢
interesujacy. Kaznodzieja méwiacy do dzieci, przez podawanie przykta-
du, powinien dziecko zaskoczy¢ nowym spojrzeniem omawianego tematu.
Wtedy dziecko si¢ nie nudzi, jego uwaga jest skoncentrowana, mtody stu-
chacz ,,zaskoczony” opowiadang historig i wycigganymi wnioskami przez
kaznodzieje jest ciekawy, co dalej bedzie, jak to sie skonczy. Kaznodzieja
winien wystrzega¢ si¢ przykladow zmyslonych, banalnych, ckliwych lub
drastycznych, bowiem celem gloszenie Dobrej Nowiny nie jest opowiada-
nie basni czy legend, jak poucza $w. Pawel, lecz obwieszczaniem tu i teraz
Jezusa Chrystusa i budowania stuchaczy w wierze, we wspdélnocie Koscio-
ta". Nadto w zastosowaniu drastycznego przykladu moze si¢ okaza¢, ze ka-
znodzieja rozmija si¢ z misja przepowiadania dobra i pigkna w Chrystusie,
a glosi prawdy naznaczone zfem i ciemnoscig'*.

Dzieci lubig uczy¢ si¢ wierszykéw, rymowanek, rozwigzywac zagadki.
Z pewnoscig nie ma osoby dorostej, ktéra bedac dzieckiem nie lubita po-
wtarza¢ rymowanek, wyliczanek. Dawniej styszalo si¢ czesto, jak dzieci
podczas przerw na boiskach szkolnych, na korytarzach recytowaly wesote
rymowanki, wyliczanki. Warto to wykorzysta¢ w przyswajaniu tresci ho-
milii dla dzieci.

Mowi¢ obrazowo, to stosowaé odpowiednio dobrane rekwizyty. Wta-
$ciwie prawie kazda rzecz mozna zilustrowa¢ jakimis rekwizytem. To zde-
cydowanie przybliza materig, o ktérej méwimy i pozwala ja lepiej zrozu-
mie¢. W ,warsztacie kaznodziejskim” dobry moéwca do dzieci winien mie¢
na kazdg okazje dobrze dobrany rekwizyt. Jego posiadanie skupia uwage
stuchaczy, ktoérzy nie potrafig jeszcze jej utrzymywac na dluzej. Rekwizyt
ciekawi, wywoluje rado$¢, chec stuchania, co bedzie dalej sie dzialo. Zasto-

B Por.1Tm 1,3-12.
" K. PANUS, Sztuka gloszenia kaza#, Krakow 2008, s. 238.
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sowanie rekwizytu moze aktywizowa¢ dzieci, ktére poprosimy o pomoc.
Poproszeni o pomoc, asystenci trzymaja rekwizyty i we wlasciwym mo-
mencie podaja je ksiedzu lub pokazujg innym dzieciom. Na pewno kazanie
nabierze barwy, gdy uzyjemy kilku prostych przedmiotow.

3. Ksztaltowa¢ pozytywny obraz Boga

Homilia w klasycznym ujeciu powinna: uwzglednia¢ informacje o wy-
darzeniu zbawczym, o ktérym opowiadajg czytania mszalne; dawac po-
uczenia; odnosi¢ sie¢ do zycia i prowadzi¢ stuchacza do jednoczenia sie¢
z Bogiem przez sprawowanag liturgie, czyli wprowadza¢ w mistagogie.
Wszystko to, winno ksztaltowa¢ pozytywny obraz Boga. Tak wiec kazno-
dzieja méwiacy homilie do dzieci powinien umiejetnie korzysta¢ z bogac-
twa sfowa Bozego, wybierajac obrazy biblijne, ktére beda w mtodym stu-
chaczu malowaly obraz Boga cieptymi barwami. Celem przepowiadania
jest dokona¢ interpretacji zycia stuchaczy, w omawianym temacie beda
to problemy z zycia dzieciecego. Myslenie dziecka jest konkretne, dlate-
go tresci przepowiadanej Ewangelii trzeba wigza¢ z konkretnymi obraza-
mi, czy przykltadami. Warto dawa¢ pouczenie przez pozytywne przykla-
dy z zycia wzigte lub stawianie za wzorce do nasladowania bohateréw bi-
blijnych. Nie mozna zapomnie¢ o zwigzaniu komunikatu homiletycznego
z przezywang liturgia. Kaznodzieja przez swoja postuge powinien wpro-
wadza¢ ,,malych chrzescijan” w tajemnice obecnosci Boga w liturgii. Bo-
wiem celem homilii jest uwielbianie Boga w liturgii, jak réwniez wspo-
maganie uczestnikow zgromadzenia liturgicznego w dziele jednocze-
nia ich zycia z zyciem Jezusa, Jego meka i chwalebnym zmartwychwsta-
niem". Pozytywny obraz Boga kaznodzieja osiggnie przez wlasng posta-
we zyczliwego podejscia do spelnianej postugi oraz wlasne §wiadectwo
wiary. Ks. Wactaw Oszajca radzi, by przed slowami byty gesty. Najpierw
serdeczne przygarniecie przez kaznodzieje wszystkich najmlodszych stu-
chaczy homilii. Kaznodzieja powinien blisko siebie zgromadzi¢ dzieci -
na prezbiterium. Sam moze usig$¢ wéréd nich. Dziecko ma prawo zabra¢
do kosciota swdj $wiat. Zabawki, zeszyt, kredki, kolorowanki, sa prze-
ciez rzeczywisto$cia, w ktorej Stwdrca Ojciec odslania swoja obecnos¢™®.

15 Por. W. SWiErZAWSKI, Mata metoda gloszenia homilii, Sandomierz 2005, s. 3.
' Por. W. Oszajca, Rekolekcje dla dzieci i mlodziezy, w: ,,Ateneum kaplanskie” 1/1985, s. 57.
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Moéwigc o ksztaltowaniu pozytywnego obrazu Boga w umystach dziec-
ka kaznodzieja moze si¢ zetkna¢ z sytuacja, w ktorej dziecko bedzie ko-
munikowalo co$§ odwrotnego, bedzie odstanialo stan swojej religijnosci
z negatywnym obrazem Boga, gdzie Bog jest daleki, surowy, ,,nie kochaja-
cym mnie’, przebywajacy w jakich§ mrokach dziecigecej wyobrazni. Istnie-
je zalezno$¢ migdzy obrazem rodzicédw: ojca i matki dziecka, a obrazem
Boga. Badania psychologiczne ujawniaja, iz dzieci wychowywane w $ro-
dowisku troski i ciepta rodzinnego, postrzegaja Boga zyczliwie, za$ dzie-
ci, ktére majg obraz Boga autorytarnego i surowego, wychowywane byly
w $rodowisku, gdzie nie zaznaly ciepla i czuloéci od swoich rodzicow'.
W takim przypadku zadaniem kaznodziei jest umiejetne wyprowadzanie
dziecka z takiej sytuacji. Wiadomo, ze sprawa jest ztozona i na homilii jej
sie nie rozwiaze, nie mniej okazanie takim dzieciom empatii, wstuchanie
sie w to, co mdwig i korygowanie spostrzezen, czy zachowan oraz okaza-
nie im zyczliwosci i bycie przy nich, na tym etapie wystarczy. ,,Jasne jest, ze
w toku dalszego rozwoju psychicznego i religijnego jednostka moze dy-
stansowac si¢ od mechanicznego przypisywania Bogu tego, co widziala u
swoich rodzicow”'®. We wczesnym wieku szkolnym religijnos¢ dziecka ce-
chuje antropocentryzm. Dziecko ksztaltuje sobie obraz Boga na modelu
ludzi, na podstawie swoich rodzicéw, nauczycieli i katechetow. Przezycia
religijne sg silnie nacechowane subiektywizmem. Zadaniem przepowiada-
jacego jest obiektywizowac obraz Boga przez pozytywne ukazywanie Jego
oblicza. Pozytywny i obiektywny obraz Boga ukazany jest w Biblii, dlatego
przepowiadanie stowa Bozego winno by¢ biblijne.

W przepowiadaniu do dzieci, nie moze zabraknag¢ motywowania ich
do dobrych uczynkéw. W tym okresie dzieci wyobrazaja sobie Boga jako
silnego, przyjaznego mezczyzng, z dluga broda i szerokim plaszczem, ktdry
siedzi na tronie, woko6! Niego unosza sie aniofowie. Bog ten jest sprawie-
dliwy, milosierny, wszechobecny, wszechmocny. Bog ten kierujac §wiatem,
za dobro wynagradza, a za zto karze". Uczucia niektorych dzieci odstania-
ja tajemniczg glebie ich religijnosdci i przedziwna dynamike jej procesow?.

7 Por. S. KuczkowsKI, Psychologia religii, Krakéw 1993, s. 45-54.

'8 J. MAKSELON, Dynamika religijnosci, w: Psychologia dla teologow, red. J. ]. Makselon, Krakow
1995, s. 290.

9 Por. J. KROL, Pojecie Boga u dzieci i mlodziezy w Swietle dotychczasowych badan, w: Podsta-

wowe zagadnienia psychologii religii, red. S. Glaz, Krakow 2006, s. 226-227.

Cz. WALESA, Rozwdj religijnosci cztowieka, w: Podstawowe zagadnienia psychologii religii,

red. S. Glaz, Krakéw 2006, s. 125.
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Dzieci sg chetne do zaangazowania si¢ w czynienie dobrych uczynkow, re-
alizowanie zleconych im zadan ze wzgledu na Boga. Na takim etapie reli-
gijnosci kaznodzieja moze motywowac stuchaczy do dobrych uczynkéw ze
wzgledu na Boga, dla ktérego wielu wierzacych tak wiele poswigcilto. Swo-
ja argumentacje moze wzmocni¢ zaprezentowaniem dzieciom kogo$, kto
jest godny nasladowania, moze nim by¢ bohater z lektury szkolnej, z bajki,
czy z Biblii. W wieku wczesnoszkolnym nastepuje rozwoj moralny. Dziec-
ko potrafi dokona¢ interioryzacji spolecznych norm i zasad postgpowania
i zastosowanie ich w relacjach spolecznych. ,Na homilii nalezy wyrabia¢
w dziecku umiejetnos¢ analizy i oceny swojego postepowania w $wietle
stowa Bozego™*!. Przepowiadanie winno stuzy¢ wierze, powinno poglebiac
zazylo$¢ z Chrystusem i $wiadomo$¢ religijna, ktorej konsekwencja jest
$wiadectwo wiary, codzienne dobre uczynki*”. Dlatego do wypetniania do-
brych uczynkéw przepowiadajacy moze dochodzi¢ wraz ze stuchaczami
przez burze mozgoéw, ktora jest uruchomieniem tworczego myslenia dzie-
ci. Kaznodzieja stawia dzieciom przyktadowe pytania: ,Co mamy zrobi¢?
Czego oczekuje od nas Jezus? ,,O ktérym przykazaniu jest mowa? Co po-
winienem zrobi¢ w domu?”. By rozwigzania byty konkretne i spetniaty za-
tozone cele, ktore homilista zna przez wlasng wczedniejsza medytacje tek-
stu biblijnego, ktdry teraz przepowiada, dzieci powinny by¢ zmotywowane
przez komunikat kaznodziejski, w ktérym dostarczono odpowiednig ilo-
$ci informacji, dzigki ktérym stuchacze do$¢ szybko wyciagna prawidtowe
wnioski i podadzg przykladowe rozwigzania dobrych uczynkoéw. ,,Nalezy
pamietad, ze motywacja i informacja stanowig nieodzowne warunki twor-
czego myslenia™.

Do wyciagania prawidlowych wnioskéw, gdzie stuchacz wie, ze powi-
nien wybiera¢ dobro, stuzy méwienie z moralem. Morat bowiem jest wy-
cigganiem konkretnych wnioskéw, podsumowaniem wypowiedzi, jest po-
uczeniem, wyjasniajacym sens Ewangelii, bajki, przypowiesci**. W moéwie-
niu z moratem stuchacz z tatwoscig wychwytuje, co jest dobre, godne na-
$ladowania, a stuchajac motywuje si¢ do wypelnienia tego. Méwienie z mo-

21 K. MISIASZEK, Jak méwié dziecku o Bogu, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/
TAK/km_wiara_dzieci.html

22 Por. H. SIMON, Kaznodziejstwo polskie: zdobycze i niedociggniecia, w: ,, Ateneum kaplanskie”

2-31993,s. 251.

J. S. Gray, Myslenie tworcze, rozumowanie i rozwigzywanie problemdéw, w: Psychologia wy-

chowawcza, red. Ch. Skinnera, Warszawa 1962, s. 510.

# Por. Stownik wyrazéw obcych, red. E. Sobol, Warszawa 1996. s. 742.
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ralem ma charakter dydaktyczny, dziecku wpaja si¢ takie ideaty jak mitosc,
postuszenstwo, uczciwo$¢, pracowito$¢ czy prawdoméwnosé. Mowienie
z moralem ksztaltuje réwniez prawidlowo sumienie dziecka. Na poczatku
dziecko charakteryzuje si¢ anomia moralna, tzn. nie jest w stanie odréznic,
co jest dobre, a co zte. Z biegiem lat moralnos¢ dziecka zaczyna si¢ ksztal-
towac i pierwsza jej faza to moralno$¢ heteronomiczna zwana moralnos$cia
przymusu i autorytetu. Jesli dziecko zaczyna powoli postepowac zgodnie
z normami i wymaganiami dorostych, to po prostu dlatego, ze dzieki spet-
nianiu ich oczekiwan i wymagan moze uzyskiwa¢ nagrody i unikac kar.
A zatem przykladowo: nie szarpie i nie bije mtodszego rodzenstwa nie dla-
tego, Ze rozumie niestosowno$¢ takich zachowan, lecz lgka si¢ kary. Podob-
nie si¢ ma sprawa z przestrzeganiem przykazan Bozych. Dziecko stara si¢
zachowywac je, wypelnia¢ dobre postanowienia, do ktérych zostalo zache-
cone na przyklad na homilii, ale czyni to ze wzgledu na lek, obawe przed
Bogiem, ktéry moze go ukarad, albo przez jego zle postepowanie Bég moze
sie zasmuci¢ sie. Okoto 10 - 11 roku zycia, wigkszo$¢ dzieci osiaga wyz-
sze stadium rozwoju — moralno$¢ autonomiczng, nazwe t¢ nadal szwajcar-
ski psycholog J. Piaget®. Dziecko zaczyna postepowac zgodnie z pewnymi
normami dlatego, ze samo uwaza je za stuszne. Tak wiec misja kaznodziei,
gloszacego homili¢ do dzieci, ma aspekt dydaktyczno-wychowawczy.

Podsumowanie

Po Soborze Watykanskim IT Kosciot odczuwal obowigzek przystosowa-
nia liturgii do rozmaitych grup, a szczego6lnie dostosowanie jej do najmiod-
szej grupy jaka sa dzieci*. Niewatpliwie, we wszystkich mszach z udzia-
tem dzieci wazne zadanie spelnia homilia, ktéra wyjasnia stowo Boze?.
Zasadnym pytaniem bylo: jak méwi¢ homili¢ do dzieci, by ten komentarz
byt zrozumiaty dla nich? By sprosta¢ temu wezwaniu, kaznodzieja winien
uwzgledni¢ poziom rozwoju intelektualnego i religijnego dziecka. Przepo-
wiadanie winno charakteryzowac si¢ jezykiem obrazowym, zblizonym do
jezyka Ewangelii. Kaznodzieja, aby utrzymac uwage stuchaczy winien sto-
sowa¢ przyklady z zycia $wiata dzieciecego oraz wzmacnia¢ swoje wysta-

% E. ZURAWSKA, Rozwdj spoteczno - emocjonalny dzieci w mlodszym wieku szkolnym, w:
http://literka.pl/3/31658/rozwoj_spoleczno_8211_emocjonalny_dzieci_w_mlodszym_wie-
ku_szkolnym_

2 Por. Sob. Wat. I, Konst. o Sw. Liturgii, 38.

¥ Dyrektorium, dz. cyt. 48.
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pienie rekwizytami. Przepowiadajacy nie moze zapomina¢, ze misja jego
jest prowadzi¢ najmlodszych uczestnikéw mszy $w. do spotkania z Bogiem
w liturgii oraz ze to jego wypowiedz powinna ksztaltowa¢ pozytywny obraz
Boga.

HOW TO PREACH TO CHILDREN?
SUMMARY

After the II Vatican Council the Church felt the need to adapt the liturgy to
the needs of different groups, especially of the youngest group, that is children.
It is without doubt that in all Masses with the participation of children the ho-
mily has an important role, in which the word of God is explained. The funda-
mental question was: how to preach to children, in order that this commentary
be understood by them? In order to achieve this purpose, the preacher must
take into consideration the level of the intellectual and religious development
of the child. Preaching to them should use a picturesque language, similar to
the language of the Gospel. The preacher, in order to keep the attention of his
listeners, must use examples taken from the world of child’s life and strengthen
his message by the use of props. He cannot forget that his mission is to lead
the youngest participants of the Mass to meet God in the liturgy and that his
words should form a positive image of God.
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WRAZLIWOSC NA PIEKNO OBLUBIENICY
JAKO ISTOTNA CECHA MILOSCI
MALZENSKIE] W SWIETLE WYBRANYCH
TEKSTOW PNP

Malzenstwo, jako prawnie okreslony zwigzek mezczyzny i kobiety, wy-
réznia si¢ swoistg cecha, polegajaca na stalym dazeniu do tworzenia jed-
no$ci malzenskiej. Podstawowa rola w tym przypada milosci matzenskiej,
ktérej elementem powinna by¢ wrazliwos¢ na piekno. Te ceche mitosci
malzenskiej podkreslaja zwlaszcza teksty jednej z ksiag Starego Testamen-
tu, zaliczanej do zbioru Ksiagg Madro$ciowych, ktéra jest Ksiega Piesni nad
Piesniami'. Chociaz Ksiega ta jest zaliczana do tego zbioru, to jednak r6zni
sie ona dos$¢ znacznie od pozostaltych dziet madrosciowych, posiadajacych

Poszukiwania porzadku $wiata i sensu ludzkiego zycia, znalazly swo6j wyraz w starotesta-
menalnej literaturze madro$ciowej. Chociaz poszukiwania te opieraly sie na refleksji ro-
zumowej to jednak dokonywaly si¢ one w kontekscie Objawienia Bozego, co decydowato
ich oryginalnoéci i poziomie. Przedstawicielami nurtu madro$ciowego byli ludzie okresla-
ni mianem medrcéw (S. Potocki, Z historii medrcéw Izraela, RBL 23 (1970), nr 4-5 s. 180-
198; W. MCKANE, Prophets and Wise Men, w: Studies in Biblical Theology 44, London 1965,
s. 15n). Udzial me¢drcow w duchowej formacji Izraela byl wielki, skoro w pewnym okresie
swojej dzialalnosci doszli oni do takiego znaczenia, ze ich miejsce w spolecznosci doréwny-
walo pozycji kaptanéw i prorokéw (J. S. SYNOWIEC, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Kra-
kéw 1990, s. 56). Trwalym owocem dzialalno$ci medrcow jest spuscizna literacka, w ktorej
ta madro$¢ jest opisana i rekomendowana, a ktora okresla sie jako Ksiegi Madro$ciowe. Do
zbioru Ksiag Madroéciowych naleza: Hi, Ps, Prz, Koh, Pnp, Syr oraz Mdr (H. LANGKAMMER,
Stary Testament odczytany na nowo, Lublin 1992, s. 242). Poczatki powstawania tych ksiag
siegaja czaséw krola Salomona, czyli X wieku przed Chrystusem, natomiast koniec przypa-
da na I wiek przed narodzeniem Chrystusa (S. PoTockl, Rady Mgdrosci, Lublin 1993, s. 5;
S. Porocki, Ksiggi Mgdrosciowe Starego Testamentu, w: Wstep do Starego Testamentu, red.
L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 384-489). Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze przedmiotem tych
utwor6w jest poszukiwanie istoty madroéci (hebr. min o ). W ujeciu biblijnym, madro$¢
jest praktyczna umiejetnoscia zycia, dzieki ktorej cztowiek mogt wykorzysta¢ dostepne mu
dobro a unikna¢ grozacego mu zla.
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wlasciwg im specyfike®. Jednakze nie element czysto ludzki jest najwaz-
niejszy dla zrozumienia oredzia, ktére ona zawiera i jego roli w badanym
zagadnieniu. To, co najwazniejsze, to fakt, ze Ksigga Pie$ni nad Piesniami
jest zaliczana do kanonu ksiag $wietych. Jako wiec ksiega natchniona, czy-
li zawiera okre$lone przestanie teologiczne. To sprawia, ze nalezy szukaé
jej istotnej tresci, ktdra wynika z Objawienia Bozego. Zagadnienie to byto
i czeSciowo jest stale problemem dla znacznej czesci badaczy zajmujacych
sie ta ksiega. Pomimo pewnych réznic, co do interpretacji tresci Pnp, za-
sadniczo przyjmuje sie, ze gtéwnym motywem tego utworu jest mito$¢ ob-
lubiencza, jaka zawigzuje si¢ i istnieje pomi¢dzy mezem i zong®. Dlatego

2 Tytul ksiegi oddany w przektadzie polskim, jako ,,Piesn nad Pie$niami” w oryginale hebraj-
skim brzmi o 4 -, $ir hassirim”. Jest to forma superlatywu, czyli sposéb wyrazania stop-
nia najwyzszego, ktorym Autor postuzyl si¢ $wiadomie, aby podkresli¢ wyjatkowa godnoé¢ i
piekno utworu (D. Buzy, La composition littéraire du Cantique des cantiques, RB 49 (1940),
s. 169-194; J. Angénieux, Structure du Cantique des cantiques, Ephemerides Theologicae Lo-
vanienses 41 (1965), s. 96-142; J. Ch. Exuwm, A literary and structural Analysis of the Song of
Songs, ZAW 85 (1973), s. 47-49: W. H. SHEA, The Chiastic structure of the Song of Songs, ZAW
92 (1980), s. 378-396. Piesni nad Pie$niami wykazuje pewne podobienstwo z analogicznymi
utworami z terenéw Starozytnego Wschodu, a takze z podobnymi poematami pézniejszymi,
jakie zbierano w Syrii i Palestynie (G. DALMAN, Paldstinischer Diwan. Als Beitrag zur Volks-
kunde Paléstinas gesammelt und mit Ubersetzung und Melodie herausgegeben, Leipzig 1901;
T. J. MEEK, Babylonian parallels to the Song of Songs, JBL 43 (1924), s. 245-252; S. SCHOTT,
Altigyptische Liebeslieder. Mit Mdrchen und Liebesgeschichten, w: Bibliothek der Alten Welt,
Zirich 1950; C. PERUGINI, Cantico die Cantici e lirica d amore sumerica, Rivista Biblica Itali-
ana 31 (1983), s. 21-41; M. V. Fox, Love Passion and Perception in Israelite and Egyptian Love
Poetry, JBL 102 (1983), s. 219-228; M. V. Fox, The Song of Songs and the Ancien Egyptian Love
Songs, London 1985). Pnp nalezy do gatunku piesni mitosnych, wykonywanych zwlaszcza w
czasie obrzedu weselnego, zwigzanego z zawieraniem malzenstwa. Jako utwor liryczny jest
zbiorem krétkich poematdéw z zakresu lirycznej poezji milosnej. Postuguje sie obrazami ob-
ficie czerpanymi z natury i kultury. Daje sie tu zauwazy¢ polaczenie dyskretnych, prostych
i naturalnych $rodkéw poetyckich ze znajomoscig niezglebionej tajemnicy mitosci, przedsta-
wionej tak otwarcie i $mialo, ze niemal budzi lek swoja plomiennoscia a réwnocze$nie wzbu-
dza podziw (J. WARZECHA, Mifos¢ potezna jak Smier¢. Piesti nad Piesniami, w: Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksigg biblijnych. Piesni Izraela, red. ]. Frankowski, Warszawa 1988, s. 157).
Nalezy przypuszczac, ze jego geneza Pnp ma swoja historig, by¢ moze zakonczong w do$¢
poznym okresie po niewoli babilonskiej (IV wiek przed Chrystusem), kiedy nadszedt czas na
podkreélanie matzenstwa nierozerwalnego i monogamicznego, zespolonego mitoscig oblu-
biencow (S. PoTockl, Piest nad Piesniami, w: Wstep do Starego Testamentu, s. 459).

> KKK 1611.W historii egzegezy Pnp mozna wyrozni¢ trzy zasadnicze metody interpretacji
jej tre$ci (H. Lusseau, Le Cantique des cantiques, w: Introduction a la Bible. Introduction
générale. Ancien Testament, Tournai 1959, s. 658-662; G. KRINETZKI, Kommentar zum Ho-
henlied. Bildsprache und theologische Botschaft, w: Beitrdge zur biblischen Exegese und Theo-
logie 16, Frankfurt am Main-Bern 1981, s. 31-39; T. BRZEGOWY, Jak rozumie¢ Piesti nad
Piesniami?, RBL 38 (1985), nr 3, s. 185-199). Pierwsza z nich jest metoda alegoryczna (D.
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cenng moze wydawac si¢ odpowiedz na pytanie o specyfike wrazliwosci na
piekno, jako istotng ceche tej mitosci.

Pierwszymi w kolejnosci chronologicznej tekstami Piesni nad Pie$nia-
mi, nawigzujacymi do wrazliwosci na pigkno (jego dostrzeganie i wyraza-

BARTHELEMY, Comment le Cantique des cantiques est — il devenu cononique?, w: Mélanges
bibliques et orientaux en I honneur de M. M. Delcor (Alter Orient und Altes Testament 215),
Kevelaer — Neukirchen -Vluyn 1985, s. 13-22). Przy alegorycznym sposobie wyjas$niania
Pnp, uwaza sie, ze dzielo opowiada o milosci Jahwe do Izraela, lub Jezusa Chrystusa do
Kosciola. Tekst Pnp nie zawiera zadnej sugestii, ktéra by wskazywal, ze trzeba go rozumie¢
alegorycznie. Ponadto literatura madro$ciowa, do ktorej przeciez zalicza si¢ Pnp, w przeci-
wienstwie do literatury prorockiej, nie zwykta postugiwac si¢ obrazami mitosci matzenskiej
dla wyrazenia przymierza pomiedzy Bogiem i ludzmi (J. WARZECHA, Mitos¢ potezna jak
Smier¢. Piesti nad Piesniami, s. 162). Rowniez Nowy Testament nie daje Zadnych podstaw
do alegorycznego sposobu rozumienia Pnp, poniewaz w zadnym z nowotestamentalnych
pism, utwor ten nie jest cytowany. Kolejna metoda interpretacji Pnp jest okreélana jako
typiczna. Metoda ta zaktada podwdjny sens. Najpierw chodzi o sens wyrazowy, rozumia-
ny historycznie, utozsamiajacy oblubienica i oblubienice z konkretnymi postaciami (krol
Salomon i jedna z jego Zon). Nastepnie, na tej podstawie, odkrywano ukryta w jego tresci
rzeczywisto$¢ wyzsza, czyli prawde o mitoéci jaka istniala pomiedzy Bogiem a Izraelem
i nadal jest podtrzymywana w Jego relacji do Kosciola (H. GroTIUS, Opera omnia theolo-
gica, Stuttgart-Bad Cannstatt 1972, s. 267). Dwutorowo$¢ tej metody, oscylowanie miedzy
sensem wyrazowym i typicznym - z punktu widzenia metodologicznego - nie jest jej moc-
nym punktem. Przektad grecki (LXX) Pnp, pochodzacy prawdopodobnie z I wieku przed
Chrystusem, posiada wlaciwo$ci przemawiajace za tym, ze w Starym Testamencie rozumia-
no dostownie tres¢ Pnp (D. LERCH, Zur Geschichte der Auslegung des Hohenliedes, ZThK 54
(1957), 5. 257-277). Ttumacz tej ksiegi sporzadzil przektad werbalny, a stowa niezrozumiate
zostawil w ich brzmieniu pierwotnym (G. GERLEMAN, Ruth. Das Hohelied, w: Biblischer
Kommentar. Altes Testament. 18, Neukirchen-Vluyn 1965, s. 77-82). V Sobér Powszechny
w Konstantynopolu (553) odrzucil poglad o niekanonicznosci tej ksiegi, ale nie dostowny
sposob jej interpretacji (J. D. MANSI, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collection,
Paris-Leipzig 1902, s. 225n.). W chrze$cijanstwie dopiero od kilkudziesieciu lat zauwaza si¢
coraz bardziej powszechne rozumienie Pnp za pomocg metody dostownej. Widoczne jest
to zwlaszcza po II Soborze Watykanskim, w dokumentach ktdérego jest mowa takze o ziem-
skim aspekcie ludzkiej milosci malzenskiej, wlaczonej w kontekst zbawienia. W §rodowisku
katolickim coraz wigcej uczonych sklania sie ku interpretacji dostownej Pnp, wedle ktérej
utwor opiewa oblubiericza mito$¢ ludzka (A. M. DUBARLE, L ‘amour dans le Cantique des
cantiques, RB 61 (1956), s. 197-221; D. Lys, Le plus beau chant de la création. Commentaire
du Cantique des Cantiques, w: Lectio divina 51, Paris 1968; V. Manucci, Simfonia dell‘amore
sponsale. Il cantico dei cantici, Torino 1982; T. BRZEGOWY, Jak rozumie¢ Piesi nad Piesnia-
mi?, RBL 38 (1985), s. 185-199; T. BRZEGOwY, Ku dosfownej interpretacji Piesni nad Piesnia-
mi, STV 26 (1988), nr 1, s. 67-95). Nie chodzi o wylacznie $wiecki charakter tej milosci, ale
o rozpatrywanie jej od strony teologicznej, to znaczy, wykazaniu, ze ludzka mito$¢ mat-
zeniska ma swoj bardzo gleboki wymiar i znaczenie, poniewaz jest dana cztowiekowi przez
Stworce i ma do spelnienia wazne zadanie, jakie On jej przeznaczyl (A. CHoURAQUY, II Can-
tico dei Cantici e introduzione ai Salmi, Cittd Nuova 1980, s. 39; R. MURPHY, Interpreting the
Song of Songs, BTB 9 (1979), s. 103-104).
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nie), jako istotnej cechy mito$ci malzenskiej, sa Pnp 1,9-11. 15-17; 2,1-2%
Sa to kroétkie, wzajemne, pelne zachwytu pigknem, wyznania oblubienicy
i oblubienca.

W analizowanym fragmencie teksu, wazne jest wyrazenie, ktérym oblu-
bieniec nazywa oblubienice, okreslajac ja swoja przyjaciotka®. Hebrajski wy-
raz m y7 odnosi si¢ wytacznie do umilowanej oblubienicy, poniewaz wyraza
milo$¢ mezczyzny do kobiety, osobiste zaangazowanie i jest rdwnoczesnie
przejawem zazylosci, obecnosci z oblubienica®.

Wyjatkowos¢ piekna oblubienicy oddaje poréwnanie jej do klaczy w za-
ciggu faraona, czyli kréla egipskiego, ktéry musiat posiada¢ najwspanialsza
klacz w panstwie. Co wiecej, jezdzcy egipscy nalezeli do najstawniejszych
w owych czasach. Dbano tam szczegdlnie o wyglad konia. Nalezy tez dodac,
iz w tamtych czasach to nie kon, ale woél byl zwierzgciem pociggowym. Kon
natomiast byl traktowany jako zwierze szlachetne, luksusowe, ktdre przodu-
jac w zaprzegu faraona, ol$niewalo przepychem 0zdéb i wdziekiem.

* 1,9 Do zaprzegu faraona przyréwnuje cig, przyjacétko moja. 10 O, jakzez wdzigczne sg twoje
lica pomiedzy kolczykami, twoja szyja posrod sznuru peret! 11 Uczynimy ci taticuszki ze zlota
nakrapiane srebrem. 15 O, jakzes piekna, przyjaciétko moja! O, jakzes piekna! Oczy twoje sq jak
golebice! 16 O, jakzes piekny, méj umitowany! O, jak wdzieku peten! 17 Belki naszego patacu sq
cedrowe, Sciany jego z cyprysu, a nasza altanka ocieniona jest zielenig. 2,1 Jestem narcyzem Sa-
ronu, lilia dolin. 2 Jak lilia posréd cierni, ta przyjaciotka moja miedzy dziewczetami.

> Biblia nie zastanawia si¢ nad istota przyjazni, ale pokazuje jak jest ona przezywana oraz jej
wartos¢ (Syr 6,15n; 7,18; Prz 17,17; Ps 133; Prz 15,17). Typowym przykladem przyjazni jest
relacja pomiedzy Jonatanem i Dawidem (112 Sm). Trwata ona w chwilach do$wiadczen az
do samej $mierci (1 Sm 19-20; 1 Sm 1,25n), a nawet po $mierci zyta we wspomnieniach (2 Sm
9,1; 21,7). Przyjazn zaktada wzajemne zrozumienie glebi swojej istoty, dajac przez to pew-
noé¢, ze istnieje pomiedzy ludzmi glebokie zaufanie i szacunek. Przyjaciela si¢ obdarowuje,
chroni si¢ jego zycie, dzieli si¢ z nim chleb, a w czasie niedoli — bol. Mozna mu we wszystkim
zawierzy¢. Przyjazn im starsza, tym bardziej zyskuje na wartoéci (Syr 9,10). W swym istnie-
niu powinna sie ona opiera¢ przede wszystkim na bojazni Bozej (Syr 6,16n). W rzeczywisto-
$ci bowiem, wzorem prawdziwej przyjazni jest przyjazn, ktéra Bog nawiazat z cztowiekiem
(Rdz 18,17n; Wj 33,11; 1z 41; Am 3,7).

Doceniajac warto$¢ przyjazni, Biblia przestrzega przed budowaniem jej bez oparcia na
bojazni Bozej. Tak zawierane przyjaznie sg iluzoryczne i trzeba tu zachowa¢ ogromna roztrop-
nos¢ (Ps 41,10; Syr 6,5-13; 12,8-13.22; 37,1-5). Nieszczera przyjazi moze z czasem zawie$¢
(Hi 6,15-30) a nawet doprowadzi¢ do zta (Pwt 13,7; Syr 12,14; 2 Sm 13,3-15). Dlatego tak
wazne jest oparcie przyjazni o milo$¢ Boza. Przyjazn jest ta strong mitoéci Boga, ktdra wie-
lokrotnie objawia On czlowiekowi, okazujac sie dla niego Ojcem, Pasterzem, Oblubiencem,
zawierajac z nim przymierze. Te obrazowe rzeczywistoéci podkreslaja bardziej niezastuzona
uprzednio$¢ mitoéci Bozej niz jej charakter partnersko-dialogowy i przewazaja w Biblii. To
okreslane jako przyjazn, swiadome i dobrowolne zwrdcenie si¢ do drugiego, w zaufaniu, doj-
rzatosci i wiernosci jest podtrzymywane przez niepojeta tajemnice Bozej milo$ci.

¢ F ZORELL, ™ v1. w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 781.
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Jeszcze bardziej prawde o szczegélnej urodzie oblubienicy i dostrzeze-
nie jej, a w ten sposoéb i przejawie adoracji oblubienicy ze strony oblubienca,
przedstawia Pnp 1,10-11. Jest tu mowa o sznurze perel i fancuszkach ze zto-
ta, nakrapianych srebrem. Sznur peret byt ozdobg szyi zamoznych niewiast,
ozdobg krdlewska. Jego symbolika moze oznaczaé szczegolne wybranie’.
W takim kontekscie, oblubienica jest ta jedyna, wybrana przez oblubienca,
na ktorg on zwrdcit swa uwage. Zostata ona przez to wyrézniona, jako jedy-
na sposrod wielu kobiet.

Oblubieniec poréwnuje pickno oczu oblubienicy do ptaka, jakim jest
golebica. By¢ moze, ze chodzi tu o podkreslenie piekna i niewinnosci ob-
lubienicy, poniewaz golebica, jako ,czyste” zwierze, byta ofiarowana Bogu
w $wiatyni w obrzedach oczyszczen (Kpt 12,6.8; Lb 6,10)°.

Wazna jest tu tez symbolika drzew cedrowych i altanki ocieniowanej zie-
lenig. Cedry byly uwazane w Biblii za najpotezniejsze i najpiekniejsze drzewa.
W jezyku poetyckim byly one symbolem potegi i trwatosci’. W polaczeniu
z symbolikg ocieniowanej altanki (hebr. o), bedacej oznaczeniem, poza to-
zem odpoczywajacego, takze miejsca wydzielonego na spoczynek (Pwt 3,11;
Am 3,12; 6,4; Ps 6,7; Hi 7,13; Prz 7,16)"°. Wiersze 1,16-17, moga oznaczac trwa-
tod¢ i intymno$¢ wzajemnego podziwu pigkna oblubierica i oblubienicy.

Zloto bylto u Izraelitow bardzo cenione i przewaznie uwazano je za symbol bogac-
twa krolewskiego. Zloto w analogicznym myséleniu ludzi Wschodu, pozostaje w $ci-
stym zwigzku ze stonicem. O Faraonie, synu Re, boga stonica, méwiono, ze jest ,gora zlo-
ta’, ktore promieniuje nad cala ziemig”. Poranne godziny dnia s3 ,na wage ztota”. Rzad-
kos¢ tego metalu, jego nierdzewno$¢ i blask, sprawiajg, ze zloto jest symbolem $wia-
tla niebieskiego. Wedlug mitologicznych tekstéow Ugarit, niebieski palac Baala, byl
wylozony ztotem i srebrem. Zloto pozostawalo jako metal, w szczegdlnym zwiazku
z Enlilem, sumeryjskim bogiem. W starozytnych Indiach zloto kojarzylo si¢ z nie$mier-
telno$cia. Wykonana z drzewa akacjowego, Arka Przymierza, byla wylozona wewnatrz
i na zewnatrz, czystym zlotem. Na zlotej pokrywie arki znajdowaly si¢, dwa wykute ze
ztota cheruby (Wj 25,10-18). Swigtynia Salomona jako dom Bozy, promieniowala sa-
mym zlotem (1 Krl 6,20-30). Zloto nie jest jednak utozsamiane z tym, co Boskie - cho¢
do takiego grzesznego wniosku doszli Izraelici, budujac sobie zlotego cielca na pusty-
ni (Wj 32,4). Moze jednak ono symbolizowa¢ Najswietszego (Hi 22,25n). Zloto w Sta-
rym Testamencie jest symbolem bogactwa i zamoznosci, wartosci i wladzy, obrazem cnot
i daréw udzielonych im przez Boga, na przyklad wiary i madro$ci. Wytopienie ztota jest
obrazem zycia czlowieka, ktory oczyszczony z wszelkich pokus, podobny jest do zlota.
C. BREUER. Zfoto. W: PSB kol. 1487.

8 X.LEoN-DUFOUR. Golgbica, w: STB, s. 295.

®  E. M. BLAIKLOCK, New Light on Bible Imagery. The Cedar. Eternity 17, 11 (1966), s. 25n.

10 P. BRIKS, @1p. w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 273; F. ZORELL, vy, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testa-
menti, s. 631.
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W dalszej czesci utworu nastepuje kolejno ukazanie wyjatkowego pigk-
na oblubienicy poprzez symbolike takich kwiatow, jak narcyz i lilia. Kwiat
lilii odznaczatl si¢ wyjatkowym pigknem''. To podkres$lenie szczegdlnego
piekna oblubienicy, poteguje takze kontrast, jaki tworzy zestawienie lilii
z cierniami. Oblubieniec zapewnia w ten sposéb oblubienice o swoim
uznaniu wobec niej.

Nastepnym fragmentem wskazujgcym na role wrazliwosci na pigkno
w milo$ci malzenskiej jest Pnp 4,1-7'2. Piekno oblubienicy przedstawione
jest poprzez poréwnania z krajobrazem palestynskim. Oblubieniec moéwi
z podziwem o fizycznym pigknie pigknie kobiety". Jej wlosy sg przyréwna-

"' Lilie to kwiaty w rodzaju hiacynta lub tulipana, wyrastajace z bulwy. Sa one symbolem
szczegolnej pieknosci. Dla starozytnych ludow lilia, ze wzgledu na swdj bialy kolor, byta
symbolem czysto$ci. W Pi$mie §wietym jest ona symbolem wybrania (Ps 45,1; Oz 14,6).

2 4,1 O, jakzes piekna, przyjaciétko moja, o jakzes piekna! Twoje oczy zza twej zastony sq jak
gotebice! Twoje wlosy jak stado koz zstepujgcych z gér Gileadu. 2 Twoje zeby sa jak stado
strzyzonych owiec, ktére wyszly z kagpieli; kazda z nich postepuje ze swq siostrg blizniaczg,
zadna nie jest jej pozbawiona. 3 Jak ni¢ puprurowa - twoje wargi, a usta twoje petne sq wdzie-
ku; jak platek granatu - twoja skron skryta za zastong. 4 Jak wieza Dawidowa - szyja twoja,
wzniesiona na zdobycznych tupach; tysige tarcz zawieszono na niej, a wszystkie - to puklerz
wojownikow. 5 Piersi twe — dwoje koZlgt, jak blizniacze jagnigta gazeli, pasgce si¢ miedzy li-
liami. 6 Dopdki powiewa dzienny wiatr, a cienie sq daleko, bede chodzit po wzgdrzach mirry
i po pagorku kadzidla. 7 Calg pigkna jestes, przyjacétko moja, i nie ma w tobie zmazy!

3 Samo poczucie tego, co piekne, nie réznilo sie zbytnio w Izraelu od poczucia piekna w innych
kregach kulturowych. Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze odpowiada ono ogoélnoludzkiemu odczuciu
piekna. Starotestamentowi pisarze stawili piekno czlowieka a zwlaszcza kobiet (Jdt 8,7), piekno
gwiazd, pieéni, itd. Doswiadczenie i przezycie tego, co piekne, co sie podoba, pobudzaty do jego
opisu. Problem tego, co piekne, a mianowicie problem, czym jest piekno samo w sobie, nie zaj-
mowal mygli biblijnej, poniewaz daleko od wszelkiej abstrakeji byla ona mniej zainteresowana
definicjami niz samymi wydarzeniami.

Piekno$¢ w jezyku hebrajskim jest wyrazana najczesciej terminem ,,jafeh” (rodzaj zeniski: ,,jafah”
- by¢ pigknym - Pnp 4,1; Koh 3,11). E ZORELL, 12 * . w: Lexicon hebraicum et aramaicum Vet-
eris Testamenti, s. 320. Do$¢ czesto w tym samym znaczeniu uzywane jest stéwko ,,tob” — dobry,
przyjemny, mily. Rebeka byla piekna (tobat) dziewczyna (Rdz 24,16). Przywiazywanie uwagi do
urody, siega w Biblii najstarszych czaséw. Ojcowie biblijnych gigantéw, ,,synowie Boga’, wybie-
rali sobie za Zony, ,,corki ludzkie’, z racji ich pieknosci (Rdz 6,2). Kobiety patriarchow byly za-
wsze piekne (Rdz 24,11.14; 24,16; 29,17). Biblia podkresla takze wyjatkowa picknos¢ Judyty (Jdt
10,14). Niezwykle cennym uzupelnieniem urody kobiety, byta nade wszystko powsciagliwosé
w mowie (1 Sm 25,3; Syr 36,24-25), madro$¢, fagodnos¢, skromno$¢. Piekno samo w sobie jest
zawsze warto$cia pomocnicza, chociaz wazng. Wida¢ to na przykladzie Pnp, ukazujacej ze-
wnetrzne znaki pieknosci (Pnp 6,5-7; 7,2-6). G. GERLEMANN. Ruth. Das Hohelied s. 77-82.

Juz starozytny narrator Ksiegi Rodzaju zdawat sobie sprawe, ze pieknos$¢ kobieca ode-gra-
ta nie raz fatalng role w historii ludzkich decyzji (Rdz 6,1-4; 1 Krl 18,13; 19,1-3) i ze jest
ona réwnie niebezpieczna co pociagajaca (Rdz 12,11-14). Kobiety cudzoziemki, odwrdci-
ly ,.serce” Salomona ku ich bozkom (1 Krl 11,1-8; Syr 47,19). Podobnie bylo z krélem Acha-
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ne do stada kdéz na wzgérzach Gileadu. Teren ten rozciggal sie w Zajordani
nad potokiem Jabbok. Ta goérzysta kraina byta pokryta lasami i pozywna
pasza, ktora stuzyta do wypasu kéz. Obfitos¢ pokarmu powodowata potysk
siersci koziej. Stad tez, poréwnanie pickna wloséw oblubienicy do pigk-
na koziej sieréci. Z kolei ze¢by oblubienicy poréwnane sg do strzyzonych
owiec, wychodzacych z kapieli. Prawdopodobnie owce wchodzily parami
do kapieli i z niej wychodzily. Wowczas, ich sznur mégl przypomina¢ dwa
rzedy bialych zebow. Wargi oblubienicy poréwnane sa do purpurowej ni-

cit

*. Jej skron jest przyréwnana do platka granatu®.

bem (1 Krl 21,25). Piekno$¢ jest niebezpieczna szczegdlnie wtedy, gdy towarzyszy jej, jak
w przypadku Dalili, podstep (Sdz 14,15-20; 16,4-21). M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979,
s.260-261. W madrosci Izraela zwraca si¢ uwage na zwodniczos¢ pieknosci (Prz 11,22).

Sama pigkno$¢ kobieca ma warto$¢ ambiwalentna. Jest darem Bozym, a wiec czyms do-
brym i uzytecznym, tak dla kobiety, jak i dla mezczyzny, byle nie zostala niewlasciwie wy-
korzystana (Syr 25,21; 9,8; Jdt 10,3-4.19; Est 2,7; 5,1). Pozadanie samej tylko pieknosci
u kobiety, prowadzi do nieszczescia, jak to pokazuje przyklad Dawida i Batszeby (2 Sm
11-12), czy zmystowe pozadanie Tamary przez Amnona (2 Sm 13). Sama pigknos¢ ciele-
sna nie wystarcza dla kobiety (Prz 31,30). Czyms trwalszym niz uroda jest dialog z samym
Bogiem. M. FILIPIAK, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 108-109. Nalezy
zwroci¢ uwage, ze pieknos$¢ byta szczegolnie podkreslanym walorem mlodej kobiety. Brak
w Biblii wzmianek, jakie miala ona konkretne znaczenie ,handlowe”, niemniej w wielu tek-
stach Biblia chwali urode kobiet (Rdz 24,16; Pnp 4,1-7; 6,4-7).

Purpura nazywa sie¢ kolor posredni pomiedzy czerwienig a fioletem lub tez odpowiednio
ufarbowang materi¢. Barwnik ten produkowano w syryjskiej i fenickiej strefie przybrzeznej,
ktéra zachowata monopol w tej dziedzinie przez wiele stuleci. Stamtad nastepnie ekspor-
towano j3 do Egiptu, Mezopotamii i Palestyny. Jest to barwnik otrzymywany z wydzieliny
$limaka morskiego. Poczatkowo ciecz ta jest biata, ale stopniowo pod wplywem promie-
ni stonecznych staje sie niebiesko-fioletowa. Dodajac do niej odpowiednie barwniki, moz-
na uzyska¢ czerwony kolor. Ograniczone zasoby tego surowca i niewielkie ilo$ci barwnika
otrzymywane w taki sposob sprawialty, ze byl to produkt bardzo cenny. R. S. BoraAs, Purpu-
ra, w: Encyklopedia biblijna, red. P. ]. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1034. Wzmianki biblij-
ne o kolorze czerwonym i niebieskim w pofaczeniu z purpura sa bardzo liczne. U Izraelitow
purpura byla znana od czaséw wyjscia z Egiptu. Materialéw purpurowych uzywano gtow-
nie dla potrzeb kultu. Przykrywano nimi namiot Spotkania (Wj 26,1-4), Arke Przymierza
(Lb 4). Stuzyly takze jako zastony w namiocie (Wj 31) i w $wiatyni (2 Krn 3,14n) oraz jako
szaty kaplanskie (Wj 28). Réwniez ksigzeta (Sdz 8,26; Ez 23,6) i ludzie zamozni nosili pur-
purowe odzienie. Dlatego nazywano ich purpuratami. Purpura byla symbolem bogactwa
i luksusu. Podobnie byto w Persji, gdzie noszenie szat purpurowych bylo zastrzezone wy-
tacznie dla wladcéw z rodu Achmenidéw oraz w Rzymie, gdzie takie odzienie takiego kolo-
ru nosi¢ mogli tylko cezarowie. Wedlug Jr 10,9 szatami z purpury byly okryte posagi bogow.
M. LURKER, Purpura, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 193. Dlatego
tez symbol purpury uzyty w Prz 31,22, $wiadczy ze kobieta opisana w tej sentencji, potrafi
zapewni¢ sobie i najblizszym, czyli rodzinie, bardzo dostatni poziom Zycia.

Granat jest matlym drzewem, ktorego blyszczace, czerwone owoce przypominajga jablka.
Pod ich twardg tupina kryje si¢ miesisty miazsz, z ktorego sok ma od$wiezajace dziatanie,

207



Ks. Jerzy Kutaczkowski

Dostrzezenie pigkna fizycznego oblubienicy i jego podziw przez ob-

lubienica, wzbudza w nim pragnienie przebywania na zawsze z oblubieni-
3, co przedstawia Pnp 4,7'. Pragnienie to jest tak mocne, ze oblubieniec
kieruje teskne wezwanie do oblubienicy, przyzywajac ja. Nazywa ja swoja
oblubienicg (hebr. 75 2) i siostrg (hebr. 'nny) - 4,9. Nazwa ,,siostra” w Piesni
nad Pie$niami, mies$ci w sobie wszystkie relacje migdzyosobowe, a okre-
$lona tym mianem umilowana kobieta jest dla mezczyzny siostra, matka,
przyjaciotka, corka i oblubienica, poniewaz skupia w sobie wszystkie moz-
liwe przejawy mitosci'’.

Oblubieniec jest oczarowany widokiem oblubienicy, ktéra urzekta jego

serce, spojrzeniem swoich oczu'®. Wychwala on jej milo$¢, ktdra bardziej

zwlaszcza w goracym klimacie (Pwt 8,8). Sam wyciag z lupiny mial zastosowanie w lecznic-
twie, w sporzadzaniu czerwonego barwnika i w garbowaniu skor. Pigkny, kulisty owoc, sta-
nowit czesto element dekoracyjny. Granat uchodzit za symbol plodnosci i wiecznego zycia.
P. L. CRAWFORD, Granat, w: Encyklopedia biblijna, s. 359.

T. BRZEGOWY, Pierwszy poemat opisujgcy w Piesni nad Piesniami (4,1-7), TST 14 (1995-
1996), s. 169-198.

G. Ravast, Cantico dei cantici, Milano 1985, s. 111; E ZORELL, % 3, w: Lexicon hebraicum et
aramaicum Veteris Testamenti, s. 359; F. ZORELL, ninx . w: Lexicon hebraicum et aramaicum
Veteris Testamenti, s. 32.

Stowo ,,serce’, stosunkowo rzadko wystepuje w Starym Testamencie, jako okre$lenie organu
cielesnego, z ktérym zwigzane sg okreslone funkgje fizjologiczne (2 Sm 18,14; Oz 13,8). Bar-
dzo czesto wyraz ten jest uzywany w sensie przenosnym. Serce, to przede wszystkim pojecie
zbiorcze, oznaczajace istote i charakter czlowieka, czyli jego wnetrze (M. LURKER, Serce, w:
Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 209). Obejmuje ono swym pojeciem, calg aktywna
postawe, ktéra wyplywa z charakteru cztowieka (G. MILLER, Serce, w: PSB, kol. 1195). Moz-
na w tej postawie wyrdzni¢ trzy plaszczyzny. Pierwsza jest plaszczyzna intelektualna. Bog dat
czlowiekowi serce do myslenia (Syr 17,6). Psalmista wspomina o zamystach w sercu same-
go Boga, czyli o planach Bozych, trwajacych z pokolenia w pokolenie (Ps 33,11). Szerokos¢
serca, na przyktad, kojarzy sie z rozlegla wiedza (1 Krl 5,9). Wyrazenie: ,,daj mi swoje serce’,
moze oznaczaé po$wiecenie pewnej uwagi (Prz 23,26). Serce jest rozumiane jako siedziba
zycia umystowego czlowieka (Syr 17,6; Prz 15,14; 16,23; 18,15; Pwt 29,3; Ps 90,12; Hi 8,10).
M. FILIPIAK, Biblia o cztowieku, s. 51. Jest ono elementem umozliwiajacym cztowiekowi, zdol-
nos¢ do refleksji, czyli osiagniecie madrosci (H. BRUNNER, Das horende Herz, ThLZ 79 (1954),
s.697-700). Rownoczesnie, jako przeciwienstwo madrosci, moze w nim takze zago$ci¢ glupo-
ta (Ps 14,1; 53,2; Oz 7,11; Prz 23,31-32). Druga plaszczyzna dotyczy serca jako siedliska Zycia
wolitywnego. Oznacza ono wladze podejmowania decyzji przez cztowieka (Prz 6,18; Ps 33,11;
2 Sm 7,27; Rdz 34,3; 50,21; Sdz 19,3; 2 Krn 30,22; 1z 40,2; Oz 2,16-17). To wtasnie w sercu,
czlowiek podejmuje zamiary dobre lub zle. Dlatego pelni ono role sumienia (1 Sm 24,5; 2 Sm
24,10). D. R. EDWARDS, Serce, w: Encyklopedia biblijna, s. 1100. Trzecia plaszczyzna polega na
okresleniu serca jako Zrédla uczuc i pragnien czlowieka. Jest ono siedzibg Zycia emocjonalne-
go (Ps 25,17; Prz 14,30; 23,17; 2 Sm 15,13; 1z 65,14). ]. de FRAINE. A. VANHOYE, Serce, w: STB,
s. 871-872. To wlasnie w sercu powstaje rados¢, smutek, strach, itp. Tak wiec rozumienie ter-
minu ,,serce’, jest bardzo szerokie w Starym Testamencie. Jest ono siedliskiem $wiadomej, wol-
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jest pozadana przez niego niz wino i wszelkie aromaty balsamu'®. Ta milos¢

nej i emocjonalnej osobowosci czlowieka, miejscem podejmowania decyzji, organem uczué
i pragnien. J. B. HERzZ, w: BThW, 5. 713-714.

Serce spelnia bardzo wazng role w relacjach pomiedzy ludzmi, gdzie istotnym elementem
jest wewnetrzna postawa. Zazwyczaj bowiem to, co cztowiek okazuje na zewnatrz, powinno
by¢ przejawem jego serca. Dlatego serce poznaje si¢ przez to, co wyraza sie nawet w obliczu
czlowieka (Syr 13,25) oraz w tym, co wypowiadaja usta (Prz 16,23). Jednakze zdarza sie, iz
stowa i zewnetrzne czyny zamiast ujawnia¢ wlaciwe nastawienie serca, ukrywaja jego fak-
tyczny stan (Prz 26,23-26; Syr 12,16). Swiadczy to wowczas o dwulicowosci serca. Nawet
w relacjach z Bogiem czlowiek moze przyjmowac taka postawe. Widoczne jest to nie tylko
w wymiarze indywidualnym, ale nawet w wymiarze spolecznym, gdy naréd wybrany usi-
tuje szuka¢ réznorakich wybiegéw w relacjach z Bogiem. Aby si¢ uwolni¢ od koniecznosci
autentycznego nawrdcenia, stara si¢ zaspokoi¢ Boga zewnetrznym kultem (Am 5,21). Jed-
nak nie mozna oszuka¢ Boga, ktory nie bierze pod uwage tego, co zewnetrzne, ale dostrzega
postawe serca ludzkiego (Jr 17,10; Syr 42,18; Iz 29,13). Dlatego chcac znalez¢ Boga, nale-
zy szuka¢ Go szczerym sercem (Pwt 4,29). Co wigcej, nalezy by¢ w ustawicznej gotowosci
poddawania si¢ Jego prawu, czyli poddawania swego serca Bozej woli (Pwt 6,5). Jednak cala
historia ludu wybranego wskazuje, jak trudno wprowadzi¢ te zasade w codzienne zycie.
Zto bowiem dotknelo samego serca Izraela, wskutek czego stato sie ono krnabrne i upar-
te (Kpt 26,41; Jr 5,23; Oz 10,2). To otepienie moralne i intelektualne jest okreslane w Biblii
jako ,,zatwardzialos§¢ serca”. Oznacza ona przede wszystkim obstawanie przy swoich planach
i niedostrzeganie innych mozliwosci, co czesto prowadzi do grzechu. Izraelici zamiast zto-
zy¢ cala swa ufno$¢ w Bogu, poszli za swoja pierwotng zta sklonnoscia (Jr 7,24). I dlatego
spadly na nich tak liczne nieszczescia. Nie pozostalo tu nic innego, jak tylko ukorzy¢ sie
przed Bogiem (J1 2,13; Ps 51,19) i prosi¢ Go, aby stworzyl w nich nowe serce (Ps 51,12).
W. H. Propp. Zatwardziatos¢ serca. W: SWB's. 815.

B6g zobowiazuje sie do przemiany serca ludzkiego, o ile czlowiek zwréci sie do Niego
z pro$ba o pomoc (Pwt 30,6). E BAUMGARTEL. Kardia. W: TWNT. T. III s. 611. Taki za-
miar Bozy przynosil cztowiekowi nadzieje. Widoczne to juz byto w takim dziele Bozym, jak
wyprowadzenie Izraelitow z niewoli egipskiej i prowadzenie ich przez pustynie, gdzie Bég
pragnat przemieni¢ ich serca (Oz 2,16). Bog wielokrotnie potwierdza che¢ zawarcia przy-
mierza, na mocy ktdrego stworzy w cztowieku nowe serce (Jr 31-32; Ez 18,31). To nowe
serce bedzie w stanie poznac Boga, czyli by¢ czystym i wypelnia¢ jego wole (Ez 36,25). Jedli
komus zleca sie do wykonania nowe zadania, to daje si¢ mu tez nowe serce, czyli calkowi-
cie si¢ zmienia jego postawe, aby mogl podja¢ to zadanie. W ten sposéb bedzie zapewniona
ostateczna jednos$¢ pomiedzy Bogiem i Jego ludem.

Wino obok zboza i oliwy, stanowilo czgé¢ codziennego pozywienia na Bliskim Wschodzie
(Pwt 8,8; 11,14). Ze wzgledu na swoje wlasciwosci, wino spelniato wazna role w zyciu $wiec-
kim i kultycznym. Jest ono znakiem dobrobytu (Rdz 49,11n; Prz 3,10), z ktorego nalezy ko-
rzysta¢ z umiarem, gdyz w przeciwnym razie moze si¢ sta¢ czynnikiem zgubnym (Syr 32,6).
Czlowiek, ktdry zatraca owo poczucie, naraza sie na wszelkiego rodzaju niebezpieczenstwa.
Prorocy bardzo ostro atakuja przywodcéw narodu, lubujacych sie w nadmiernym piciu
wina (Am 2,8; Oz 7,5; Iz 5,11n). Autorzy Ksiagg Madrosciowych zwracajg uwage na osobiste
konsekwencje nieumiarkowanego picia, czego nastepstwem moze by¢ ubostwo (Prz 21,17),
gwalty (Syr 31,30), rozpusta (Syr 19,2), nieuczciwos¢ (Prz 23,30-35). Wino, bedac darem
Bozym, tak jak wszystkie plody ziemi, zajmowalo réwniez wazne miejsce przy skfadaniu
ofiar (1 Sm 1,24; Oz 9,4; Wj 29,40; Lb 15,5). Jednakze nawet wzgledy religijne przemawiaty

209



Ks. Jerzy Kutaczkowski

jeszcze bardziej poglebita sig, zostala wzmocniona po doswiadczeniach
odejscia, opisanych w wierszach 7-8%. Oblubieniec rozkoszuje si¢ picknem
oblubienicy, przyréwnujac te mitos¢ do miodu i mleka. Te dwa wazne dla
nomaddéw produkty spozywcze sa oznaka obfitosci i urodzaju.?!

Motyw pickna obojga oblubieicéw nieustannie przeplata caly utwor. Jest
to widoczne chociazby w Pnp 6,4-9. Oblubieniec, przyréwnujac pigkno ob-
lubienicy do takich miast, jak Tirsa i Jerozolima, wyraza swoje urzeczenie
jej pieknem, odczuwa lgk przed jej dostojenistwem.* Réwnoczesnie podkre-
$la, ze swoim urokiem przewyzsza inne kobiety, przez co wzbudza ona po-
wszechne uznanie w swoim otoczeniu. By¢ moze poréwnanie jej do wojska
uszykowanego w Gaju, oznacza, ze jest ona $wiadoma swego pigkna, godno-
$ciizadan jg czekajacych.” Jeszcze bardziej motyw jej piekna i wybrania jej,
jako jedynego przedmiotu miloséci, wybrania sposrod wielu, ukazuje wspo-
mnienie o wielo$ci zon kréla Salomona.** Kobieta pragnie czu¢ si¢ ta wybra-
ng sposrod wielu. Jest to niezwykle wazny element jej psychiki.

W Pnp 6,10 ponownie wraca motyw pickna oblubienicy i jego wplywu
na otoczenie, co przedstawia poréwnanie tego pickna do $§wiecacego stonca.
Pigkno oblubienicy roztacza blask wokdt, jak storice swoimi promieniami.?®

za powstrzymywaniem si¢ od nadmiernego spozywania wina. Posiadato ono takze znacze-
nie symboliczne, gdyz stuzylo do przedstawienia szczgécia czaséw eschatologicznych, jako
obfitos¢ wszelkich daréw udzielonych cztowiekowi przez Boga (Am 9,14; Oz 2,24; Jr 31,12:
12 25,65 J1 2,19; Za 9,17). D. SESBOUE. Wino. W: STB s. 1045-1046.

Z kolei, balsam, bedac aromatycznym i szybko zasychajacym olejkiem krzewu balsamo-
wego, uzywany byl jako won do innych olejkéw i perfum oraz jako lek do leczenia ran
(Jr 8,22). Balsam, czesto nazywany ,wonno$¢’, byt na Bliskim Wschodzie towarem handlowym
(Ez 27,17). M. WOojCIECHOWSKI. Balsam. W: EB s. 80.

2 By¢ moze Autor nawigzal w tej scenie do znanego wsrod ludzi Bliskiego Wschodu zwycza-
ju weselnego, ktdry polegal na tym, ze w przeddzien $lubu, narzeczona uciekala z domu,
a obowigzkiem oblubienica bylo ja odszukac.

2t K. PAURITSCH. Mleko i miéd. W: PSB kol. 749; 1. POTTERIE. Mleko. W: STB s. 492-493;
M. LURKER. Miéd. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych s. 123.

22 Tirsa byla miastem w Krélestwie Poélnocnym, ktéra po podziale panistwa Salomona byta sto-
licg tegoz krolestwa. Etymologicznie, nazwa ta oznacza ,powab, wdzigk”. A. MEISTER. Tirsa.
W: PSB kol. 1318-1319. Z kolei Jeruzalem byto najwazniejszym miastem Zydéw. P. WEIMER.
Jerozolima. W: PSB kol. 505.

# 0. KeEL. Das Hohelied s. 200. 206.

# Relacja 1 Krl 11,3 przedstawia bardzo wielka liczbe zon i naloznic kréla Salomona. Ten fakt,
chociaz nie zgodny z pierwotnym zamystem Stwércy wobec zwigzku mezczyzny i kobiety,
jako matzonkéw, Bég podkreslil bezwzglednie monogamie malzenstwa, mial na calu ukazaé
wielko$¢ pozycji spotecznej krola Salomona.

»  Sila stonca, darzacego cztowieka $wiatlem i cieptem, byta dobrze znana juz w czasach prehi-
storycznych i czczona jako zewnetrzny objaw pozaziemskiej mocy. Czwartego dnia stworze-
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Do$¢ trudny do interpretacji jest fragment Pnp 7,1, ze wzgledu na odmien-
ne ttumaczenia wcze$niejszego tekstu Pnp 6,11-12. Zly stan tekstu TM nie
pozwala mie¢ pewnosci czy 7,1 stanowi oddzielng jednostke, czy tez jest on
wyjasnieniem wierszy wczesniejszych.” Najprawdopodobniej wypowiedz 7,1
nalezy do dwoch choéréw, ktdre biorg udzial w wykonywaniu obrzedowe-
go tanca weselnego. Taniec u Semitéw starozytnych odgrywal wazna role
w zyciu religijnym i towarzyskim. Starano sie, za jego posrednictwem, wyra-
zi¢ uczucia i przezycia wewnetrzne, i to w sposob najbardziej artystyczny.”
W czasie uroczysto$ci weselnych u Hebrajczykow, mloda para, a zwlaszcza
mloda pani, musiala wykaza¢ si¢ swymi umiejetnosciami chéralnymi na
oczach podziwiajgcych ja weselnikow. Jesli przyjmie sie taka interpretacje
tekstu, to wowczas czterokrotnie powtdérzone wezwanie “21%, znaczy nie tyle
,obro¢ sie” (BT) lub ,,okrec si¢” (w tancu — BP), ile ,,powrd¢ ze $wiata mo-
rzem do rzeczywisto$ci obecnej i wez udzial w tancu choréw, pozwalajac
podziwiac swa piekno$¢”*® Waznym wydaje si¢ tez zwrocenie uwagi na okre-
Slenie kobiety, ktéra nazwana jest Sulamitka. Okreslenie to oznacza kobiete
z Sunem, malej wioski polozonej na réwninie Jizreel, ktorej dzisiejsza nazwa
brzmi Sulem. Z tej wlasnie miejscowosci pochodzila Abisag (1 Krl 1,13-15),
bedaca wzorem kobiecej pigknosci i przebywajaca na dworze Dawida i Salo-
mona. Niektdrzy jednak uwazaja, ze okreslenie to nie wywodzi si¢ od nazwy
miejscowosci, ale wyprowadzajg ja od imienia ,,Salomon’, nadajac mu forme
imienia kobiecego. W takim kontekscie oznaczaloby ono kobiete nalezaca do
Salomona, czyli wyrazatoby milosne zblizenie.

nia, moca swojego stowa, powotal Bég do istnienia storice po to, aby panowato nad dniem
(Rdz 1,14-19). Jak storice siega wszedzie swoimi promieniami, tak tez majestat Boga przeja-
wia si¢ w kazdym Jego stworzeniu (Syr 42,16). Nalezy zwrd6ci¢ tu uwage, ze na Starozytnym
Wschodzie, przede wszystkim w Egipcie, oddawano, oprocz ksiezycowi, takze stoncu, czesé
boska. W Izraelu takze przyjat si¢ kult stonica (Iz 17,8; Ez 6,4; 2 Krl 21,3n; 23,5.11), chociaz
byt surowo zakazany (Pwt 4,19). P. WEIMAR. Kult storica. W: PSB kol. 632. Izrael dzielit
wprawdzie rok zgodnie z rachubg oparta na lunacji - na 354 dni, ale znat tez rok stoneczny,
liczacy 365 dni (Rdz 5,23; 7,11; 8,11). P. WEIMAR. Rok stoneczny. W: PSB kol. 1147. Z czasem
storice kosmiczne staje si¢ obrazem stofica Boskiego (Iz 60,20; Ps 84,12; Ps 19,6n). Ci, ktérzy
nosza Boga w swoim sercu sg przyréwnani do wschodzacego stonca (Sdz 5,31). M. LURKER.
Storice. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych s. 217-218.

Wiersz 12 jest thumaczony i wyjasniany w rézny sposob. Na przyklad BT oddaje to w naste-
pujacej formie: niespodziewanie znalaztam sig¢ (wsréd) wozéw ksigzecego orszaku. BP oddaje
to w wersji: Sam nie wiem... (wypowiedz ta odnosi si¢ do oblubienca).

¥ M. Lurker. Taniec. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych s. 242-243; A. URBAN. Taniec.
W: PSB kol. 1307-1308.

FE ZoRELL. 29%. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti s. 825; S. POTOCKI.
Rady mgdrosci's. 172.
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UNITY AS AN ESSENTIAL FEATURE OF
MARITAL LOVE IN THE LIGHT OF CHOSEN
TEXTS OF SONG OF SONGS

SUMMARY

The activity of people creating the final shape of sapiential tradition
constitutes the last stage of redemption in the Old Testament. Their mature
theological reflection includes earlier theological considerations concerning
matrimony and tries to indicate the most valuable characteristic of marital
unity, suitable for dignity of the individuals composing this relationship as well
as distinguishing it from other human communities. This is most evident Song
of Songs. In this book, as in no other sapiential work of the Old Testament,
marital love — the most important element of marital unity — has been presented
in the most comprehensive way. This constitutes a distinct proclamation of
the personal aspect of matrimonial relationship. Such formulation of marital
unity certainly does not exclude its other aspects (law, genealogy, accord),
originating from the earlier stages of God's Revelation, but supplements them
with something, which had not been strongly stressed before.
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DUSZPASTERSKA TROSKA O RODZINY
ADOPCYJNE

Tres¢: 1. Kosécidt w trosce o «najmniejszych»; 2. Duszpasterskie dzialania na rzecz rodzin adop-
cyjnych; 3. Pomoc w wypelnieniu zadania wychowania; 4. Zakonczenie.

Malzenstwo i rodzina stanowia jedno z najcenniejszych débr ludzko-
$ci, i dlatego Kosciot uznaje stuzbe rodzinie jako priorytetowe i jedno z naj-
bardziej istotnych swoich zadan apostolskich. Pomoc t¢ ofiaruje szczegdlnie
tym, ktérzy znajac warto$¢ malzenstwa i rodziny czynig wysitki by pozosta¢
jej wierni. Wszelkie dziatania Kosciota rozumiane jako duszpasterstwo ro-
dzin zmierzajg bowiem do urzeczywistnienia zbawczego planu dotyczacego
malzenstwa i rodziny. Fundamentem tych dziatan jest prawda o malzenstwie
i rodzinie nieomylnie przekazywana, interpretowana i odnoszona do «zna-
kow czasu» przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Dzialalnos¢ duszpasterstwa
rodzin to takze wszechstronna troska o zapewnienie warunkdéw sprzyjaja-
cych realizacji tej prawdy oraz konkretna pomoc udzielana rodzinie w wy-
pelnianiu jej powotlania'. Duszpasterstwo rodzin nalezaloby uczyni¢ priory-
tetem postugiwania Kosciota wobec czlowieka i to nie tylko poprzez okreso-
we akgje, ale poprzez stala obecno$¢ z matzenstwami i rodzinami.

Oczywistym jest, iz w swej dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciol pragnie
dotrze¢ do kazdej rodziny, i to jest priorytetem jego dzialania. Pragnie do-
trze¢ on takze i roztoczy¢ swoja duszpasterska troske na rézne ruchy, wspol-
noty i grupy rodzin?, w tym takze rodziny adopcyjne. Rodziny, ktére w szcze-
golny sposob wypelniajg Chrystusowe nauczanie: ,Wszystko co uczynili$cie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40),
oraz ,.kto przyjmuje jedno z tych dzieci w imi¢ Moje, Mnie przyjmuje, a kto

! Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin (01.05.2003), n. 1.
Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie o matzetistwie i rodzinie (19.06.2009), n. 80
- 82. JaN Pawe II, Familiaris consortio (22.11.1981), n. 1. B. MIERZWINSKI, Duszpasterstwo
rodzin, w: E. Ozorowski (red), Stownik matzeristwa i rodziny, Warszawa — Lomianki 1999,
s.100 - 101. R. BIELEN, Duszpasterstwo rodzin we wspélczesnej Polsce, Lublin 2001, s. 35 - 88.

2 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie o matzenistwie i rodzinie, n. 82.
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Mnie przyjmuje, nie przyjmuje Mnie, lecz Tego, ktéry Mnie postal” (Mk 9,
37). Nalezy doda, ze takie postepowanie jest wypelnieniem przykazania mi-
tosci, pozostawionego przez Chrystusa swoim uczniom jako prawo obowig-
zujace w zyciu: ,To jest moje przykazanie abyscie sie wzajemnie mifowali,
tak jak Ja was umilowatem” (J. 15, 12). W stowach Syna Bozego wolno nam
widzie¢ zaproszenie do przyjecia dziecka w Jego Imie jako prezentu ze stro-
ny Boga, zapowiedzi szczegdlnej Bozej obecnosci w zyciu rodziny’ poprzez
obdarowanie miloscig przyjetego dziecka.

Doswiadczenie uczy, ze cywilizacja i trwalo$¢ narodéw zalezg od stanu
ich rodzin. Dlatego apostolskie zaangazowanie na rzecz rodziny posiada
ogromne znaczenie spoleczne. Kosciot ze swej strony jest o tym gleboko
przekonany, dobrze wiedzac, ze «przyszios¢ ludzkosci idzie przez rodzi-
ne»*. Stuzba spoleczenstwu wyraza sie i realizuje w wielu formach. Caly
Koscidt jest bezposrednio powotany do stuzby milosci i dlatego otacza
szczegélnym szacunkiem kazdego czlowieka, a czynigc dzieta milosierdzia
wzgledem ubogich i chorych pragnie nies¢ pomoc wszystkim w ich potrze-
bach duchowych i fizycznych. Miloé¢ jako stuzba blizniemu stanowi naj-
bardziej bezposrednig, powszechng i powszednig forme¢ ozywiania duchem
chrzescijanskim porzadku doczesnego, majacego wyraz specyficznych za-
dan powierzonych $wieckim.

Milosé¢ ozywia bowiem i wspiera czynng solidarnos$¢, wrazliwg na ca-
toksztalt istoty ludzkiej. Tak praktykowana mitos¢, ktora jest nasladowa-
niem Chrystusa, ktéry ,,nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢”
(Mk 10, 45) jest i zawsze bedzie potrzebna®. Jest ona oznaka autentycznosci
i zywotno$ci wspdlnoty Kosciota i kazdego chrzedcijanina. Poniewaz ,,zy-
cie ludzkie, od samego poczecia, bezwzglednie winno by¢ otoczone troska
i szacunkiem™ Ko$cidt od poczatku glosi Ewangelie zycia jako dobra no-
wing ludziom wszystkich epok i kultur, i ktéra znajduje si¢ w samym sercu
oredzia Jezusa Chrystusa’, te Ewangelie glosi takze i dzis.

> Por. M. WALUS, W trosce o cztowieka matego. Adopcja jako droga powotania, w: Komisja
Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski, Otoczmy troskg zycie. Kosciét niosgcy Ewan-
gelie nadziei. Program duszpasterski Kosciola w Polsce 2006 - 2010, Poznan 2008, s. 205.

*  Por. JaN Pawet II, Christifideles laici (30.12.1980), n. 40. Jan Pawel II, Familiaris consortio,
(22.11.1981), n. 86.

> Por. Jan Pawet 11, Christifideles laici, n. 41. Jan Pawel 11, Familiaris consortio, n. 63.

¢ Karta Praw Rodziny, art. 4. Por. ]. BuxAKkowsk1, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa
rodzin, Pelplin 1999, s. 117 - 118.

7 Por. JaN Pawgkt I, Evagelium vitae (25.03.1995), n. 1. R. BIELEN, Duszpasterstwo rodzin we
wspélczesnej Polsce, s. 228 - 239.
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1. Koécidl w trosce o «najmniejszych»

Kosciol katolicki, ktory wychodzi z zalozenia, ze obowigzkiem kazde-
go katolika jest przyjscie z pomocg drugiej osobie, jesli ona jest w potrze-
bie, zwraca uwage w swej pracy dobroczynnej i charytatywnej zwlaszcza
na osoby chore, niepelnosprawne, osoby uzaleznione, rodziny wielodziet-
ne, samotnie wychowujace dzieci, samotne i mlodociane matki. Nie omi-
ja w swej dziatalnosci dzieci osieroconych, opuszczonych i zaniedbanych,
wychowankéw doméw dziecka czy innych placéwek opiekunczo — wycho-
wawczych®. Wszyscy bowiem jestesmy powotani by nie§¢ postuge mitosci
blizniemu broniac jego zycia i wspomagajac je zawsze, a zwlaszcza gdy jest
stabe lub zagrozone’, gdy nie ma warunkéw i brak mu $rodowiska do nor-
malnego rozwoju jakim dla kazdej osoby ludzkiej jest rodzina.

Karta Praw Rodziny ogloszona przez Stolicg Apostolska moéwi, iz: ,,sie-
roty i dzieci pozbawione rodzicéw czy opiekunéw winny by¢ otoczone
przez spoleczenstwo szczegdlng trosky™'’. Mozna powiedzie¢, iz adopcja
jest droga by kocha¢ i szanowac¢ zycie kazdego cztowieka, oraz tg droga,
ktéra prowadzi do budowania nowej kultury zycia'! przeciwstawiajacej sie
kulturze $mierci i odrzucenia cztowieka.

Dodajmy, ze Karta Praw Rodziny odno$nie uregulowan prawnych do-
tyczacych adopcji wyraza sie w nastepujacy sposob: ,w sprawach dotycza-
cych adopgji lub przyjecia dzieci na wychowanie przez inng rodzine pan-
stwo powinno wprowadzi¢ odpowiednie ustawy prawne, ktére ulatwig ro-
dzinom zdolnym do tego przyjecie dzieci potrzebujacych opieki - na state
lub czasowo - a jednocze$nie uwzgledniajace naturalne prawa rodzicéw™'.

8 Por. A. KOWALSKA, Poradnictwo adopcyjne - aspekt praktyczny, w: M. Chmielewski (red.),
Kosciét w Polsce wobec potrzebujgcych, Lublin 1994, s.156.

°  Por. JAN PawEL 11, Ewangelium vitae, n. 77.

1 Karta Praw Rodziny, art 4 {.

' Por. JaAN PawEL II, Evangelium vitae, n. 77.

2 Karta Praw Rodziny art. 4 f. R. SZTYCHMILER, Adopcja, w: E. Ozorowski (red.), Stownik
matzeristwa i rodziny, Warszawa — Lomianki 1999, s. 3 - 5. O odpowiedzialnoéci wiernych
$wieckich za ksztaltowanie prawa i mentalno$ci w ochronie zycia méwi min. Jan Pawet II
w encyklice Evangelium vitae: ,Konsekwentny realizm milosci nakazuje stuzy¢ Ewangelii
zZycia takze poprzez rézne formy dzialalnoéci spolecznej i aktywnosci politycznej, polegaja-
ce na gloszeniu i obronie warto$ci zycia w naszych, coraz bardziej zlozonych i pluralistycz-
nych spoteczenstwach. Jednostki, rodziny, grupy i stowarzyszenia sa odpowiedzialne za te
dzialalno$¢ spoleczng i realizacje przedsiewzie¢ w dziedzinie kultury, gospodarki, polityki
i prawodawstwa, ktore kierujac si¢ szacunkiem dla wszystkich i logika demokratycznego
wspolistnienia, przyczyniajg sie do budowania spoleczenstwa opartego na uznaniu i ochro-
nie godnosci kazdej osoby oraz na obronie i promogji zycia wszystkich. (...) Cho¢ prawa
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Pozostawia w ten sposob kompetencje w tym zakresie ustawodawcom po-
szczegolnych panstw. Podstawowg «norma» do tworzenia takiego prawa
powinno by¢ dobro dziecka.

Rodziny chrzescijanskie — nauczal Jan Pawel II - ktére przez wiare wi-
dza w kazdym czlowieku dziecko wspélnego Ojca Niebieskiego, beda wiel-
kodusznie wychodzi¢ naprzeciw dzieciom innych rodzin, pomagajac im
i kochajac je nie jako obcych, ale jako czlonkéw jednej rodziny dzieci Bo-
zych. W ten sposob rodzice chrzescijanscy beda mogli rozszerzy¢ i roz-
wing si¢ w konkretng stuzbe dzieciom innych rodzin, czgsto potrzebuja-
cych i pozbawionych $rodkéw do zycia. Dlatego rodziny chrzescijanskie
W sposdb szczegdlny winna ozywiaé wigksza gotowos¢ do adopcji i przy-
sposobienia dzieci pozbawionych rodzicéw czy tez opuszczonych. Podczas
gdy te dzieci odnajdujac na nowo cieplo uczu¢ rodzinnych zaznajg peine-
go milosci, opatrznosciowego ojcostwa Boga, $wiadczonego przez rodzi-
cow chrzescijanskich, wzrastajac w atmosferze pogody i ufnosci, wtedy to
cala rodzina zostanie ubogacona warto$ciami duchowymi poszerzonego
braterstwa. Plodno$¢ milosci malzenskiej wyraza si¢ bowiem nie tylko
w przekazywaniu zycia ludzkiego, ale réwniez, a moze przede wszystkim,
w ich otwartos$ci na przyjecie zycia ludzkiego, na troske o zycie drugiego
czlowieka, szczegdlnie tego «najmniejszego», a jedna z form takiej otwar-
tosci 1 stuzby zyciu i czlowiekowi jest adopcja.

Mamy wiele instytucji w strukturach Kosciota w Polsce, ktére sa ukie-
runkowane na pomoc osobom w takich sytuacjach i to zaréwno pod wzgle-
dem duchowym jak i bardzo praktycznym. Warto wspomnie¢ chociazby
takie jak: Caritas, Paradnie Rodzinne, Domy Samotnej Matki, Ruchy Obro-
ny Zycia, Fundusz Obrony Zycia, Katolickie Osrodki Adopcyjno - Opie-
kunicze, Duchowa Adopcja, Krucjata Modlitwy w Obronie Poczetych Dzie-
ci, Telefon Zaufania'4, Marsz dla Zycia, czy inne.

Szczego6lng pomocy ofiarowang dzieciom, ktére zostaly pozostawione
przez rodzicow, stuza Katolickie Osrodki Adopcyjno — Opiekuncze. Pod-
stawg ich dziatalno$ci jest pomoc w zakresie spraw zwigzanych z przyspo-
sobieniem dziecka w rodzinie adopcyjnej lub umieszczeniem dzieci w ro-

nie s3 jedynym narzedziem obrony ludzkiego zycia, odgrywaja role bardzo wazna, a czasem
decydujaca w procesie ksztaltowania okreslonej mentalnosci i obyczaju”. Por. JAN PAWEE 11,
Evagelium vitae, n. 90.

3 Por. JAN Pawet 11, Familiaris consortio, (22.11.1981), n. 41.

4 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, n. 43-50; 75-82.
R. BIELEN, Duszpasterstwo rodzin we wspéiczesnej Polsce, s. 231.
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dzinach zastepczych. Osrodki te stawiaja sobie za cel danie szczg¢$cia dziec-
ku i rodzinom bezdzietnym, a jednocze$nie zapewnienie «spokoju ducha»
samotnym matkom, lub wielodzietnym rodzinom, ktére oddaja swoje
dziecko w przekonaniu, ze bedzie ono otoczone miloscia i opieka, oraz ze
beda mu stworzone warunki duchowego i moralnego rozwoju'’.

2. Duszpasterskie dzialania na rzecz rodzin adopcyjnych

Tajemnica Stowa Wcielonego objawia i ukazuje pelna i catkowita przy-
naleznos¢ Jezusa Chrystusa do dwoch $wiatéw: boskiego i ludzkiego. Oj-
cem Jezusa nie jest $w. Jozef, maz Maryi ale Bog Ojciec Niebieski, nato-
miast matka jest Maryja. Ta przynalezno$¢ Jezusa do dwoch swiatéw wska-
zuje w pewien sposob na konieczno$¢ znalezienia zZrodet rodziny ludzkiej
i prawdy o niej w Bogu, zwlaszcza, ze jest powolana do urzeczywistnienia
relacji mitosci Oséb Trojjedynego Boga — Ojca i Syna i Ducha Swietego.
Rodzina jest wigc w stuzbie Krolestwa niebieskiego. W ten sposéb mozna
powiedzie¢, iz rodzina: ojciec, matka, dziecko nie s3 okreslane tylko po-
przez wiezy krwi i ciala, ktore ich faczg, lecz poprzez wypelnienie woli Bo-
zej. Przywolujac stowa samego Chrystusa: ,,Ktdz jest moja matka i ktorzy
sa moimi bra¢mi? I spogladajac na siedzacych dokota Niego rzekl: «Oto
moja matka i moi bracia. Bo kto pelni wole Boza ten Mi jest bratem, sio-
stra i matka»” (Mk 3, 32 - 34). W ten sposob Chrystus wskazuje niejako na
«drugorzednosé» zwiazkow ciata i krwi i na pierwszoplanowg role w ro-
dzinie pelnienia woli Bozej, ktéra méowi o duchowej plodnosci rodziny.
Wszelka plodno$¢ - rowniez ta biologiczna malzenstwa — bierze swdj po-
czatek w ptodnosci Boga, z ktérg mezczyzna i kobieta wspolpracuja ofiaro-
wujac dar nowego zycia osobie ludzkiej: ,,od Boga Ojca pochodzi wszelkie
ojcostwo w niebie i na ziemi” (Ef 3, 15).

Jako wierzacy, i tu jest niezastapiona rola postugi duszpasterskiej do
gloszenia tej prawdy, wiedzie¢ mamy, iz najbardziej znaczace wigzy naszej
egzystencji nie sg te tworzone przez cialo i krew, lecz te zbudowane na jed-
nosci ducha: jednos$¢ w Chrystusie jest zdolna pokonac wszelkie podziaty
obecne w zyciu ludzkim. ,Wszyscy bowiem dzigki wierze jestescie synami
Bozymi w Chrystusie Jezusie” (Gal 3, 26). Stad bierze takze swoj sens i zna-

> A. KowALSKA, Poradnictwo adopcyjne - aspekt praktyczny, w: M. Chmielewski (red.), Ko-
$ciét w Polsce wobec potrzebujgcych, Lublin 1994, s.156. Por. Dyrektorium Duszpasterstwa
Rodzin, n. 46. R. BIELEN, Duszpasterstwo rodzin we wspélczesnej Polsce, s. 236.
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czenie ptodnosci duchowej. I dlatego méwigc o adopcji mozemy méwié
o «zrodzeniu duchowymy», o przyjeciu, uczynieniu miejsca w swoim sercu
a potem w rodzinie, i w domu dziecku Bozemu. Podobnie jak my zostali-
$my wczesniej przyjeci'® i obdarowani przez Boga, ktéry jest mifoscia.

Poniewaz przybywa malzenstw bezdzietnych, sytuacja owa jest trudna
dla kazdego malzenstwa borykajacego si¢ z tym problemem, Ko$ciét w tro-
sce o nie powinien podja¢ rézne dziatania. Jednym z nich jest ukazanie do-
brodziejstwa adopcji dziecka, ktére w sposéb naturalny potrzebuje rodzi-
cow i niejako pragnie doswiadczy¢ rodzicielskiej milosci. Jesli rodzice bez-
dzietni przyjmga takie rozwigzanie, to nalezy okaza¢ im wszelka pomoc",
ktéra bedzie im potrzebna i ktérej beda oczekiwac od wspolnoty Kosciota,
wspolnoty ktérej obowigzujacym prawem jest «prawo miloéci» realizujacej
si¢ poprzez wzajemng pomoc.

Wspolnota wierzacych w relacji do malzenstw borykajacych sie z pro-
blemem bezdzietno$ci wezwana jest, aby podtrzymywac i wspiera¢ tych
matzonkéw w ich cierpieniu, pomagajac im w odkrywaniu, w ich cigzkiej
sytuacji okazji do szczegolnego uczestnictwa w Krzyzu Chrystusa, zrédia
plodnosci duchowej. Koniecznym jest bycie blisko tych rodzin, by poméc
im rozpoznad, ze takze oni mogg zy¢ autentyczng duchowsg ptodnoscia,
przedluzajac i rozwijajac ich malzenska milos¢ poprzez milos¢ okazywana
blizniemu. W kazdym bowiem ge$cie milto$ci blizniego okazuja i doskona-
la duchowa plodnos$¢ rodziny, poniewaz sg postuszni wewnetrznemu dyna-
mizmowi mitosci jako daru z siebie samego. Malzonkowie winni wiedzie¢,
iz adopcja nie moze by¢ lekarstwem na ich bezptodnos¢ fizyczna. Trzeba
pomoéc odkry¢ tym malzonkom, iz nawet wéwczas, gdy nie jest mozliwa
prokreacja, to ich malzenskie zycie i milo$¢ nie traci swojej wartosci. Co
wiecej, majg mozliwo$¢ rodzicielstwa a nadto wskazane jest poméc im po-
szerzy¢ malzenska milos¢ poza wiezy krwi i ciala i oddac¢ ja stuzbie zyciu
i cztowiekowi w inny wazny sposéb, jak np. adopcja, rézne formy dziet wy-
chowawczych, pomoc innym rodzinom, dzieciom biednym, chorym', czy
opuszczonym.

Szczegdélnie wymownym znakiem solidarno$ci miedzy rodzinami
i stuzby Ewangelii zycia jest wlasnie adopcja lub wziecie pod opieke dzie-
ci porzuconych przez rodzicow, czy tez zyjacych w trudnych warunkach.

' Por. D. TETTAMANZI, La famiglia via della Chiesa, Milano 1991, s. 144 - 146.

17 Por. Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, n. 67.

'8 Por. Conferenza Episcopale Italiana, Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia,
Roma 1993, n. 113.
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Niezaleznie od zwigzkdéw ciata i krwi prawdziwa milos¢ ojcowska i macie-
rzynska gotowa jest przyjac takze dzieci pochodzace z innych rodzin, ob-
darzajac je tym wszystkim, co jest im potrzebne do zycia i pelnego rozwo-
ju. Przyjecie dziecka jest dla wszystkich zaréwno dla rodzicéw jak i dzieci
okazjg do wzajemnego obdarowania si¢ i ubogacania. W tym obdarowywa-
niu si¢ wyraza i realizuje milo$¢. W tej relacji rodzice - dziecko, to wlasnie
owi rodzice stajg si¢ darem dla dziecka. To rodzice oddaja si¢ adoptowa-
nemu dziecku, oddaja swoja milos¢, czas, trud, wszystko czym dysponuja,
co do nich nalezy® i czynig to $wiadomie. Rodzice przyjmuja dziecko jako
dar. Dar bedacy jednak ze swej strony wymogiem: wymogiem oddania si¢
rodzicow dziecku, ale mimo wszystko, dziecko pozostaje dla nich darem.
W tym ujawnia sie najglebsza prawda o rodzicielstwie, ze jest ono uczest-
nictwem w darze Bozym. Sam Bo6g powierza danemu malzenstwu zycie
tego oto konkretnego dziecka. I dlatego méwiac o rodzicielstwie adopcyj-
nym méwimy o prawdziwym rodzicielstwie, gdyz dziecko zostaje przyjete
jako dar od Stwoércy*'. Rodzice przyjmujac je ofiaruja mu wszystko, co jest
potrzebne do jego rozwoju ludzkiego i duchowego, ofiarowujac mu jako
pierwszy i podstawowy dar swoja mitos¢.

Do malzonkdw, ktérzy podejmuja sie takiego zadania, pisal Jan Pawet II:
»Bylem dzieckiem nie narodzonym i przyjeliscie Mnie, pozwolili$cie mi si¢
urodzi¢. Bytem dzieckiem opuszczonym i staliscie si¢ dla mnie rodzing, wy-
chowujac jak wlasne dzieci¢”*. Caly proces adopcyjny ma stuzy¢ dobru dziec-
ka, ma da¢ mu rodzing, ktdrej z réznych przyczyn nie ma i do ktdrej teskni.

Adopcja jest niewatpliwie takim sposobem i stylem zycia, ktére nadaje
mu sens. Jan Pawet II podkreslal wielokrotnie, ze: Zycie ludzkie nalezy chro-
ni¢, otacza¢ troskliwg opieka, ze znajduje ono swoj sens, gdy daje i otrzy-
muje mifos$¢. Ta mito$¢ nadaje sens takze cierpieniu i $mierci. Szacunek dla
zycia wymaga, aby podporzadkowa¢ wszelkie dzialania cztowiekowi i jego
integralnemu rozwojowi”. Trzeba réwniez pamieta¢, ze wychowanie dziecka
w rodzinie adopcyjnej jest trudniejsze niz w biologicznej. Czesto wychowa-
nie dzieci adoptowanych wymaga zwigckszonego wysitku i umiejetnosci ko-
rygowania zaburzen zwigzanych z opéznieniem rozwoju dziecka.

1 Por. JaAN PAwEL II, Evangelium vitae, n. 93.

2 M. L. EIRO - C. Das NEVES, Czes¢ ojca i matki w przypadku adopcji, w: Communio n.1 (91),
rok XVI (1996), s. 116 -117.

?' Tamze,s. 117-118.

2 JaN Pawek 11, List do rodzin, n. 22.

»  Por. JAN PawEL 11, Evangelium vitae, n. 81.
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»Kosciol stoi u boku tych malzonkéw, ktoérzy z wielkim niepokojem
i bolem godza si¢ przyjac dzieci dotknigte powaznymi uposledzeniami, jest
tez wdzieczny tym wszystkim rodzinom, ktdére przez adopcje przyjmuja
dzieci porzucone przez rodzicéw z powodu kalectwa lub choroby”*. Bez
wzgledu jednak na stan zdrowia dzieci adoptowanych rodzice adopcyjni
przyjmuja czyjes$ rany, cierpienia, bdle, czasem niejednego pokolenia, skut-
ki zaniedban, ktérych sami nie spowodowali i nie wybrali, biorg na swoje
ramiona i dZwigajg ciezary ktdre nie sg ich. ,,Jedni drugich brzemiona no-
$cie” (Gal 6, 2). To droga wskazana przez Zbawiciela; droga krzyza i zmar-
twychwstania. Idac ta droga rodzice przyjmujacy dziecko w Imie Chrystusa
moga i powinni znalez¢ oparcie w swojej wierze i w Kosciele. Z calg pew-
noscig Bog staje po stronie dziecka adoptowanego i rodzicéw przyjmuja-
cych dziecko do swojej rodziny. Moga wigc dopominac si¢ wsparcia Boze-
go, oczekiwaé pomocy i wsparcia Ko$ciota®.

Warto podkresli¢, iz «goscinno$é» rodziny chrzescijanskiej wyrazajaca
sie w adopgcji, w przyjeciu do swego domu i rodziny jest jednym z elemen-
tow duchowosci rodzinnej*. Malzonkowie realizujac zasade chrzescijan-
skiej goscinnosci i odkrywajac w niej jedna z form wypelnienia ewange-
licznego postannictwa w Kosciele, otwierajac drzwi swego domu. Co wig-
cej, otwierajg drzwi swoich serc na potrzeby bliznich i realizuja tym samym
konkretne formy przyjecia «najmniejszych» i najbardziej potrzebujacych,
0sob w trudnosciach. Udzielaja w ten sposéb takiej pomocy, ktéra pomo-
ze im wzrastac¢?, i realizowac zadania do ktérych zostali powolani a nadto
pomoze im rozwija¢ si¢ duchowo. Szczegélnym sposobem poprzez kto-
ry rodzina w specyficznej i wlasciwej optyce milosci i zycia moze realizo-
wac stuzbe czlowiekowi jest przyjecie dziecka w opieke do swojej rodziny
lub adopcja dziecka, ktdre jest pozbawione rodzicéw lub jest pozostawione
przez rodzicow biologicznych®. W rodzinie zastepczej wazne jest tez za-
pewnienie wiezi dziecka z rodzing biologiczna.

Rodziny, ktére podejmuja si¢ wypelnienia zadania adopcji lub bycia
rodzing zastepcza doswiadczajg, jako znaku twdrczej milosci ojcowskiej

# JaN Pawet I, Evangelium vitae, n. 63. Por. ]. BUXAKOWSKI, Wprowadzenie do teologii dusz-
pasterstwa rodzin, s. 196.

»  Por. M. WALUS, W trosce o czfowieka matego..., s. 208 - 209.

% Por. J. BuxAKOWwsK1, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin, s. 62.

7 Por. Conferenza Episcopale Italiana, Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia,
n. 159.

#  Por. Tamze, n. 160.
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milosci Boga. W ich Zyciu jest obecna i zywa forma «ptodnosci duchowej»,
ktéra rodzi si¢ z gotowosci przyjecia i pomocy takze dzieciom z innych ro-
dzin, majac $wiadomos¢, ze wszyscy jestesSmy dzie¢mi tego samego Boga,
Ojca wszystkich ludzi, ktéry pragnie ofiarowac swoja ojcowska mitos¢ kaz-
demu, takze tym, ktorzy sg pozbawieni ciepla rodziny ziemskiej*. Rodzina
adopcyjna powinna chcie¢ i umie¢ sobie poradzi¢ z wychowaniem adopto-
wanego dziecka, powinna by¢ przygotowana tez na to, ze moze na tej dro-
dze napotkac réznorakie trudnosci.

Niezmiernie wazne jest rowniez ksztaltowanie opinii i postaw spo-
tecznego otoczenia®® wzgledem adopcji. W tym celu wspdlnota Kosciota
podejmuje wysitki by tworzy¢ odpowiednia atmosfere i kreowa¢ mental-
nos$¢ otwartosci i gotowosci na przyjecie «<najmniejszego i potrzebujacego»
do swego domu i do swego serca poprzez dzielo adopcji badz rodziny za-
stepczej. Jednoczes$nie duszpasterstwo rodzin w swoich staraniach wspiera
i okazuje wszelka pomoc tym rodzinom w wypetnianiu ich misji stuzby
blizniemu.

Duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota w tym zakresie powinna dotyczy¢
takze budzeniu mentalnosci i propagowania adopcji na odlegtos¢. Jest ona
wskazana szczegdlnie tam, gdzie jedynym powodem pozostawienia dziec-
ka jest glebokie ubostwo materialne i brak srodkéw do godnego wychowa-
nia dziecka. Ten typ adopcji pozwala zapewni¢ rodzicom niezbedng po-
moc, i nie faczy si¢ z konieczno$cig wyrwania dziecka z jego naturalnego
srodowiska®. Mysl ta zawarta jest takze w Liscie do rodzin, gdzie Jan Pa-
wel II przypomina: ,,Pomogliscie watpigcym i zagrozonym matkom przy-
ja¢ dzieci¢ nienarodzone i urodzi¢, pomagaliscie wielodzietnym rodzinom,
rodzinom w réznych trudno$ciach utrzymywac i wychowywa¢ potomstwo,
ktérym Bog je obdarzyt™

Innym przejawem troski o dzieci odrzucane czy nie chciane jest dzieto
adopcji duchowej dziecka poczetego. Dzialanie w obronie dziecka i rodzi-
ny poprzez duchowa adopcje jest postepowaniem bezkonfliktowym, zgod-
nym z naturalnymi prawami rozwoju rodziny, dziataniem, ktére wpisuje sie
w dzieto gloszenia czynem Ewangelii zycia.

¥ Por. Tamze n. 160.

% Szumiro E., Rodzina w oczekiwaniu na adopcje, w: XVIII Miedzynarodowy Kongres Rodziny
- Warszawa 14 - 17 kwietnia 1994, Warszawa 1994, s. 551. Por. M. WALUS, W trosce o czlo-
wieka matego..., s. 206 - 207.

' Por. JAN PawEL 11, Evangelium vitae, n. 93.

32 JAN Pawet I, List do rodzin, n. 22.
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3. Pomoc w wypelnieniu zadania wychowania

Jedna z form gloszenia Ewangelii zycia w rodzinie jest wychowanie dzie-
ci. Przez stowo i przyklad, konkretne gesty i znaki rodzice ucza dzieci auten-
tycznej wolnosci i milosci, ktdra urzeczywistnia si¢ przez bezinteresowny dar
z siebie, i rozwijajac w nich szacunek dla innych, postawe serdecznej akcep-
tacji i przyjecia, dialogu, wielkodusznej stuzby i solidarnosci oraz pomagaja
przyjmowac zycie jako dar®. Kazde dziecko obdarowuje soba rodzine. Jest
darem dla rodzenstwa i dla rodzicéw. Rodzina i rodzicielstwo ida bowiem
ze sobg w parze. Réwnoczesénie rodzina jest tym pierwszym $rodowiskiem
ludzkim, w ktérym ksztaltuje si¢ «czlowiek wewnetrzny»*. Nie mozna zapo-
mniec, ze czlowiek jest dobrem wspolnym kazdej ludzkiej spotecznodci, jest
jedyny i niepowtarzalny™, dlatego tez trzeba kazdemu czlowiekowi stworzy¢
jak najlepsze warunki do jego rozwoju, poczawszy od tej wspdlnoty zycia
i milosci jaka jest rodzina. Szczegolnego znaczenia w procesie wychowania
dzieci adoptowanych ma sposéb podejscia do dzieci. Trzeba wiec zwroci¢
uwage by podchodzi¢ do dzieci z wyczuciem, czuloscig i szacunkiem, to-
lerujac ich wlasng ksztaltujaca sie¢ osobowo$¢ oraz ukierunkowujac ich na
stosowne i odpowiedzialne wybory. Chodzi wigc o niezastagpiong obecnos¢
rodzicow z dzie¢mi, o towarzyszenie dziecku i ukazywanie tego co dobre
i pozyteczne®, o ciagle doswiadczenie milosci.

Z oczywistych wzgledow szczegélna troska nalezy otoczy¢ rodziny, kto-
re majg na utrzymaniu i wychowaniu dzieci. Chodzi tu o doniosta sprawe
prawidtowego uksztattowania osobowosci dziecka®, ktére w przypadku ad-
opcji moze mie¢ «zaleglosci» pochodzace z przesziosci. Dotyczy to szczegdl-
nie dzieci, ktére byly adoptowane w starszym wieku. Dzieci, ktére s3 ,,pogu-
bione, pokaleczone, a nawet uzaleznione”. Wychowanie w takich sytuacjach
jest trudne w rodzinach biologicznych, a trudnosci te mogg si¢ nasila¢ w ro-
dzinach adopcyjnych. Ogromnego znaczenia nabiera tu wzajemna milos¢
i wsparcie rodzicow i ich wspdlny wysitek wychowawczy™*, ich wspdlna mo-
dlitwa i zaufanie Ojcowskiej milosci Boga, ale takze wsparcie i pomoc innych
0sob, jak np. pracujacych w specjalistycznych poradniach.

»  Por. JAN PAwEL 11, Evangelium vitae, n. 92.

3 Por. JAN Pawet I1, List do rodzin, n. 23.

»  Por. Tamze, n. 11.

3¢ Por. C. De Sa CARVALHO, Zadanie rodzicow w rozwoju dzieci i mlodziezy, s. 99.
7 Por. Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, n. 71.

% Por. Tamze, n. 63.
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W procesie wychowawczym w rodzinach adopcyjnych szczegdlnie
wazny jest realizm zwigzany z odrzuceniem przesadnego perfekcjonizmu.
Relacja rodzinna rodzi si¢ w naturalnym biegu, dlatego nalezy zapewnié
odpowiedni czas i przestrzen aby podmioty tej relacji: rodzice i dziecko
mogty odpowiednio dojrzec i si¢ rozwingé. Nie wystarczy tu bowiem tyl-
ko wybra¢ i by¢ wybranym, ale trzeba kocha¢ i by¢ kochanym ze wszyst-
kimi niebezpieczenstwami jakie pociaga za sobg prawdziwa, autentyczna
milos¢. Trzeba réwniez wielkiej pokory wobec rodzicielstwa adopcyjnego.
Sita mitosci budujaca nowg rodzine jest wielka®, ale jednocze$nie staba
i w budowaniu jej trzeba wlasnie w pokorze odda¢ sie Bogu, Ojcu wszel-
kiego stworzenia.

Szczegdlnego znaczenia nabieraja tu stowa o wychowaniu z Listu do ro-
dzin, w ktérych to Jan Pawel II wychowawcg nazywa osobeg, ktora «rodzi»
w znaczeniu duchowym, a wychowanie uwaza za prawdziwe apostolstwo,
i moze by¢ prawdziwym uczestnictwem w prawdzie i mitoéci prowadza-
cym do zjednoczenia z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swietym™.

W wypelnianiu wychowawczego zadania moze rodzinie poméc Ko-
$ciol. Trzeba pamietad, ze rodzice maja pierwotne prawo do wychowania
swoich dzieci, a wszystkie inne instytucje oraz poszczegdlne osoby biora
udzial w procesie wychowania na zasadzie pomocniczo$ci, w tym takze
Ko$cidt. Plaszczyzng, na ktdérej Kosciol moze najbardziej pomdc w wycho-
waniu, to oczywiscie plaszczyzna religijno — moralna. Nie chodzi jednak
o to, by rodzice «zlecili» w pewien sposob to wychowanie Ko$ciotowi, ale
by wychowanie takze na tej plaszczyznie dokonywalo si¢ wspdlnie, aby
rodzice czynili to w Kosciele, a Koéciét by wychowywatl «poprzez rodzi-
ne», w oparciu o jej wlasciwy «charyzmat» i «faske stanu»,*' ptynaca nade
wszystko z sakramentu malzenstwa. Rodzina wspoétdzialajac ze wspélnota
Kosciota w procesie wychowania dzieci wzrasta i rozwija si¢ jako «kosciot
domowy» stajac si¢ podmiotem ewangelizacji.

% Por. M. L. EIrO - C. Das NEVES, Cze$¢ ojca i matki w przypadku adopcji, s. 122 - 123.
40 Por. JaAN PAWEL 11, List do rodzin, n. 16.
41 Por. Tamze.
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4. Zakonczenie

Wedtug zamystu Boga, rodzina powinna odkrywa¢ nie tylko swoja toz-
samo$¢, ito, czym jest, ale réwniez swoje postannictwo i zadania oraz to, co
moze i powinna czyni¢ na rzecz swojej rodziny jak tez innych rodzin.

Z punktu widzenia duszpasterskiego warto podkresli¢ znaczenie for-
magcji i organizacji rodzin zaréwno by propagowac¢ ide¢ tworzenia rodzin
adopcyjnych jak i zastepczych jako forme urzeczywistnienia duchowej
plodnosci mitosci matzenskiej jak réwniez jako $wiadectwo zywej i auten-
tycznej wiary w Jezusa Chrystusa. Takie postepowanie jest wypelnieniem
przykazania mitosci i stawania si¢ prawdziwym uczniem Chrystusa, a jed-
noczes$nie by rodziny réwniez adopcyjne w swoim $rodowisku byly zywym
$wiadectwem «normalnosci» dzieci przyjetych do swojej rodziny i réwniez
zachetg do podejmowania tego rodzaju rodzicielstwa. Adopcja jest niejed-
nokrotnie skuteczng i optymalng forma kompensowania dziecku utraty
pierwotnej rodziny.

Warto zaznaczy¢, iz nieptodnos¢ fizyczna moze dostarczy¢ matzonkom
chrzescijaniskim sposobnosci do innej, bardzo waznej stuzby na rzecz zycia
osoby ludzkiej, jak np. adopcja, czy niesienie pomocy innym rodzinom®.
Tworzenie grup rodzin, ktére zyja na co dzien jako rodziny adopcyjne i za-
stepcze, to takze pomoc §wiadczona samym rodzinom. Poprzez wzajemne
spotkania i dzielenie si¢ swoimi do§wiadczeniami rodziny zastepcze widza,
ze nie sg same, ze s3 takze inne malzenstwa, ktére podejmuja takie wyzwa-
nie i trud duchowego zrodzenia i wychowania dzieci. Rodziny adopcyjne
i zastepcze posiadajg szczegdlne walory opiekunczo-wychowawcze, kto-
re polegaja na tym, iz dziecko adoptowane nawigzuje naturalng wiez ro-
dzinng, jaka istnieje pomigdzy rodzicami naturalnymi a dzieckiem. Dzieki
temu rodzina wypelnia swoja misje poprzez wychowanie dzieci, w tym tak-
ze dzieci adoptowanych. Za$ rodzice chrzescijaniscy staja sie dla siebie sa-
mych grupa wsparcia oraz zapleczem wzajemnej pomocy w trudnosciach,
ktére niejednokrotnie spotykaja w codziennym zyciu.

4 Por. JAN PAWEL II, Familiaris consortio, n. 14.
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SPIRITUAL CARE OF ADOPTING FAMILIES
SUMMARY

Marriage and family constitute one of the greatest goods of humanity,
therefore the Church prioritizes services to the family as one of it's most
important apostolic tasks. Help is offered especially to those, who, knowing the
worth of marriage and family, make every effort to stay faithful to the family.
Ministry activity to the family is versatile care to provide favorable terms for
realizing this truth and concrete help given to the family to fulfill it’s calling.

225



Ks. Mirostaw Brzezinski

It is evident, that in it's ministry activity, the Church wishes to reach every
family and expand it's ministry care to adoptive families, who in particular
tulfill Christ’s teaching: “ he who embraces one of these children in My name,
embraces Me, and who embraces Me, doesn’t embrace Me, but Him, Who sent
Me” (Mk 9, 37).

Christian families, which go out of their way to help the children of other
families, and love them not as someone else’s children, but as their own, give
a concrete service to children of those families, which are frequently in dire
need and deprived of another means of survival. Therefore, Christian families
in particular should be enlivened to a greater readiness to adopt and prepare
for life, children who have lost their parents or have been abandoned. Through
this process, the fruit of marital love is expressed, not only through transferring
life, but also through the openness to accept human life and care for the life of
another person, particularly the smallest.

In this position, ministry to families should support and assist every family
that takes on the act of adoption.
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STUDIA TEOLOGICZNE
Bialystok, Drohiczyn, Lomza
28(2010)

MARIA ELZBIETA KONDZIOR

ZNAJOMOSC I ROZUMIENIE OKRESLEN
BIBLIJNYCH U KATECHIZOWANYCH
MATURZYSTOW Z WYBRANYCH LICEOW
OGOLNOKSZTAELCACYCH W BIALYMSTOKU

Tres¢: Witep; 1. Biblia ksiega Zycia i ksiega na cale zycie; 2. Znajomo$¢ i rozumienie wybranych
okreglen biblijnych u badanej grupy katechizowanych maturzystéw; 3. Postulaty i wnio-
ski; Zakonczenie.

Wstep

Pismo Swiete jest fundamentem i Zrodtem nie tylko katechezy, ale i ca-
tego zycia duchowego cztowieka, a Sobér Watykanski II domaga sig, aby
byto dusza teologii (KO 21, 24). Biblia jest bez watpienia gléwnym zrédlem
tresci przekazywanych w procesie katechetycznej postugi. Warto przypo-
mnie¢, ze Konstytucja ,,Dei Verbum” Soboru Watykanskiego II podkreslita
podstawowe znaczenie Pisma Swigtego w zyciu Ko$ciola. Jest ono wraz ze
$wietg Tradycja ,,najwyzsza reguly wiary”, gdyz przekazuje ,,stowo Boze”
i sprawia, ze ,,rozbrzmiewa gltos Ducha Swietego” (KO 21). Dlatego Kosciot
chce, by w calej postudze stowa Pismo Swiete zajmowalo najwazniejsze
miejsce. Katecheza powinna by¢ wprowadzeniem do lektury Pisma Swie-
tego czynionej wedtug Ducha, ktéry mieszka w Kosciele'. Pismo Swigte
jest punktem odniesienia inspirujacym cala dziatalno$¢ katechetyczna Ko-
$ciota, bo jest to mowa Boza utrwalona pod natchnieniem Ducha Swigte-
go. Ta mowa powinna weryfikowa¢ prawdziwos¢ pogladéw i probleméw
wspolczesnego cztowieka. W gwaltownie zmieniajacym si¢ i pelnym wy-
zwan wspolczesnym $wiecie ludzie muszg odkrywaé wartosci, ktére moga

! Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, rozdz. IV, Pismo $w.
postudze duszpasterskiej
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kierowac ich dzialaniem i pomaga¢ komunikowac si¢ z innymi®. Biblia za-
oferowala swoje etyczne wskazoéwki postepowania juz wielu pokoleniom
ijest ucielesnieniem wielu wartosci charakterystycznych dla kultury Euro-
py Zachodniej, ktora tak bardzo prébuje ingerowa¢ i narzuca¢ si¢ czlowie-
kowi. Te wartosci to: zZycie jako najwyzsza warto$¢, prawo, sprawiedliwosc,
milos¢, wspolczucie, pomoc, rados¢, pokoj i inne’.

1. Biblia ksiega zycia i ksiega na cale zycie

Ojciec Swiety w Adhortacji apostolskiej ,,Ecclesia in Europa” przypo-
mina, ze ,,Jezus Chrystus jest obecny w Pi$mie Swietym, ktére w kazdej
swej czesci o Nim mowi” (EiE 22). Z powyzszych i innych pouczen Ko-
$ciofa dobitnie wynika, ze katecheci maja obowiazek podejmowac, razem
z katechizowanymi, trud poznawania Pisma Swietego. Nie chodzi jednak
o zwykle zapamietanie waznych fragmentéw Biblii, ale jeszcze bardziej
o ich rozumienie, bo dopiero to moze przyczyniac si¢ do wcielania Bozych
pouczen w codzienne zycie. Biblia jest dla czlowieka zaréwno ksiega zycia,
jak i ksiega na cale zycie. Kardynal Carlo Maria Martini, ktory tak wielka
wage przywiazywal do Pisma Swietego w nauczaniu pastoralnym, pouczal,
ze idee stowa Bozego nie maja konca i cztowiek bedzie czerpal z tego stu-
chania Pana tak dlugo, az stanie przed Nim Twarza w twarz*. Posoborowe,
katechetyczne dokumenty zawierajg wskazéwki dotyczace zasad i sposo-
béw wykorzystywania Biblii w katechezie. Adhortacja apostolska ,Cate-
chesi tradendae” Jana Pawta II proponuje katecheze ,wierng Bogu i czlo-
wiekowi” (CT 55), czyli uwzgledniajacg nature Biblii oraz uwarunkowania
w jakich zyja katechizowani.

Analityczny przeglad posoborowej literatury polskiej zwigzanej z tg te-
matyka wykazuje zainteresowanie Biblig w katechezie®. Celem niniejszych
rozwazan jest proba zbadania faktycznego poziomu znajomosci i rozumie-
nia pewnych zwrotéw biblijnych. Dotycza one wybranych okreslen uzywa-

2 J. BaAGrRowIcz Wspdlczesna mlodziez, Ateneum Kaplanskie 89 (1997) t. 128, s. 3-15. — skr

> J. BAGrROWwICZ, Jan Pawel II wobec wspdtczesnych mtodych, Paedagogia Christiana 1(1997),
s.9-22.

* J. KocHEL. Katecheza ewangelizacyjna w nauczaniu pastoralnym Carlo Maria Martiniego,
Opole 1999.

5 J. Kubasiewicz, Teologiczno-praktyczny wstep do Pisma Swigtego, Lublin 1955; tenze, Ada-
ptacja tekstéw biblijnych we Mszach swietych z udziatem dzieci, Ruch Biblijny i Liturgiczny
30 (1977), s. 113-127; tenze, Biblia w katechezie, Skrypt, Lublin (mps). M. MAJEWSKI, red.,
Podstawowe wymiary katechezy, Krakow 1991.
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nych niekiedy w codziennym zyciu, a wiele z nich pojawia si¢ w podrecz-
nikach do katechizacji.

2. Znajomos$¢ i rozumienie wybranych okreslen biblijnych
u badanej grupy katechizowanych maturzystow

Stowo ,,znajomos$¢” oznacza¢ bedzie ogolng orientacje, mdéwiaca czy
uczniowie zetkneli si¢ z danym wyrazeniem i moze go zapamietali, nato-
miast ,rozumienie” powinno wskaza¢ na mozliwo$¢ odczytywania przesta-
nia moralnego, znaczenia symboliki czy tez wyciagania wnioskéw dotycza-
cych zastosowania go w zyciu. Ten drugi poziom powazniejszego ,odczyty-
wania” a wiec ,,rozumienia” wybranych okreslen biblijnych jest wazny dla
wspolczesnej mlodziezy zyjacej w spoleczenstwie informatycznym, w do-
bie licznych przemian, ktére niekiedy dewaluujg lub przeinaczaja wartosci
jakie od wiekoéw niosg ze sobg tresci Pisma Swietego®. Zdecydowano sie ba-
daniami obja¢ maturzystéw z wybranych lice6w w Biatymstoku, bioracych
udzial w katechezie. Uczniowie trzecich klas liceum uczestniczg w ostat-
nim roku szkolnej formacji katechetycznej wiec wyniki tych badan moga
w pewien sposob ukazywac efekty pozytywne oraz niedomagania tego
wieloletniego wysitku’.Bez watpienia podstawowym zrodtem jest Pismo

¢ J. BAGrRowICz, Katechizacja mlodziezy w sytuacji przemian wspdtczesnego pokolenia,

Studia Theologica Varsaviensia, 35 (1997), s. 185-216.

7 Badania przeprowadzono w III LO - w listopadzie 2004 roku, w IV LO - styczniu 2005 roku,
w VI LO - w grudniu 2004 roku, w XI LO - w lutym 2005 roku. W swych zatozeniach
mialy one obja¢ wszystkich maturzystéw uczestniczacych w katechizacji w roku szkolnym
2004/05 w tych liceach, ale w praktyce ze wzgledéw np. choroby poddanych zostato ba-
daniom 548 0s6b z czterech liceéw ogolnoksztalcacych. Badania przeprowadzono w for-
mie grupowej, w sposéb jednorazowy, audytoryjny, przy pomocy formularza ankiety, ktéry
otrzymala do wypelnienia kazda z badanych os6b. W czasie badan zawsze obecna byla oso-
ba przeprowadzajaca badania (technika audytoryjna), ktéra na wstepie przedstawiala sie i
udzielata respondentom niezbednych informacji na temat celu prowadzonych badan oraz
instrukeji dotyczacych wlasciwego sposobu wypelniania formularza ankiety. Dla uzyska-
nia rzeczywistego i pelnego obrazu stanu wiedzy, zachecono i zwrdcono szczegdlng uwage
na konieczno$¢ pracy indywidualnej. Maturzysci zostali zapewnieni o zachowaniu catko-
witej anonimowosci badan. Rola badajacego ograniczyla sie nastepnie do obserwacji pra-
cy ucznidéw oraz zebrania wypeltnionych formularzy. Ankieta realizowana byta w szkole, w
czasie katechezy, dlatego czas przeznaczony na udzielanie odpowiedzi wynosit okoto 40
minut. Na zakonczenie ankiety badani odpowiadali na tzw. pytania metryczkowe majace
postuzy¢ do przeprowadzenia blizszej charakterystyki badanej mtodziezy. Wszystkie wy-
pelnione formularze 548 ankiety zostaly zebrane, uporzadkowane wedtug plci i poddane
analizie ilosciowej i jako$ciowej.
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Swiete i opracowania biblistéw komentujace wybrane do badan okresle-
nia biblijne. Skorzystano réwniez z katechetycznych dokumentéw Episko-
patu Polski. Nalezg do nich: Pogram nauczania religii®, oparty na Pismie
Swietym Starego i Nowego Testamentu, Dyrektorium katechetyczne Ko-
$ciofa Katolickiego w Polsce, w ktérym za gléwne zrdédlo tresci katechezy
uznano stowo Boze zawarte w Tradycji i Pismie Swietym (DOK 95)°. Do
tych Zrédet trzeba jeszcze zaliczy¢ podreczniki do religii i przewodniki me-
todyczne. Skorzystano z dwdch serii redakcyjnych: jedna, zwana poznan-
ska, opracowana pod redakcja Danuty Jackowiak i ks. Jan Szpeta,'* a druga
— krakowska, zredagowana przez ksiezy Wladystawa Kubika i Zbigniewa
Marka'!. Majac zrédtowa baze¢ teoretyczng i zaplanowane sondazowe ba-
dania empiryczne, nalezy postawi¢ zasadnicze pytanie problemowe, kto-
re moze brzmie¢: jak przedstawia si¢ znajomos¢ i rozumienie wybranych
okreslen biblijnych u badanej grupy katechizowanych maturzystéw? Opra-
cowanie tego problemu rozpoczeto od omdéwienia, w oparciu o dokumenty
Kosciota, waznosci tresci biblijnych dla katechezy, charakterystyki wybra-
nych 22 okreslen biblijnych oraz ich miejsca w nauczaniu katechetycznym
na podstawie obowigzujacych na terenie Archidiecezji Biatostockiej pro-
gramoOw nauczania. Prezentujac wybrane okreslenia biblijne, ktére z Biblii
przeniosty si¢ do mowy potocznej, potraktowano je jako zamknieta catosc¢,
jako zwroty frazeologiczne, calo$ciowo, a nie z podziatem na poszczegdlne
elementy skladowe. Dane statystyczne, otrzymane na drodze przeprowa-
dzonych badan, pozwolily na ocen¢ znajomosci wybranych okreslen bi-
blijnych przez badanych maturzystéw. Obiektywna ocena tej znajomosci
jest zadowalajaca. Analiza jednostkowych wypowiedzi uczniow, a zwlasz-
cza ich calo$ciowe zestawienie wykazaly, ze stan znajomosci i rozumienia
poszczegolnych wybranych okreslen biblijnych, uwzglednionych w ramach
realizowanego programu nauczania, wyraza si¢ duzym zréznicowaniem.

Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski. Program nauczania religii,

Krakow 2001.

?  Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Ko$ciota Katolickiego w Polsce,
Krakow 2001.

1 D.JACKOWIAK I ], SZPET, red., ,W domu Bozym i rodzinie Jezusa”. Pierwsza klasa szkoly pod-
stawowej. Przewodnik metodyczny do religii. Poznan, 2001. Pelny wykaz tych przewodnikow
i podrecznikéw znajduje si¢ w bibliografii.

" W.Kusik (red.), ,W domu i rodzinie Jezusa. Podrecznik metodyczny do religii dla klasy I szkoty

podstawowej. Krakéw 2001; Z. Marek. (red.), ,, Zaproszeni przez Boga”. Podrecznik metodyczny do

religii dla klasy IV szkoty podstawowej. Krakéw 2001. Pelny zestaw tych podrecznikéw znajduje

sie w bibliografii.
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Mozna stwierdzi¢, ze znajomos¢ niektérych okreslen biblijnych jest bardzo
dobrze znana i poprawnie interpretowana przez mtodziez. Jednak inne po-
zostaja calkowicie nieznane. Najbardziej nieznane okazaly si¢ okreslenia:
stup soli, salomonowe rozstrzygniecie, Hiob, placz i zgrzytanie zebow, drza-
zga w oku, piotrowe tzy, wdowi grosz, faryzeusz, mitosierny Samarytanin
i rzez niewinigtek. Najmniej rozumiane ze Starego Testamentu: Dawid
i Goliat, plagi egipskie i wieza Babel; z Nowego: piotrowe Izy, rzez niewi-
nigtek, placz i zgrzytanie z¢gbdw, judaszowe srebrniki, niewierny Tomasz,
drzazga w oku, pilatowe umycie rak, faryzeusz, zagubiona owca, wdowi
grosz i pocalunek Judasza. Wszystkie inne, w ukazanym tabelarycznie
stopniu procentowym, nieznane i nie w pelni rozumiane okreslenia osia-
gnely poziom od 31% do 10% w kategorii ,,nie wiem”. Nalezy przypusz-
czaé, ze pewna grupa okresdlen biblijnych jest wykorzystywana czgsciej na
lekcjach religii, na innych przedmiotach szkolnych, w homiliach czy kaza-
niach i to tez pozostawia $lad w znajomosci i rozumieniu tych zwigzkow
frazeologicznych. Jak wykazano, im lepsza znajomo$¢ okreslen biblijnych,
tym lepsze ich symboliczne odczytanie i interpretacja. Analiza wykazala
bardzo duzy zwiagzek migdzy znajomoscia okreslen biblijnych a ich rozu-
mieniem. Uzyskane wyniki potwierdzity, ze lepsza jest wérod mlodziezy
znajomos¢ tresci okreslen biblijnych anizeli ich rozumienie i interpretacja,
ktére domagaja sie wyzszego stopnia refleksji nad poznanym wydarzeniem
i okre$leniem zaczerpnietym z Pisma Swietego.

3. Postulaty i wnioski

Ujmujac problem catosciowo mozna stwierdzi¢, ze cel badania i po-
stawiony problem zostal zrealizowany i rozwigzany, gléwnie na podstawie
wypowiedzi badanych maturzystéw. To one pozwolity na ukazanie faktycz-
nego poziomu znajomosci wybranych okreslen biblijnych u katechizowa-
nych maturzystéw z wybranych liceéw w Bialymstoku. Efektem pracy sa
réwniez wnioski i konkretne postulaty pastoralno-katechetyczne. Mlodziez
dzisiaj jest bardzo wymagajaca i aby glosi¢ im Chrystusowa Ewangelie oraz
cale oredzie biblijne, nalezy podja¢ wiele trudu w celu doskonalenia for-
magcji, ukierunkowanej na zglebianie Pisma Swietego oraz metod przeka-
zu jego treéci. Realizacja postulatow zawartych w tej pracy, moze by¢ dro-
gowskazem do podejmowania biblijnej formacji permanentnej, ktéra daje
szans¢ podnoszenia poziomu owocnego katechizowania. Niniejsze bada-
nia, dokonujace oceny znajomosci okreslen biblijnych u mlodziezy z wy-
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branych liceéw w Bialymstoku jest malg prébg ukazania faktycznego sta-
nu, wybranego zakresu wiedzy biblijnej. Zlozonos¢ problemoéw i sondaz
oparty tylko na jednej grupie (maturzysci z Bialegostoku) nie upowaznia
do duzych uogdlnien uzyskanych wynikéw badawczych, lecz jest jedynie
proba odpowiedzi. Nasuwa si¢ postulat podjecia nowych badan dotycza-
cych wprowadzania tresci biblijnych do procesu katechetycznego w oparciu
o nowe metody i na wiekszej grupie uczniéw. Poruszone w przy tym bada-
niu tematy mozna by kontynuowac przy wspoélpracy z biblistami, podejmu-
jac na przyktad przygotowywanie obszerniejszych opracowan biblijnych do
poszczegdlnych jednostek katechetycznych. Po zbadaniu poziomu znajo-
moséci i rozumienia jak i proby oceny uzyskanych wynikéw badan okreslen
biblijnych w niniejszym punkcie zostang wysuniete wnioski pastoralno-
katechetyczne i zaproponowane postulaty. Katecheza w szkole, ktéra po-
maga dotrze¢ do mlodego czlowieka, czgsto zagubionego, majacego swoje
mlodziencze problemy, nieraz tragedie — poprzez formy przekazu tresci
biblijnych, uwzgledniajac potrzeby katechizowanych np. wykorzystanie
srodkow audiowizualnych i obrazu, stosowanie nowych metod literackich
w pracy z tekstem biblijnym, prowadzi do lepszego poznania tresci biblij-
nych jak i zrozumienia oredzia Pisma Swigtego'2. Dobra znajomo$¢ i rozu-
mienie stowa Bozego prowadzi i daje moc do stawania si¢ doskonalszym".
Przekazywanie Stowa Bozego musi mie¢ sens. Katecheci muszg robic¢ to,
co jest mozliwe, a pozostate niemozliwe zostawi¢ Bogu. Mozliwe to znaczy
dotrze¢ do katechizowanego i potozy¢ fundamenty do znajomosci i rozu-
mienia Pisma Swietego. To czego si¢ dowiaduje katechizowany na kate-
chezie powinno w nim budzi¢ wiare i wybér Boga w zyciu codziennym'.
W $wietle opracowan wynika, ze tresci Pisma Swietego s3 malo znane
i sprawiaja ktopoty w ich prawidlowym zrozumieniu. Pismo Swiete jest fun-
damentalnym zrédtem tresci i powinno by¢ nieoceniong pomoca dla kate-
chety i katechizowanego w realizacji celéw i zadan katechezy'®. Trzeba zda¢
sobie sprawe, ze mlodziez, ktora zyje w $§wiecie medidw nie zacznie sama
czytaé Pisma Swietego, jezeli pracujac z nimi nawet dwie godziny w tygo-
dniu, nie bedzie si¢ dla nich §wiadkiem Chrystusa. Autorytet Biblii opiera

2 DruGosz A., STYPULKOWSKA B., Wprowadzenie do dydaktyki biblijnej. Krakéw 2000.
SonpEj C.M., Nowe czasy wolajg o nowych katechetéw, Zeszyty Katechetyczne 5 (1995) nr
1-2 (12-13), 5. 27-45.

JaN Pawkt II, Homilia o $w. Janie Chryzostomie jako katechecie, ,Vox Patrum” 10 (1990) z.,
18, s. 45-53.

'* . SzpET, Dydaktyka katechezy, Poznan 1996.
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sie na Swiadectwie Chrystusa. Jezeli katecheta nie stanie si¢ $wiadkiem sto-
wa Bozego, a bedzie spelnia¢ tylko role¢ nauczyciela religii, to czytanie Pi-
sma Swietego nie bedzie budzito wiary'®. Zatem pierwszy postulat dotyczy
samych katechetow, ktérzy powinni dba¢ o swoja formacje duchowa i pa-
mie¢tac o swoim powolaniu przez Chrystusa do postugi katechetyczne;j'’.
Katecheta petni szczego6lna rolg, bo wprowadza katechizowanego w §wiat
wartosci, a jezeli sam zyje tym, co glosi, to nie tylko wskazuje droge do
Boga, ale sam nig kroczy. Mlodzi ludzie patrzac na takie swiadectwo zycia
katechety beda chetniej szukali oparcia w Kosciele'®. Ten postulat jest pod-
stawg stalej troski o formacje¢ katechety. Katecheta musi by¢ odpowiednio
przygotowany do katechezy, do gloszenia Stowa Bozego, jego wyjasnienia
i interpretacji'®. Czytanie Pisma Swietego nie moze na katechezie ograni-
cza¢ sie¢ tylko do zapoznania katechizowanych z trescig tekstu tej czy in-
nej perykopy. Drugi postulat dotyczy troski katechetow i podjecia staran
0 wyposazenie swojego warsztatu pracy w odpowiednia literature biblij-
n3, taky jak np.: komentarze biblijne, stowniki i encyklopedie biblijne czy
najnowsze thumaczenia Pisma Swietego. Ten postulat dotyczy utworzenia
biblioteczki biblijnej, czy to w bibliotece szkolnej, czy w sali katechetycznej,
tak, aby mozna byto z niej korzystac, kiedy zajdzie potrzeba. Nalezy mlo-
dziez pouczaé, ze odczytywanie sensu fragmentéw Pisma Swietego odbywa
sie wedtug pewnych zasad, ktére warto poznac¢*. Wyjasnianie Stowa Boze-
go wymaga odpowiednich pomocy merytorycznych. W zwiazku z nowymi
technologiami, wprowadzanymi réwniez do edukacji, moga one by¢ przy-
blizone dzigki Internetowi. Odpowiednie strony zawieraja rézne pomoce,
z ktorych moze korzysta¢ katecheta w sieci (on-line), chociazby oficjalny
katechetyczny portal internetowy, portal biblijny po$wiecony katechezie
zawierajacy mozliwo$¢ ksztalcenia na odleglos¢, przez grupy dyskusyjne,
poczte elektroniczng. Dzisiejsze warunki katechezy wymagaja fachowe;j
wiedzy, by odpowiada¢ merytorycznie na pytania stawiane przez mlodziez

¢ S. KurraczyNsk1, Wybrane metody i ich mozliwosci aktywizowania katechety, Katecheta 42
(1998)8, s. 5-10.

17 S. KuLPACZYNSKI, Dialog katechetéw z Bogiem podstawa jego dialogu z katechizowanymi,
w: Dialog w katechezie, Lublin 1998, s. 71-82.

'8 JAN Pawet II, Przemdwienie do katechetow, nauczycieli i uczniéw, Wloclawek, 6 czerwca
1991.

19 B. STYPULKOWSKA, Teoretyczne i praktyczne zatozenia przygotowania katechetéw do popraw-
nej interpretacji tekstow biblijnych z uwzglednieniem form samoksztatcenia kierowanego, Kra-
kéw 1999.

20 S. KULPACZYNSKL, Aktualny i postulowany obraz katechezy, ,Seminare” 13 (1997), s. 59-66.
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katechizowana®'. Wlasciwe uzycie pomocy biblijnych na katechezie wigze
sie z umieszczeniem ich w odpowiednim miejscu katechezy, np. przed czy-
taniem fragmentu nalezaloby wprowadzi¢ w §rodowisko, czasy, sytuacje
biblijng, tak, by poznajac nowy fragment Biblii juz co$ o nim wiedzieli,
nastepnie po przeczytaniu fragmentu powinien by¢ czas na wyjasnienie.
Znacznym ulatwieniem dla katechety byloby umieszczenie w podreczni-
kach, tak jak to ma miejsce np. w programie poznanskim, w podrecznikach
do gimnazjum, krétkich komentarzy biblijnych.

Powyzsze postulaty majg na celu poszerzenie i zdobycie odpowiedniej
wiedzy biblijnej. Szukajac sposobéw dotarcia ze Stowem Bozym do katechi-
zowanego trzeba pamigtac o tym, ze w centrum Ewangelii Jezusa jest milos¢,
ktéra nakazuje patrze¢ na innych jako na bliznich. Praca z mtodzieza, szcze-
golnie na katechezie, musi uwzglednia¢ miodych ludzi wywodzacych sie
z rodzin niepraktykujacych, obojetnych religijnie czy liberalnych®. Katecheta
powinien by¢ $wiadomy zmieniajacych si¢ warunkoéw zycia cztowieka i roz-
poznawac zaréwno to co jest pozytywne jak i wrogie czlowiekowi®. Kolej-
ny postulat zmierza do zach¢cenia i motywowania mlodego czlowieka, aby
miat wlasne Pismo Swiete, czytal je i coraz lepiej poznawat. Praca z tekstem
biblijnym to kolejny postulat. Aby ona mogla si¢ rozwija¢ nalezy zaopatrzy¢
uczniéw w egzemplarze Biblii. W salach katechetycznych powinny by¢ do-
stepne egzemplarze Pisma Swietego, czy to pozycje Starego i Nowego Testa-
mentu, czy tylko egzemplarze Nowego Testamentu, jezeli nie dla wszystkich,
to jedno dla dwoch oséb. Dostepne tez koniecznie egzemplarze poszczegol-
nych Ewangelii**. Takie wyposazenie sal katechetycznych wydaje sie koniecz-
nym, aby czytany i analizowany tekst uczen mogt sledzi¢. Szukajac sposobu
zaopatrzenia sal w egzemplarze Pisma Swigtego mozna zwrdcic sie 0 pomoc
do ksiedza proboszcza, ktéry sprawuje piecze nad katecheza szkolg z prosba

Technika i nowoczesne $rodki przekazu wkraczaja rowniez na obszar katechezy i nie sposob
nie korzysta¢ z tego dobra szczegdlnie podczas katechezy z mtodzieza. Zob. Kopy$c¢ L. Kate-
cheza przez media, Katecheta 42 (1998) 3, s. 57-58; A. ZAKRZEWSKL., Dlaczego trzeba wizu-
alizowac katecheze — nauke ,,religii” w szkole? Katecheta 42 (1998) 8, s. 76-79; S. KULPACZYN-
K1, Katecheza przy pomocy srodkéw audiowizualnych, w: Katechizacja réznymi metodami,
red. M. Majewski, Krakow 1994, s. 202-221.

Dyrektorium katechetyczne odwoluje si¢ do dwoch powaznych zagrozen wiary: ateizmu i
laicyzacji (Polskie Dyrektorium Katechetyczne 63-64).

Zwraca na to uwage Jan Pawel IT Encyklika ,Redemptor hominis”, Watykan 1979 nr 14.
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu w roku 2005 wydalo kieszonkowe
Ewangelie, w twardej foliowanej oprawie. Mozna je mie¢ zawsze przy sobie i siega¢ po nie na
»przystankach” codzienno$ci albo na wyposazeniu sal katechetycznych: Ewangelie wedlug
$w., Mateusza, Marka, Lukasza i Jana - www.wds.pl.
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o zakup Pisma Swietego. Dyrektorzy szkét dysponujg $rodkami na pomoce
dydaktyczne dla nauczycieli, mozna réwniez u nich szuka¢ funduszy na za-
kup jakze niezbednych pomocy. Szukanie biblijnych swiadectw i argumen-
tow sklaniajacych do uwierzenia powinno odbywac si¢ na poszczegdlnych
etapach rozwoju czlowieka z uwzglednieniem jego mozliwosci psychofi-
zycznych. Omawiajac fragmenty Pisma Swietego nalezy zwracaé uwage nie
tylko na egzegeze, lecz réwniez na przystosowanie rodzajow literackich do
zdolnosci poznawczych ucznia w wieku przedszkolnym (wiek 4-6lat), mlod-
szych dzieci szkolnych (wiek 7-9 lat), drugiej fazy miodszego wieku szkol-
nego (wiek 10-12 lat), mtodziezy gimnazjalnej (wiek 13-16lat) i mlodzie-
zy szkoly ponadgimnazjalnej (17-20 lat)*. Kolejna sugestia, jakze dzi$ bar-
dzo wazna dla catego Kosciola, to wspdtpraca srodowisk - rodziny, parafii
i szkoty w wychowaniu w wierze. W zaleznosci od rodzaju srodowiska, na-
lezy stosowa¢ formy upowszechniania Biblii, ktére prowadza do spontanicz-
nego i urozmaiconego kontaktu z tre§ciami biblijnymi, co ma duze znacze-
nie w biblijnej formacji katechetycznej. Takimi formami moga by¢ wystawy
biblijne*, przedstawienia®, inscenizacje i konkursy biblijne* zorganizowane
we wlasnym zakresie badz przy pomocy lub goscinnosci innych. W kazdym
miescie, a moze nawet szkole rozwijaja si¢ réznego rodzaju formy kateche-
zy wizualnej inspirowane przez Stowo Boze albo tematyke czerpang z Biblii.
Tematyka biblijna znalazta réwniez szerokie zastosowanie w muzyce. Widaé
to w korzystaniu z tekstéw ksiag biblijnych czy ich fragmentéw lub poszcze-
golnych zdan, przy ukladaniu tekstow, piesni, piosenek, oper. Zastosowanie
psalmoéw i innych $piewow na katechezie to tez sposob wykorzystywania tek-
stéw biblijnych. Przemyst muzyczny wydaje nagrania piesni i piosenek biblij-
nych, z ktérych warto korzystaé, by glosi¢ owocniej Dobra Nowine.

»  Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego w Polsce, Krakéw 2001, s. 13.

% Historiarézanca—modlitwyzaczynasie w Ewangeliiwrazz zyciem JezusaiMaryi,a calajego dalsza
historia jest jej wypelnieniem. Rozaniec jest takze probg wypelnienia stow Ewangelii, wzywajacej
do nieustannej modlitwy. W pazdzierniku 2003 r. zakoniczyt sie w Ko$ciele Rok Rézarica Swietego.
Swoistym tego roku podsumowaniem byla wystawa w Bibliotece Uniwersyteckiej Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego.

77 Zamek Kroélewski w Warszawie w roku szkolnym 2005/2006,proponuja lekcje muzealne,
ktérym towarzysza krétkie (od 30 do 50 min) przedstawienia, np. Madros¢ Salomona - krol
Salomon, Przedstawienie stanowi integralng czgs¢ lekcji muzealnej Motywy biblijne.

% Juz po raz XI organizowany przez Liceum ogélnoksztalcace Zakonu Pijaréw Krakowie
jest Ogolnopolski Konkurs wiedzy biblijnej katolickich szkot srednich, ktérego celem jest
zainteresowanie uczniéw tematyka biblijna, poglebienie ich znajomosci tekstu Pisma Swie-
tego i jego teologicznego znaczenia.
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Zakonczenie

Z calosci refleksji wynika, ze potrzebna jest wieksza troska o mniej zna-
ne i niezbyt poprawnie rozumiane okreslenia biblijne. Powr6t w 1990 r.
nauki religii do polskiej szkoty przyczynit si¢ do zwigkszenia frekwencji
dzieci i mtodziezy, systematycznosci pracy katechetycznej, mozliwosci ko-
relacji nauki religii z innymi przedmiotami, przezwyci¢zenia rozbieznosci
w dziataniach wychowawczych. Ujawnil tez stabosci przygotowania dydak-
tycznego i metodycznego nauczycieli religii, dotychczasowego duszpaster-
stwa dzieci i mlodziezy oraz odslonil ostabienie eklezjalnego charakteru
katechezy, traktowanej czasami jedynie jako przedmiotu szkolnego; zanik
zaangazowania i wspélpracy z rodzing, a przez niektérych katechetow trak-
towania siebie tylko jako pracownikdéw szkoly. Jednak katecheta troszczacy
sie 0 swoja permanentng formacje, zwlaszcza biblijng, ktéry dokona pozy-
tecznej korelacji nauki religii z innymi przedmiotami, ktéry przezwyciezy
rozbieznoéci w dzialaniach wychowawczych, doprowadzi do wspédtpracy
z rodzing i parafig, moze liczy¢ na sukces poglebionej znajomosci Biblii
u swoich katechizowanych.

KNOWLEDGE OF THE BIBLE IN TERMS
STUDENTS GRADUATES FROM SELECTED
SECONDARY SCHOOLS IN BIALYSTOK

SUMMARY

Catechist’s are required to make, along with the students an effort to learn
about the Bible. It is not simply to memorize the important parts of the Bible,
but more about their understanding, because only this can help to turn God
teachings into daily life. Catechist should always care about a permanent
formation, especially the Bible above all. Catechist’s who make a correlation
of religious education with other subjects, and those who overcome the
differences in the educational activity, will lead to work with the family and
parish. This will ensure the in-depth knowledge of the Bible in their students.
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ROLA KOSCIOLA W PRZECIWDZIALANIU
MANIPULAC]JI W MEDIACH

Tres¢: Wstep; 1. Temat manipulacji medialnej w nauczaniu Kosciota katolickiego; 2. Sposoby
przeciwstawiania si¢ manipulacji w mediach; 3. Nowe zadania i wyzwania; 4. Media jako
narzedzie ewangelizacji; Zakonczenie.

Wstep

Dzisiaj trudno sobie wyobrazi¢ wzajemng komunikacj¢ miedzyludzka
bez srodkéw spotecznego przekazu, zwanych tez w naukach spotecznych
»Srodkami masowego przekazu” lub ,,mass mediami”. Takze Kosciét od
dawna zywi przekonanie, ze §rodki masowego przekazu nalezy uwazac za
»dary Boze,,, ktére majg stuzy¢ zacie$nianiu wigzéw braterstwa i wzajem-
nego zrozumienia oraz pomaga¢ w odnajdywaniu naszej ludzkiej godno-
$ci umilowanych dzieci Bozych'. Nie da si¢ jednak nie zauwazy¢ pewnych
brakéw odnosnie wiedzy na temat wptywu mediéw na cztowieka. Widocz-
ne opdznienia w warsztatach naukowcédw na $wiecie sprawily, ze byl w tej
dziedzinie pewien niedosyt réwniez na rynkach ksiegarskich i w wypowie-
dziach publicystycznych. Koscidt katolicki zauwaza niebezpieczenstwo ma-
nipulacji medialnej i w swoim oficjalnym nauczaniu stara si¢ uwrazliwi¢ na
ten problem odbiorcéw mediow.

1. Temat manipulacji medialnej w nauczaniu Kosciola katolickiego

W nauczaniu Kosciota katolickiego temat manipulacji pojawilo si¢ dos¢
pdzno. O tym zjawisku nie moéwit np. Soborowy Dekret o srodkach spotecz-
nego przekazywania mygli z 1963 r., cho¢ przestrzegal m.in. przed znieksztat-
caniem informacji publikowanych w mass mediach: ,,informacja byla zawsze

' Jan Pawee I1, Srodki spotecznego przekazu w stuzbie jednosci i postgpu rodziny ludzkiej, Ore-
dzie na XXV Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 1991, www.opoka.org.pl/na-
uczanie/papiez/jan_pawel_ii/oredzia.php (4.08.2010).
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prawdziwa i pelna, przy zachowaniu sprawiedliwosci i miltosci” (DSP, 5).
Dekret okresla zasady wlasciwego postugiwania sie tymi srodkami.

Pierwszg zasadg jest koniecznos¢, ,,by wszyscy, ktérzy ich uzywaja, zna-
li zasady porzadku moralnego i $ciste je w tej dziedzinie wcielali w zycie”
(Inter mirifica, 4). W kontekscie wspomnianej manipulacji mozna to zale-
cenie Soboru interpretowa¢ tak: im bardziej zasady porzadku moralnego
sa lekcewazone przez tworcow i dysponentéw przekazu medialnego, tym
bardziej powinni o nich pamieta¢ odbiorcy, a szczegélnie ci, ktérzy sg od-
powiedzialni za wychowanie mtodych ludzi do wlasciwego korzystania ze
srodkow spotecznego przekazu. Powinni oni pamigta¢, ze te srodki ,,moga
si¢ tez czasem stawac instrumentem szerzenia wypaczonej wizji zycia, ro-
dziny, religii i moralnosci — wizji, ktéra nie szanuje prawdziwej godno-
$ci i przeznaczenia osoby ludzkiej. Dekret zakladatl w ten sposob istnie-
nie konkretnych dzialan manipulatorskich na polu informowania spote-
czenstwa. Podkreslit takze prawo czlowieka do rzetelnej informacji, ktora
»umozliwia poszczegdlnym ludziom pelniejsza i stalg ich znajomos¢, gdzie
oni w ten sposob skutecznie przyczyniac sie do ogélnego dobra oraz tatwiej
wplywa¢ na szeroki dostep catej ludzkosci. Informacja jest wtedy przeka-
zywana w dwdch kierunkach: od nadawcy komunikatu do jego odbior-
cy i odwrotnie. Spoteczno$¢ ludzka ma wiec istotne prawo do informacji
o tym, co dotyczy cztowieka osobiscie lub w spoteczenstwie, w zaleznosci
od warunkéw zycia kazdego. Wlasciwie zastosowanie tego prawa domaga
sie, by przedmiot informacji byl zawsze prawdziwy i pelny, z zachowaniem
jednak sprawiedliwoéci i mitosci” (DSP, 5).

Problematyki manipulacji nie podjeta tez wprost stynna instrukcja
duszpasterska Communio et progressio (Zjednoczenie i postep) ogloszona
przez Papieska Komisje ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, rozpatrujg-
ca rozne aspekty mass mediow’. Powstala ona z polecenia Drugiego So-
boru Watykanskiego i jest kontynuacja soborowego Dekretu o Srodkach
Spotecznego Przekazywania Mysli (1963). Tre$¢ instrukeji przeniknigta jest
akcentami optymistycznymi w odniesieniu do roli srodkéw spotecznego
przekazu oraz ich dalszego rozwoju. Wynika to z ogélnego zalozenia, be-
dacego podstawa tego dokumentu, ze $rodki spotecznego przekazu s ,,da-
rem Bozym”, poniewaz ,,zgodnie z opatrzno$ciowymi zamiarami Boga do-
prowadzaja do braterskiej przyjazni migdzy ludzmi, ktérzy w ten sposéb

2 Por. A. Lepa, Swiat manipulacji..., s. 200.
> Tamze, s. 200.
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odpowiadajg Jego zbawczej woli” (nr 2). Pomimo tego, ze samo zjawisko
manipulacji nie zostalo w tekécie nazwane po imieniu, to autorzy tego do-
kumentu mieli zapewne w polu widzenia istniejace manipulacje w obrebie
mediéw, skoro instrukcja stangla zdecydowanie w obronie swobodnego
i sprawiedliwego dostepu wszystkich obywateli do informacji. Dlatego tez
instrukcja Communio et progressio przez dlugi czas uchodzita powszech-
nie za jeden z najlepszych dokumentéw koscielnych ogtoszonych dotad po
Soborze Watykanskim II i z tej racji przede wszystkim dos¢ szybko znala-
zla sobie miano ,wielkiej karty wolno$ci informacji”. Poprzez podjecie sze-
rokiego wachlarza zagadnien, wszechstronne i fachowe naswietlenie zja-
wisk spotecznych, wnikliwe analizy i trafne prognozy instrukcja ta stanowi
znaczny wklad Kosciola we wspoltworzenie w $wiecie ,,klimatu komuni-
kacyjnego” tak niezbednego dla rozwoju osobowego czlowieka®.

Wspomnia instrukacja postuluje w zwigzku z tym specjalny kodeks lub
inng forme¢ gwarancji prawnych, okreslajacych odpowiedzialno$¢ dzien-
nikarzy wobec przekazywanych informacji, ktéry bylby dla odbiorcéw
gwarancjg rzetelnosci informacji i zarazem podstawa dla uzasadnionych
roszczen. Okresla réwniez sam cel medidw, ktore powinny ,,zmierza¢ do
tego, aby ludzie dzieki czgstym kontaktom miedzy sobg nabrali wiekszego
poczucia wspdlnoty” (CP, 8). Niepokoi natomiast znikoma znajomo$¢ In-
strukcji wéréd katolikéw polskich.

Mozliwos¢ wykorzystania srodkéw spofecznego przekazu w nauczaniu
katechetycznym dostrzegt Pawel VI w Adhortacji apostolskiej o ewangeli-
zacji w $wiecie wspolczesnym — Evangelii nuntiandi, nazywajac je ,potezna
pomocy” w gloszeniu or¢dzia Ewangelii (EN, 45-46). Sifa ta powinna by¢
uzywana nie bez zastrzezen, ale tak, by rozwijata horyzonty jednostek i spo-
teczenstw szukajacych spelnienia swoich ludzkich przeznaczen’. Papiez Pa-
wel VI zwracil uwage, na osoby pracujace zawodowo w srodkach przekazu,
ktére powinny zna¢ i szanowa¢ potrzeby rodziny, co czasem moze wyma-
ga¢ od nich odwagi, a zawsze wysokiego poczucia odpowiedzialnosci. Pa-
piez podkreglit, ze nietatwo jest opierac si¢ naciskom natury komercyjnej lub
zadaniom dostosowania si¢ do nakazow $wieckich ideologéw, natomiast do
tego wlasnie sg zobowigzani odpowiedzialni pracownicy mediéw®. Jednak

*  A.LEPa, O prawo czlowieka do informacji, ,Znak’, nr 3, 1982, s. 131-132.

*  A.ZwOLINSKI, Media a odbiorcy..., s. 9.

6 Jan Pawee 11, Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo, Oredzie na XXXVIII Swiatowy Dziez
Srodkéw Spolecznego Przekazu 2004, www.opoka.org.pl/nauczanie/papiez/jan_pawel_ii/
oredzia.php (4.08.2010).
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adhortacja ta, podobnie jak instrukcja duszpasterska Communio et progressio
nie podjeta wprost problematyki manipulacji w mediach.

Liczni autorzy wyrazaja dzi$ opinig, ze na przestrzeni ostatnich stu lat
Jan Pawet II jest pierwszym papiezem, ktory problematyke mass mediow
rozpatruje we wszystkich liczacych si¢ wymiarach. Wsrdéd wielu zagadnien,
jakie Papiez podejmuje z dziedziny mediow szczegélne miejsce zajmuje
zjawisko manipulacji. Papiez postrzega zjawisko manipulacji jako wielora-
kie zagrozenie dla cztowieka i jego rozwoju osobowego oraz rozwoju spo-
teczenstwa. Manipulacja, jako problem moralny, jest réwniez wyzwaniem
dla Kosciola; tym bardziej, ze zywiolowy wrecz rozwdj techniki komuni-
kowania masowego stwarza coraz to nowe obszary dla skutecznych dziatan
manipulatorskich’.

W encyklice Redemptor hominis Papiez nazywa manipulacje ,,niebez-
pieczenstwem dla rozwoju czlowieka w plaszczyznie jego by¢”. Manipulacja
dokonuje zniewolenia cztowieka, dlatego tez autor encykliki podkresla, ze
sprawa ta znalazla si¢ ,,u korzenia wspodlczesnej troski o czlowieka” (RH,
16). Papiez przypomnial, ze ,,poczucie odpowiedzialnoséci za prawde jest
jednym z podstawowych wymagan, okreslajacych powolanie czlowieka we
wspodlnocie Kosciota” (RH, 19) i wymog ten — ze wzgledu na ogromny za-
sieg swojej pracy — odnosi si¢ przede wszystkim do tych ludzi mediow, kto-
rzy na co dzien ,,dotykajg” prawdy w publikowanych przez siebie stowach
oraz obrazach i jednocze$nie identyfikuja si¢ z Kosciotem. Wszak Chry-
stus, ktorego s3 wyznawcami, nazywa siebie Prawda (por. ] 14, 6) i oczekuje
od nich publicznego dawania $wiadectwa prawdzie (por. Mt 10, 32- 33).

Czesto tez Jan Pawet II zwraca uwage Ko$ciota i $wiata na role jezyka
w manipulacji propagandowej. Wprawdzie w adhortacji Catechesi traden-
dae nie ma stowa ,,manipulacja’, to jednak Papiez wyraznie nawigzuje do
tego zjawiska, podkreslajac fakt naduzywania jezyka, kiedy to ,,kaze si¢ mu
stuzy¢ zaklamaniu ideologicznemu, niwelowaniu sposobéw myslenia i spy-
chania czlowieka do rzedu jakby przedmiotu (CT, 59)%.

W kontekscie powaznych zagrozen dla $wiata po raz kolejny problem
manipulacji podejmuje Jan Pawel IT w encyklice Dives in misericordia, gdy
mowi o ,,pokojowym” ujarzmianiu jednostek, Srodowisk, catych spole-
czenstw i narodéw uchodzacych za niewygodne tym, ,,ktérzy dysponuja
odnos$nymi $rodkami i sg gotowi postugiwac si¢ nimi bez skrupuléw™.

7 A.LEpa, Swiat manipulaji..., s. 201-202.
8 Tamze, s. 202.
*  Tamze, s. 205.
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Anatomie tego zjawiska (problemu manipulowania) podkreslit tez Papiez
Jan Pawel II podczas przemdéwienia wygloszonego w siedzibie UNESCO
w Paryzu w 1980 r."°. Punktem wyjscia w przedtozeniu papieskim byt nie-
prawidtowy proces wychowania, w ktérym dochodzi do przestaniania sa-
mego czlowieka. Papiez w swoim przemoéwieniu ukazal sposob dziatania
manipulacji, ktéra prowadzi do catkowitej alienacji wychowania: zamiast
pracowac na rzecz tego, kim czlowiek powinien ,,by¢”, funkcjonowaloby
ono tylko na rzecz tego, czym czlowiek moze si¢ wykaza¢ w dziedzinie
»ma’, ,posiada” Dalszy krok tej alienacji- podkreslit Papiez - to przyzwy-
czaja¢ czlowieka, ze jest przedmiotem wielorakiej manipulacji: czy to ma-
nipulacji ideologicznej czy tez politycznej, realizowanej za posrednictwem
srodkoéw opinii publicznej; manipulacji ze strony monopolu czy kontroli
sit ekonomicznych lub wtadzy politycznej przy pomocy srodkéw przeka-
zu informacji- odebra¢ mu w koncu podmiotowos¢ i ,,nauczy¢” zycia jako
takze swoistej manipulacji samym sobg” ( 13). Z tej wypowiedzi Papiez
plynie doniosle przestanie przede wszystkim dla praktyki wychowawczej.
Czlowiek straciwszy podmiotowo$¢, przyjmuje w koncu taki sposéb zycia,
ktéry prowadzi do swoistej automanipulacji''. Wskazujac na zagrozenia ze
strony manipulacji, Papiez podkreslif tym samym najwazniejsze zadania ze
strony nauk o wychowaniu, czyli opracowanie oczekiwanej od dawna teorii
wychowania do mass mediéw. Czlowiek ,,wychowany” do prawidlowego
obcowania z prasa, filmem, radiem i telewizjg bedzie w stanie ustrzec sie
negatywnych skutkéw propagandy i manipulacji. Poglebiona znajomos¢
mediow oraz ich mechanizméw pozwoli odbiorcom p6js¢ dalej i skutecz-
nie oddzialywa¢ na media. Pedagogika katolicka w podejmowaniu swo-
ich inicjatyw opiera si¢ przede wszystkim na dokumentach koscielnych, na
stosowanych badaniach wlasnych i nauk pomocniczych, a takze na staltym
przekonaniu, ze mass media zdolne sg spelnia¢ pozytywna role w integral-
nym rozwoju czlowieka oraz prawidlowym ksztaltowaniu stosunkéw mie-
dzyludzkich'.

Po raz kolejny Papiez wskazuje na niebezpieczenistwa zwigzane z pew-
nymi mechanizmami manipulacji ideologicznej, ktére prowadzg do ujarz-
mienia osoby ludzkiej. Dzieje si¢ tak wtedy, pisze Papiez w adhortacji Fa-

10 JaN Pawee II, Przemowienie podczas wizyty w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych do Spraw O$wiaty, Nauki i Kultury (UNESCO), Krakéw 1980, http://www.opoka.org.
pl/nauczgnie/ papiez/jan_pawel_ii/przemowienia.php (4.08.2010).

"' A. LEPA, Swiat manipulacji..., s. 202-203.

2 Tamze,s. 174.
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miliaris consortio, gdy np. mass media stajg si¢ ,nosicielami ideologii znie-
ksztalcajacych rodzine, religie, moralno$¢, nie szanujac prawdziwej god-
nosci przeznaczenia czlowieka” (FC, 76). Innym zjawiskiem, ktére dzi$
niepokoi $wiat jest stosowanie przemocy. W adhortacji Christifideles laici
Papiez wskazuje niebezpieczenstwa m.in. na mass media jako na sily, kto-
re dokonuja uprzedmiotowienia osoby ludzkiej, wykazujac wrecz swoista
agresywnos¢ (por. ChL, 5).

Jan Pawel II wielokrotnie wypowiadal si¢ na temat manipulowania
czlowiekiem: w swoich encyklikach i adhortacjach oraz w bardzo licznych
przemoéwieniach. Jednak w zaden z tych dokumentéw koscielnych nie byt
pos$wiecony w calosci problemowi manipulacji.

Pierwszym dokumentem koscielnym, w ktérym Kosciét wypowiedziat sig
na temat manipulacji jest Instrukcja duszpasterska Aetatis novae. Dokument ten
czterokrotnie méwi o manipulacji, stosujac wlasciwa nazwe tego zjawiska oraz
rozpatrujac ja w roéznych aspektach. Méwi o niej, gdy stwierdza z naciskiem,
ze media masowe bywajg narzedziem manipulowania cztowiekiem, zwtaszcza
w dziedzinie ideologii i polityki. O manipulacji wypowiada si¢ Instrukcja row-
niez wtedy, gdy formutuje postulat wzigcia w obrone tych wszystkich ludzi, kto-
rzy narazeni sg na dzialania manipulacyjne ze strony czynnikéw zagranicznych
lub rodzinnych (AN, 16). Gdy z kolei dokument méwi o koniecznosci formo-
wania ludzi wierzacych w dziedzinie srodkéw przekazu, zacheca jednoczesnie
fachowcéw chrzescijan reprezentujacych te srodki do takiego wypelniania ich
prac i zadan, aby nigdy nie mozna bylo nawet kojarzy¢ ich przekazu z manipula-
cja". Instrukcja podkresla duza role jaka maja do spelnienia media alternatywne,
wspierane przez Kosciot z mysla o ewangelizacji i dla dobra cztowieka. Instrukcja
Aetatis novae zwraca tez uwage na pewne zjawiska w wiecie, ktore wspieraja ma-
nipulacje przy wspétudziale elit politycznych (AN, 13 i 14). Wymienione w do-
kumencie zjawiska to: sekularyzm, konsumpcjonizm, materializm, obojetnos¢
wobec ubogich, pozbawienie pewnych grup ludzi dostepu do mass mediéw i do
informacji, zmonopolizowanie mediéw przez elity gospodarcze, spoleczne, po-
lityczne. Ukazujac negatywne skutki manipulacji oraz ich rozmiary instrukcja
zglasza pilny postulat, ze Ko$ciél powinien ,,zdecydowanie i z odwagg” przeciw-
stawiac sie wszelkim formom manipulowania (por. AN, 13).

Oprocz wypowiedzi odnoszacych si¢ wprost do manipulacji, mozna
réwniez spotka¢ w Instrukcji do$¢ liczne mysli i uwagi, ktére posrednio
nawigzuja do samego zjawiska manipulowania, do jego ukrytych mecha-

3 Por. A. LEPA, Przeciwstawia( si¢ manipulacji, Lad” nr 34, 1992, s. 1.
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nizmoéw, albo do spowodowanych skutkéw. Dokument jest instrukeja skie-
rowana do calego Kosciofa, nie tylko do duszpasterzy. Charakter postula-
tywny tego dokumentu sklania do konkretnej refleksji nad sposobami jego
wykonania. Powstaje wiec pytanie nawigzujace nawigzujace do tytutu ar-
tykutu: co czynié, tzn. jakie przedsiewzia¢ inicjatywy i dzialania, aby sku-
tecznie przeciwstawiac si¢ manipulacji'.

Po raz kolejny o niebezpieczenstwach wynikajacych z medialnej mani-
pulacji méwit tez Papiez Jan Pawet I1 w swoim Oredziu na Swiatowy Dziert
Srodkéw Spotecznego Przekazu 1994 r. Wskazywal on na jej gleboki wptyw
na zycie rodzinne, zar6wno pozytywny: moze wzbogaca¢ zycie rodzinne,
umacnia¢ wiezi wewnatrz rodziny i relacje spofeczne, moze umacniac re-
ligijng tozsamos¢ i ksztaltowac zycie moralne i duchowe, jak i negatywny:
moze jednak réwniez szkodzi¢ Zyciu rodzinnemu przez propagowanie fal-
szywych wartoéci i wzoréw postepowania, przez rozpowszechnianie por-
nografii i obrazéw brutalnej przemocy; przez wpajanie moralnego relaty-
wizmu i religijnego sceptycyzmu; przez przedstawianie biezacych wyda-
rzen i probleméw w sposéb celowo wypaczony; przez agresywna reklame,
odwolujaca si¢ do najnizszych instynktoéw; wreszcie przez zachowanie fal-
szywych wizji zycia, ktore sprzeciwiajg sie¢ zasadzie wzajemnego szacunku
oraz utrudniajg ustanowienie sprawiedliwosci i pokoju.

Kontynuacja tej mysli jest List do Rodzin Gratissimam Sane z 1994 r.
Papiez podkreslajac role rodziny wskazal na ostateczny cel $srodkéw spo-
tecznego przekazu, ktérym jest stuzba jednosci i postep rodziny ludzkie;.
O tym jaka role pelnig media odegraja w zyciu cztowieka - jak podkreslit
Papiez w tym dokumencie - s osobiscie odpowiedzialni wszyscy cztonko-
wie ludzkiej rodziny, zaréwno najskromniejszy odbiorca programow, jak
i ich najbardziej wplywowy twérca.

O prawdziwa odwage polskiego laikatu, rowniez w mediach, apeluje
Benedykt XVI. Papiez apeluje o dawanie odwaznego $wiadectwa na rzecz
wartosci chrze$cijanskich, réwniez w mediach. Taka wartoscig jest m.in.
prawda, bez ktérej media stajg si¢ szkodliwe dla odbiorcéw, a takze dla
dobra narodu i panstwa. Drugie zadanie stojace przed ludzmi mediéw to
wykazywanie odwaznej troski o zachowanie tozsamosci katolickiej i naro-
dowej. Jest ona, jak podkreslit Benedykt XVI, szczegélnie wazna w obliczu
procesu integracji europejskiej'’.

" A.LEPA, Przeciwstawia¢ si¢ manipulacji, ,t.ad” nr 34, 1992, s. 6.
> Por. http://www.opoka.org.pl/nauczanie/papiez/benedykt_xvi/index.html (4.08.2010).
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Duza ilo$¢ dokumentdw koscielnych dotyczaca manipulacji powstatych
na przestrzeni ostatnich stu lat $wiadczy o nasileniu (intensywno$ci) same-
go problemu, jego ztozonosci oraz o silnej potrzebie pomocy ze strony Ko-
$ciota w walce o dobro cztowieka i rodziny. Jest zatem rzecza charaktery-
styczng, ze w dokumentach Ko$ciota katolickiego na temat mediéw ukazy-
wane jest ich podwdjne oblicze. Z jednej strony uznawane s za wyraz osig-
gniec geniuszu ludzkiego i jako takie stanowig potwierdzenie, ze czlowiek
zgodnie z wola samego Boga czyni sobie ziemie poddang. Z drugiej strony
Ko$ciét nie zamyka oczu na to, ze tworzone przez cztowieka dzieta sg czesto
naznaczone jego staboscia, jego wewnetrznym rozdarciem i sktonnoscig do
grzechu. Dzieto wychowania do odpowiedzialnego korzystania z mediéow
jest tatwiejsze w tych rodzinach, ktére sa prawdziwie wspoélnota mitosci,
ktdre sg wierne swojemu powolaniu i otwarte na wszystkie zadania, ktdre
z tego powolania wyplywaja. Natomiast staje si¢ bardzo trudne, a niekiedy
wrecz niemozliwe tam, gdzie rodziny zagubity swoja tozsamo$¢, gdzie ich
czlonkowie mysla wylacznie o sobie, gdzie znieksztalcona na rozne sposo-
by milo$¢ lub jej brak uniemozliwia odpowiedzialne podejscie do zycia's.
Wynika stad, Ze zaangazowanie Kosciota w szybko rozwijajacym si¢ $wie-
cie srodkéw przekazu musi by¢ coraz glebsze. Globalna sie¢ komunikacji
poszerza sie i z kazdym dniem rozbudowuje, media za$ wywieraja coraz
bardziej widoczny wplyw na kulture i jej przekaz. Zalezno$¢ miedzy rze-
czywistoscig a mediami stala sie bardziej zlozona, co jest zjawiskiem gle-
boko dwuznacznym. Z jednej strony moze to prowadzi¢ do zatarcia réznic
miedzy prawda a ztudzeniem, ,moga si¢ tez czasem stawac instrumentem
szerzenia wypaczonej wizji zycia, rodziny, religii i moralnosci - wizji, ktéra
nie szanuje prawdziwej godnosci i przeznaczenia osoby ludzkiej” (AE, 7).
Z drugiej jednak moze otwiera¢ nie znane dotad mozliwosci udostepnia-
nia prawdy znacznie liczniejszym grupom ludzi. Do zadan Kosciota nalezy
dbanie o to, aby wykorzystana zostala ta druga mozliwo$¢"’.

2. Sposoby przeciwstawiania si¢ manipulacji w mediach

W przypadku zatarcia réznic pomigdzy prawda a zludzeniem, najbar-
dziej narazone sg osoby pracujace w mediach. Ko$ciél pragnie wiec prowa-

16 7. NAGORNY, Dziecko wsréd mediéw..., s. 40-41.

7 Jan Pawet II, Rozglaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunikacji, Ore-
dzie na XXXV Swiatowy Dziet Srodkéw Spotecznego Przekazu 2001, www.opoka.org.pl/
nauczanie/papiez/jan_pawel_ii/oredzia.php (4.08.2010).
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dzi¢ szczery i nacechowany szacunkiem dialog z ludZzmi odpowiedzialnymi
za dziatalno$¢ srodkéw spotecznego przekazu. Dialog ten wymaga, by Kosciot
staral si¢ zrozumie¢ rzeczywisto$¢ srodkéw przekazu - ich cele, wewnetrzne
struktury, sposoby, formy i rodzaje dziatania - i okazywal wsparcie i zachete
osobom pracujacym w tej dziedzinie. Taka postawa zyczliwego zrozumienia
i wsparcia jest dobrym punktem wyjscia dla prezentacji propozycji zmierza-
jacych do usunigcia przeszkdd, jakie staja na drodze ludzkiego postepu i glo-
szenia Ewangelii. Dialog, o ktérym mowa, obejmuje réwniez okazywanie po-
mocy osobom pracujacym w $rodkach przekazu, a takze wypracowanie an-
tropologii i teologii spolecznego przekazu — réwniez po to, aby sama teologia
stala si¢ bardziej komunikatywna, a tym samym mogta skuteczniej ukazywaé
wartosci ewangeliczne i odnosic¢ je do wspolczesnej rzeczywistosci zycia ludz-
kiego. Wreszcie, dialog ten wymaga, aby osoby sprawujace funkcje kierownicze
w Kosciele oraz duszpasterze chetnie i roztropnie odpowiadali na propozycje
kontaktu ze strony srodkéw przekazu, proébujac nawigzac z tymi, ktérzy nie
podzielajg naszej wiary, relacje nacechowane wzajemnym zaufaniem i szacun-
kiem, oparte na podstawowych wspolnych wartoéciach (AE, 8). Nie oznacza
to przymykania oczu na sprawy bolesne i podziaty miedzy ludzmi, ale wy-
maga docierania do przyczyn owych probleméw, tak aby mozna je bylo zro-
zumiec i rozwigzad. Srodki przekazu s3 zobowigzane do krzewienia sprawie-
dliwosci i solidarnosci w relacjach migdzyludzkich na wszystkich poziomach
zycia spotecznego poprzez dokladne relacjonowanie wydarzen, rzetelne wyja-
$nianie problemdw i uczciwe przedstawianie odmiennych pogladéw. Zdania
te s3 oczywiscie wielkim wyzwaniem, ale na pewno nie sg niewykonalne dla
0s06b pracujacych w srodkach spotecznego przekazu. Z racji swego powotania
oraz swych zawodowych zobowiazan, dziennikarze powinni stuzy¢ prawdzie,
sprawiedliwosci, wolnosci i mitoéci i przyczyniac sie poprzez swa wazng prace
do tworzenia fadu spolecznego ,,opartego na prawdzie, zbudowanego wedtug
nakazow sprawiedliwosci, ozywionego i dopelnionego mitoscig i urzeczywist-
nionego w klimacie wolno$ci. Musza oni pamieta¢, ze srodki przekazu stuza
wolnosci poprzez stuzbe prawdzie; ograniczaja one korzystanie z wolnosci, je-
8li oddalaja si¢ od prawdy, rozpowszechniajg ktamstwa albo rozbudzaja nie-
zdrowe emocjonalne reakcje na wydarzenia. Ludzie za§ moga budowac wspoél-
ne dobro i rozlicza¢ wladze publiczne z ich dziatalnosci jedynie wowczas, gdy
posiadajg swobodny dostep do prawdziwych i wyczerpujacych informacji'®.

18 Jan Pawge I1, Srodki przekazu w stuzbie prawdziwego pokoju w swietle encykliki ,,Pacem in
terris,, Oredzie na XXXVII Swiatowy Dzieti Srodkéw Przekazu 2003, www.opoka.org.pl/
nauczanie/papiez/jan_pawel_ii/oredzia.php (4.08.2010).

245



Ks. Adam Skreczko

Obecnie, w czasach dominacji obrazu w kulturze nalezy méwic o pil-
nej potrzebie stowa, zaré6wno ze strony Kosciola i spoteczenstwa, jak i ro-
dziny oraz kazdego cztowieka. Wspdttworzenie tak pomyslanej logosfery
i tworcze uczestnictwo w niej moze by¢ wyjatkowo skutecznym srodkiem
w przeciwstawianiu si¢ manipulacji. Nastapi to zwlaszcza wtedy, gdy lo-
gosfera stanie si¢ rowniez srodowiskiem ksztalcagcym myslenie krytyczne
w odniesieniu do tre$ci emitowanych przez mass media. Dla chrzes$cijani-
na logosfera jest ponadto srodowiskiem stowa, w ktérym kim$ najwazniej-
szym jest Logos-Chrystus. Jest On Sfowem przedwiecznym i jest jednocze-
$nie Sensem Bozym, gdyz ,,logos” znaczy réwniez ,sens’, co w tworzeniu
logosfery przez chrzescijan ma tym glebsze znaczenia, ze przeciez manipu-
lowanie czlowiekiem wnosi do jego srodowiska chaos i zachowania dale-
kie od zycia sensownego. Réwniez chrzescijanin nade wszystko zdaje sobie
sprawg, jak wiele znacza w budowaniu logosfery stowa, ktore wypowiedziat
Chrystus do Ojca w Modlitwie Arcykaptanskej: ,,Stowo Twoje jest praw-
da. Jak Ty Mnie postale$ na $wiat, tak Ja ich na §wiat posylam. A za nich Ja
poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswigceni w prawdzie”
(J17,17-19).

Przede wszystkim nalezy spokojnie i cierpliwie ttumaczy¢, ze nadmiar
odbieranych obrazéw i deficyt stow moga powodowac negatywne stosun-
ki réwniez w zyciu intelektualnym jednostki. Wszystko zalezy od tego, jak
wielki jest deficyt stowa w $rodowisku danego cztowieka i jak duze $lady
w jego psychice spowodowal nadmiar obrazu. Niebagatelne znaczenie ma
réwniez fakt, jakimi uzdolnieniami wykazuje si¢ jednostka'®.

W zwigzku z tym mozna wskaza¢ na trzy rodzaje dziatan ze strony Ko-
$ciofa katolickiego w Polsce.

Pierwsze z nich to formowanie u odbiorcéw odpowiednich cech oso-
bowych i postaw wobec zaklamania w mass mediach. Jest kilka elementar-
nych postaw, ktére powinny by¢ formowane w ramach edukacji i autoedu-
kacji — w stosunku do zaklamania w mass mediach. Postawa krytycyzmu-
w stosunku do tresci publikowanych mediach. Wymaga ona od jednostki
zaréwno pokonania naiwnoséci jak i poglebienia dociekliwo$ci umystowe;j.
Instrukcja Communio et progressio radzi w takich sytuacjach, aby cztowiek
czerpal z wielu zrédel informacji, a nie z jednego tylko zrédta (por. CP, 34).
Warunkuje to osiggniecie dojrzalego krytycyzmu wobec mediow. W zwigz-
ku z tym nalezy zdobywac¢ i poglebia¢ wiedze o mass mediach.

9 Por. A. LEPA, Mity i obrazy..., s. 65-66.
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Druga, to postawa odwaznego nazywania rzeczy po imieniu, czyli na-
zywanie klamstwa - klamstwem, a prawdy - prawda. Pomocna mogtaby
by¢ postawa asertywnosci.

Nastepnie rozwijanie tworczej aktywnosci w odpowiedzi na zjawisko
zaklamania w mediach. Rozne sg formy tej aktywnosci, np. ufna modlitwa,
wspierana asceza w intencji respektowania prawdy w mediach, zwlaszcza
modlitwa do Ducha Swigtego. Skuteczna moga okazaé si¢ rozmowy z przy-
jaciétmi na temat medidw: te codzienne, okazjonalne, oraz rozmowy zwig-
zane z ich odbiorem. Inna forma omawianej aktywnosci to realizowanie
tzw. postawy otwierania oczu w stosunku do oséb bezkrytycznych, naiw-
nych, zmanipulowanych itp. Wymaga to nieraz duzej cierpliwoséci i umie-
jetno$ci prowadzenia rozmowy. Szczegdlnie skuteczne (w obronie prawdy)
mogag okazac si¢ osobiste i bezposrednie rozmowy z dziennikarzami. Wte-
dy stawia¢ im trzeba wysokie wymagania, przypominajac o dwéch pod-
stawowych prawidtowosciach: ze ludzie medidéw ksztaltujg opinie i posta-
wy swojego spoleczenstwa, stajac sie przy tym samym jego nauczycielami
(to nie sg tylko bezmyslni przekaziciele informacji) oraz, ze dziennikarz,
ktéry szanuje prawde- szanuje swoich czytelnikéw, stuchaczy i telewidzow.
I odwrotnie: dziennikarz klamigcy w mediach zlekcewazy ich.

Dla duszpasterzy i wiernych $wieckich zjawisko zaklamania w mass
mediach jest wyzwaniem czasu. Osoby majace czynnie uczestniczy¢ w pra-
cy Kosciota w dziedzinie $rodkéw przekazu, powinny obok wyksztalce-
nia doktrynalnego i formacji duchowej zdoby¢ umiejetnosci fachowe
w tej dziedzinie (por. AN, 18). Ksztalcenie i praktyczne szkolenie w zakre-
sie spotecznego przekazu powinny stanowi¢ integralny skadnik forma-
cji duszpasterzy i kaptanow. Takie ksztalcenie i szkolenie musi obejmowac
wiele réznych elementéw i aspektow. W dzisiejszym $wiecie, na ktéry tak
silnie oddzialtujg srodki przekazu, jest na przyklad rzecza konieczna, aby
osoby pozostajace w stuzbie Ko$ciota posiadaly przynajmniej praktyczna
wiedze o wplywie, jaki nowe techniki informacji i przekazu wywieraja na
jednostki i na spoteczenstwo. Tylko znajomos$¢ mediéw prowadzi do po-
znania mechanizmdéw propagandy i manipulacji oraz pozwala tatwiej do-
strzec w nich elementy antykatechezy oraz jej podstawowe mechanizmy.
O zjawiskach wskazujacych na istnienie w srodkach przekazu antykate-
chezy trzeba informowa¢ zaréwno katechizowanych jak i ich rodzicéw,
zwlaszcza, gdy literatura fachowa z tej dziedziny jest uboga. Problematyke
manipulowania czlowiekiem powinno si¢ w ramach katechezy ukazywac
w taki sposdb, aby nie przesltania¢ rzeczywistych waloréw, jakie reprezen-
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tuja z natury swojej srodki masowego przekazu, gdyz media masowe zgod-
nie z nauka Ko$ciola, jako ,dar Bozy” moga réwniez prowadzi¢ do ,,brater-
skiej przyjazni migdzy ludzmi, ktérzy w ten sposéb odpowiadajg zbawczej
woli Boga” (CP, 1)*.

3. Nowe zadania i wyzwania

Co wigc nalezy czyni¢, aby stang¢ na wysoko$ci zadania w sposob wia-
$ciwy reagowac na ten rodzaj zta moralnego w mediach? Duszpasterze wy-
korzystujac w tym celu zespoly parafialne, zespoly synodalne oraz osoby
z katechezy dla dorostych moga wiele dokona¢ w tej dziedzinie poprzez
ksztaltowanie opinii publicznej w swoich $rodowiskach. Powinni oni po-
siada¢ umiejetno$¢ podejmowania dialogu z innymi, unikajac przy tym
takiego stylu przekazu, ktéry kojarzy si¢ z checig dominacji, manipulacji
czy z dazeniem do osobistej korzysci. Takze jednym ze $rodkéw zaradczych
jest poglebianie wiedzy o Kosciele. Spokojne i wytrwale ttumaczenie, jakim
jest naprawde Kosciol Jezusa Chrystusa i jakie jest jego najwazniejsze po-
stannictwo wymaga od czlonkéw Kosciota cierpliwosci, taktu i wewnetrz-
nego zaangazowania. Najbardziej skuteczne okazuje si¢ wtedy zywe $wia-
dectwo chrzescijanskie®.

Opracowanie przez Koséciét specjalnych programow duszpasterskich
dla 0s6b pracujacych w mediach i ich realizacja przy uwzglednieniu szcze-
g6lnych warunkéw pracy i wyzwan etycznych powinny przede wszystkim
polega¢ na stalej formacji, ktéra pomagataby tym osobom - z ktérych wie-
le szczerze pragnie wiedzie¢, co jest etycznie i moralnie godziwe, i zgodnie
z tym postepowac — w coraz pelniejszej realizacji norm moralnych w pracy
zawodowej oraz w zyciu prywatnym?®. Dlatego programy duszpasterskie
w zakresie spolecznego przekazu powinny m.in.: umozIliwi¢ ksztalcenia
w dziedzinie srodkéw przekazu jako istotny element formacji wszystkich
ludzi zaangazowanych w prace Ko$ciota: seminarzystow, kaptanéw, oséb
zakonnych i §wieckich; zacheca¢ szkoly i uniwersytety katolickie do opra-

2 A. LEPA, Katecheta i $wiat manipulacji, Wnioski dla praktyki katechetycznej, ,,Katecheta”
1995, nr 2, 5. 70.

2l Por. A. LEPA, Antykatecheza w mediach masowych, Mitologia antykoscielna, ,Wiadomo$ci
Archidiecezjalne Lédzkie”, nr 10-11, s. 307-308

2 Jan Pawet II, Telewizja w rodzinie: kryteria wlasciwego wyboru programéw, Oredzie na
XXVIII Swiatowy Dzieti Srodkéw Spotecznego Przekazu 1994, www.opoka.org.pl/naucza-
nie/papiez/jan_pawel_ii/oredzia.php (4.08.2010).
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cowania programdw i organizacji kurséw zwigzanych z potrzebami Ko-
$ciola i spoleczenstwa w zakresie spotecznego przekazu; zawieraé propo-
zycje dotyczace opracowania i realizacji programéw formacyjnych, przygo-
towujacych nauczycieli, rodzicéw i uczniéw do postugiwania sie srodkami
przekazu i ich odbioru; zacheca¢ pracujacych twérczo artystdéw i pisarzy,
aby dzielac si¢ swym talentem poprzez stowo pisane, teatr, radio, telewi-
zje, film o tresciach rozrywkowych czy ksztalcacych, przekazywali wartosci
Ewangelii; wskazywa¢ nowe metody ewangelizacji i katechezy wykorzy-
stujace techniki i $rodki spolecznego przekazu (por. AE, 28); proponowac
opieke duszpasterska, ktora pomoze pracownikom srodkéw przekazu pie-
legnowa¢ w sobie wiare i motywacje do trudnej pracy, jaka jest gloszenie
$wiatu wartos$ci ewangelicznych i autentycznych wartosci ludzkich (por.
AE, 29).

Rowniez wypowiedzi biskupéw na temat negatywnych zjawisk zwig-
zanych z mediami masowymi powinny by¢ przez wiernych odczytywane
z uwaga i przyjmowane jako praktyczne wskazania duszpasterskie, przydat-
ne w rozwigzywaniu nietatwych probleméw moralnych i religijnych obecnej
rzeczywistosci. Odnosza si¢ zawsze do spraw aktualnych i oparte s3 na pro-
fesjonalnych analizach reprezentujacych rézne srodowiska naukowe.

Ko$cidt nie rezygnujac z obecnosci w sferze publicznych srodkéw
przekazu pomimo rozmaitych trudnosci - powinien tworzy¢, utrzymywac
i rozwija¢ wlasne, specyficznie katolickie $rodki i programy spotecznego
przekazu. Naleza do nich: katolicka prasa i wydawnictwa, radiofonia i te-
lewizja, biura informacji i biura prasowe, instytucje i programy ksztalcenia
w zakresie przekazu spotecznego i badan nad $rodkami przekazu.

Zwigzane z Kosciotem organizacje 0séb pracujacych zawodowo maja
nie by¢ jedynie dodatkowg formg dzialalnosci Ko$ciota; przekaz spoteczny
powinien odgrywac istotng role we wszystkich aspektach misji Ko$ciota.
Tak wiec nie tylko potrzebny jest specjalny duszpasterski program spo-
tecznego przekazu, lecz problematyka ta winna stanowi¢ integralny ele-
ment kazdego programu duszpasterskiego, poniewaz moze ona co$ wnie$¢
do kazdej innej formy apostolstwa, postugi czy programu (por. AN, 17).
Takze Konferencja Episkopatu i poszczegoélne diecezje powinny zawsze pa-
mieta¢ w swoich planach pracy duszpasterskiej o ,rodzinnym wymiarze”
telewizji*. Telewizja jako §rodek przekazu wniosta i nadal moze wnosi¢
wklad w zacienianie komunii w rodzinach i mi¢dzy rodzinami. Kosciot -

2 Por. Tamze.
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sam trwajacy w komunii prawdy i mitosci Jezusa Chrystusa wzywa rodzi-
ny, pracownikow $rodkow przekazu oraz wtadze publiczne, by realizowa-
ty w pelni swoje wzniosle powolanie, jakimi jest umacnianie i popieranie
najbardziej pierwotnej i podstawowej wspolnot w ramach spoleczenstwa
- rodziny. Zawierzenie wszystkiego Bogu nie zwalnia nas wszystkich, z re-
alistycznego patrzenia na $wiat, na istniejagce w nim szanse i zagrozenia.
Cnota roztropnosci nakazuje szczegdlnie mocno zwraca¢ uwage na zagro-
zenia, by moéc si¢ im potem przeciwstawic.

Inng konkretng odpowiedzig Kosciota jest cierpliwe budowanie za po-
srednictwem mediéw trwalej wspolnoty miedzyludzkiej, a nie niszczenie
solidarno$ci miedzyludzkiej czy tez szerzenie nienawisci,ktérej przedmio-
tem jest czesto sam Kosciot.

Duszpasterze i katecheci, wlaczeni w proces pedagogizacji rodzicow,
powinni uczyni¢ przedmiotem stalej refleksji i wnikliwych dociekan nie
tylko tres¢, ale i sposoby pedagogizacji. Korzysta¢ przy tym powinni z do-
$wiadczenia pedagogéw praktykéw. Pedagogika rodziny, pedagogika doro-
stych, katecheza dorostych, jak tez katecheza rodzinna, wypracowata pew-
ne metody pracy z dorostymi, ktére nalezy uwzgledni¢ w procesie wycho-
wania rodzicéw. Dobrze opracowane zagadnienia z dziedziny eklezjologii
winny czesciej i w nowej formie goéci¢ w salach szkolnych. Nie nalezy przy
tym zapominad, ze srodki masowego przekazu, ktére moga stanowic¢ wiel-
kie zagrozenie dla zycia i postannictwa rodziny, moga sta¢ si¢ réwniez na-
rzedziem ewangelizacji, a tym samym umocnieniem chrzescijaniskiej na-
dziei w ludzkich sercach.

Kosciol powinien tez inspirowa¢ tworzenie takich mass mediow, ktére
byltyby alternatywnymi $srodkami wychowania. W tego typu mediach ist-
nialoby z pewno$cig tzw. komunikowanie uczestniczace, ktére polega m.in.
na tym, ze funkcjonuje w nim dwukierunkowy przepltyw informacji: od
komunikatora do odbiorcy (jak dotychczas) i odwrotnie — od odbiorcy do
komunikatora. System komunikowania uczestniczacego nie tylko utrudnia
dzialania manipulatorskie w danym medium, lecz takze prowadzi do ich
ujawnienia i wyeliminowania. Szczegélna misje na tym polu maja media
bedace w dyspozycji Kosciota. Ich funkcjonowanie jest dla odbiorcow (czy-
telnikow, radiostuchaczy, telewidzow) alternatywa w stosunku do tych me-
diéw, ktére uwiklane sg w dzialalno§¢ manipulatorska®. Nalezy wypraco-

2 Por. A. LEPA, Uwigzienie stowa czy ekspansja obrazu, ,,Ethos” 1993, nr 4, s. 25.
% Por. A. LEpA, Swiat manipulacji..., s. 177-178.
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wac praktyczne sposoby postepowania, dzigki ktérym stabsze warstwy spo-
teczenstwa nie tylko uzyskaja dostep do informacji, umozliwiajacy rozwoj
osobowy i spoleczny, ale takze beda mogly mie¢ rzeczywisty i odpowie-
dzialny wplyw na treéci przekazywane przez $rodki przekazu oraz wspot-
tworzy¢ struktury i polityke programowa komunikacji spoteczne;j?.

4. Media jako narzedzie ewangelizacji

Mass media, jesli rzeczywiscie maja prowadzi¢ do zacie$nienia wie-
zi i prawdziwego postepu cztowieka, muszg by¢ srodkami przekazywania
i wyrazania prawdy, sprawiedliwosci i pokoju, dobrej woli i czynnego mi-
tosierdzia, wzajemnej pomocy, mitosci i komunii. To, czy $rodki przekazu
stuza wzbogaceniu, czy zubozeniu ludzkiej natury, zalezy od moralnej wizji
i etycznej odpowiedzialnosci wszystkich zaangazowanych w proces przeka-
zywania i odbioru informacji¥’.

Ponadto Kosciot ma zawsze glosi¢ swoje oredzie w sposdb dostosowany
do danej epoki i do kultury poszczegoélnych narodéw i ludéw, dlatego Ko-
$ciol wskazujac na zagrozenia i niebezpieczenstwa, nie traci z oczu praw-
dziwej funkgji i roli srodkéw spolecznego przekazu do ktérej zostaty one
powolane. Chodzi tu o donioslg role w staraniach o budowanie jednosci.
Poniewaz Kosciot katolicki ustanowiony zostat przez Chrystusa Pana, aby
wszystkim ludziom nie§¢ zbawienie, i wobec tego przynaglany jest koniecz-
noscig przepowiadania Ewangelii, przeto uwaza on za swdj obowiazek gto-
si¢ oredzie zbawienia réwniez przy pomocy $rodkéw przekazu spoteczne-
go oraz uczy¢ ludzi wlasciwego korzystania z nich. Kosciolowi wigc przy-
stuguje naturalne prawo uzywania i posiadania wszelkiego rodzaju owych
srodkéw, o ile sg one konieczne lub pomocne w chrze$cijanskiej dziatalno-
$ci wychowawczej i w kazdej jego pracy, podejmowanej dla zbawienia dusz
(Inter mirifica, 3).

Dla Kosciota mass media sg przede wszystkim ,,darem Bozym”. Prowa-
dza ,do braterskiej przyjazni migdzy ludzmi, ktérzy w ten sposéb latwiej
odpowiadajg zbawczej woli Boga” (CP, 2). Ponadto media ,,zgodnie z pla-
nem Opatrznosci” ukazuja zaréwno problemy spoteczenstwa, jak i jego na-

Por. Jan Pawee I1, Srodki przekazu w stuzbie prawdziwego pokoju w $wietle encykliki ,, Pacem
in terris,,, Oredzie na XXXVII Swiatowy Dziefi Srodkéw Przekazu 2003, www.opoka.org.pl/
nauczanie/papiez/jan_pawel_ii/oredzia.php (4.08.2010).

Por. Jan Pawke. I1, Srodki spofecznego przekazu w stuzbie jednosci i postepu rodziny ludzkiej,
Oredzie na XXV Swiatowy Dzient Srodkéw Spotecznego Przekazu 1991.
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dzieje. Maja tez realizowa¢ chrzescijanskie spojrzenie cztowieka, na jego
potrzeby i historie, a zarazem spelniaja ,,ogromna role w wymianie wiado-
mo$ci miedzy ludZzmi oraz w ich wzajemnym skutecznym wspotdziataniu”
(CP, 7). Dlatego Kosciol widzi w nich ,,narzedzie planéw Bozej Opatrz-
nosci’, stuzace rozwijaniu wzajemnego porozumienia i wspdlnoty miedzy
ludzmi podczas ich ziemskiego pielgrzymowania (por. AE, 8). Dzieje si¢
tak, kiedy Kos$ciot wykorzystuje wyjatkowe mozliwosci mediow do glo-
szenia zbawczej prawdy Chrystusa calej ludzkiej rodzinie. Jako przyktad
mozna poda¢ satelitarne transmisje uroczystosci religijnych, ktére docie-
raja czesto do odbiorcéw na calej ziemi, albo pozytywny potencjal interne-
tu, zdolnego przenosi¢ takze religijne informacje i nauczanie poza wszel-
kie bariery i granice. Mozliwo$¢ przemawiania do tak szerokiego grona
odbiorcéw nie istniata nawet w najbardziej fantastycznych wyobrazeniach
tych, ktorzy glosili Ewangelie przed nami.

Takze internet, podobnie jak inne narzedzia komunikacji moze stwo-
rzy¢ doskonale warunki do prowadzenia ewangelizacji. Kosciot podchodzi
do nowego $rodka miedzyludzkiej komunikacji z realizmem i zaufaniem,
pod warunkiem, ze bedziemy zen korzysta¢ w sposéb kompetentny, z petna
$wiadomoscig jego zalet i wad. Nade wszystko za$ internet, jako narzadzie,
ktére dostarcza informacji i rozbudza nasze zainteresowania, moze stac si¢
okazjg do pierwszego spotkania z chrze$cijanskim przestaniem, szczegdlnie
dla mlodych, ktérzy coraz czeéciej korzystaja z cyberprzestrzeni, uwazajac
je za swe okno na $wiat. Z tego wzgledu wspdlnota chrzescijariska powin-
na sie zastanowi¢, w jaki spos6b mozna konkretnie pomoc tym wszystkim,
ktérzy po raz pierwszy stykaja sie z chrzescijanstwem za posrednictwem
internetu, aby mogli przej$¢ z wirtualnego $wiata cyberprzestrzeni do rze-
czywistego $wiata wspolnoty chrze$cijanskiej*. Korzystajac z internetu,
mozna rowniez udzielajac niezbednego wsparcia osobom, ktére zostaly
juz objete ewangelizacjg. Zycie chrzeécijanskie — zwtaszcza gdy przebiega
w niesprzyjajacej mu kulturze — wymaga ciagtego nauczania i nieustannej
katechezy. By¢ moze wlasnie w tej dziedzinie internet postuzy pomoca.
Obecnos¢ Kosciota w mediach jest wiec waznym aspektem inkultura-
cji Ewangelii, jakiej wymaga nowa ewangelizacja, do ktérej Duch Swie-
ty wzywa Ko$cioét na calym $wiecie. Moga one znaczaco przyczyniac sie
do odnowy zycia spotecznego, ksztaltowania ducha dialogu i solidarnosci

% Por. Jan PAwE II, Internet: nowe forum gloszenia ewangelii, Oredzie na XXXVI Swiatowy
Dzieni Srodkéw Spotecznego Przekazu 2002, www.opoka.org.pl/nauczanie/papiez/jan_pa-
wel_ii/oredzia.php (4.08.2010).
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miedzyludzkiej. Moga takze promowa¢ calosciowa wizje zycia ludzkiego,
w tym takze pelng wizje malzenstwa i rodziny. W miare swego rozwoju
$rodki przekazu sa bowiem w stanie wyksztaltowac nowy jezyk, ktéry ufa-
twia ludziom wzajemne poznanie i zrozumienie, a wiec takze wspolpra-
ce dla wspdlnego dobra. W naszej epoce potrzebne jest zatem aktywne
i tworcze wykorzystanie mediow przez Kosciol. Katolicy powinni odwaz-
nie ,otworzy¢ drzwi” srodkéw przekazu Chrystusowi, tak aby Jego Dobra
Nowina byla gltoszona z dachéw calego $wiata®.

Media przyczyniaja si¢ tez do poglebienia poczucia wspolnoty miedzy
ludZmi, aby mogli oni wypetnia¢ plany Boga w historii. Sg srodkami komu-
nikowania si¢ i dlatego maja prowadzi¢ do zjednoczenia ludzi, a nawet do
komunii miedzy nimi. Najszczytniejszym ideatem i wzorem w tym daze-
niu do jednosci jest Trojca Przenaj$wigtsza i najdoskonalsza jedno$¢ kazdej
z Os6b - Ojca, Syna i Ducha Swietego™.

Ko$ciol od potowy XX wieku wykorzystuje je gloszac ewangelizacje,
za$ dialog Kosciota ze §wiatem przybiera dzi$ bardzo bogate i zréznicowa-
ne formy. Media sg potrzebne Ko$ciotowi w prowadzeniu ewangelizacji,
z kolei Koscio! jest potrzebny mediom, aby nie ulegaly stabosciom i mo-
gly realizowa¢ najbardziej ambitne cele®. Kosciél pragnie bogata rzeczy-
wisto$¢ srodkéw spotecznego przekazu czyni¢ poddang podstawowym
warto$ciom, majagcym na celu obrone podmiotowej godnosci cztowieka.
Wyraza takze rados¢ z istnienia tych $rodkow oraz mozliwosci za ich po-
mocg dzielenia si¢ Swiatem Ewangelii. Cztowiek bytby winny przed swoim
Panem, gdyby nie uzywal tych poteznych mocy, ktére umyst ludzki coraz
bardziej usprawnia i doskonali.

Zakonczenie

Jezeli chodzi o ksztalcenie cztowieka w zakresie manipulacji w mediach,
to pozostaje ona dla Ko$ciota katolickiego ciagle jeszcze nowym terenem
dziafalnosci. Dokonujgca si¢ wcigz na naszych oczach rewolucja elektro-
niczna stanowi wielkie wyzwanie dla wszystkich, takze dla rodziny, gdyz

¥ Por. Jan PAwEL II, Rozglaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunikacji,
Oredzie Ojca Swietego na XXXV Swiatowy Dzierr Srodkéw Spolecznego Przekazu 2001.
www.opoka.org.pl/nauczanie/papiez/jan_pawel_ii/oredzia.php (4.08.2010).

% Por. A. LEPA, Mity i obrazy..., s. 54.

' Por. A. LEPA, Dialog Kosciola- dar i doswiadczenie, \Wiadomosci Archidiecezjalne Lodzkie”,
2000, nr 4, s. 266.
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w istotny sposob wplywa na jej ksztalt, funkcjonowanie oraz na postannic-
two wychowawcze. Nieustannie powraca pytanie, jakimi drogami Kosciot
ma i$¢, poniewaz z jednej strony powinien odwaznie wskazywac zwigzane
z nig zagrozenia, ale z drugiej strony — wykorzysta¢ w petni mozliwosci,
jakie stwarza dla misji ewangelizacyjnej. Jesli Kosciol chce wyjs¢ naprze-
ciw potrzebom wspoélczesnego czlowieka, musi to robi¢, aby ludzie zawsze
mogli znajdowaé¢ w mediach oparcie, Zrédto otuchy i inspiracji w trudzie
budowania wspélnoty zycia i milosci, wpajania zdrowych warto$ci moral-
nych, krzewienia kultury solidarno$ci, wolnosci i pokoju.

Po dokonanej tu analizie rodza si¢ pytania: czy wspolczesne pokolenie
skorzysta z pomocy, ktora niesie im Kosciol, czy bedzie potrafito tak wy-
chowa¢ nastepne pokolenie, by przestanie Ewangelii nie tylko nie zostalo
zagluszone przez przekaz medialny, lecz by bylo slyszane i stuchane, by
bylo odbierane w duchu wiary, nadziei i mitosci? Czy oredzie mitosci, kto-
re w imieniu Chrystusa, mocg Ducha Swigetego glosi dzisiaj Kosciot, dotrze
do ludzi, ktérzy zyja w $wiecie bombardowanym przez ré6znorodne media?
Powinni$my wierzy¢, ze Boza milo$¢ bedzie niestrudzenie szukala drog
i sposobow dotarcia do serca czlowieka. Media moga by¢ jedna z tych drog,
ale tylko wtedy, gdy beda si¢ nimi postugiwac ludzie, ktérych serce otwarte
jest na Boga. Ludzie niech wykorzystuja dostepne sobie $rodki do umac-
niania wiezdw przyjazni i miloéci, ktére wyraznie $wiadczy o narodzinach
Krélestwa Bozego tu, na ziemi.

LE ROLE DE LEGLISE EN REACTION A LA
MANIPULATION DES MEDIA

RESUME

Depuis longtemps I'Eglise se nourrit de la conviction que les media doivent
étre considérés comme un ,,don de Dieu”, qui doit servir a renforcer les liens
fraternels et de compréhension mutuelle, et aider a retrouver notre dignité
humaine denfants aimés de Dieu. Toutefois les transmissions faites par les
média sont souvent manipulées. Cet article montre le theme de la manipulation
médiatique dans lenseignement de I'Eglise catholique, et les différentes fagons
de la contrer. Dans cet article nous trouvons aussi cette question: les médias en
tant quinstrument dévangélisation.
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Treé¢: 1. Kostomloty; 2. Neounia; 3. Sacrum przestrzeni; 4. Ikony i ikonostas; 4.1. Ikona $w.
Nikity Meczennika; 4.2. Ikona Matki Bozej Iliniskiej; 4.3. Ikona Chrystusa Pantokratora;
4.4. Tkonostas.

1. Kostomloty

Na wschodnich rubiezach Rzeczpospolitej, nieopodal Terespola, 20 ki-
lometréw od Brzescia, lezy wie§ Kostomloty. Cho¢ §lady osadnictwa siggaja
tu epoki brazu, to interesujaca nas historia rozpoczyna si¢ w 1412 r. Zaczat
ja zapisywa¢ od 1412 roku zakon augustianéw-eremitéw, ktéry przybyl tu
i osiedlil si¢ z nadania dobr ziemskich przez ksiecia litewskiego Witolda,
klasztorowi w Brze$ciu Litewskim (taki stan trwal do poczatku XIX w., to
jest do czasu konfiskaty dobr zakonu przez Austriakdw) oraz réd Sapiehow
z linii kodenskiej, ktéry w XVI w. wykupil czes¢ kostomlockiej posiadlosci
od okolicznej szlachty i wiadal nia do poczatkéow XIX w. Od polowy XIX
w. do 1875 r. Kostomloty nalezaly do Jozefa Loskiego, a nastepnie, co naj-
mniej do 1905 r. do rodziny Smolenskich'.

W roku 1631 zatozono w Kostomlotach parafi¢ unicka, z tego tez czasu
pochodzi, istniejaca do dzi$, drewniana cerkiew §w. Nikity Meczennika, kté-
ra jest wiodgcym tematem niniejszego wystgpienia. Jednakze zanim przej-
dziemy do istoty interesujacego nas tematu wyjasnijmy pojecie ,Neounia”.

2. Neounia

Unici to chrze$cijanskie wspodlnoty obrzadku greckiego, bizantyjskiego,
ktére nawigzaly tacznod¢ z Kosciotem rzymskim. Powstaly one w wyniku

' Por. T. PuLcyN, Kostomtoty, Warszawa 1998, 71.

255



Ks. Radostaw Kimsza

unii Brzeskiej (1595-1596) — Kosciét greckokatolicki, Uzhorodzkiej (1646)
- Rusinska Cerkiew greckokatolicka, w Sibiu (1698) — Rumunski Kosciot
greckokatolicki. Naleza do nich takze katolickie Koscioly melkitéw Patriar-
chatu Antiochenskiego (1724), Ormian Cylicji, Syryjczykéw patriarchatu
Antiochenskiego (1728) i Ko$ciét syro-malankarczykéw?. Koscioty te, cho¢
zjednoczone z Rzymem, pozostawily wlasciwe sobie tradycje teologiczne,
pierwotng dyscypling jurydyczna, a takze zewnetrzne formy wyznawanej
wiary: liturgie i wlasciwg jej architekture sakralna.

Kostomlocka cerkiew, z racji na czas jej budowy (XVII w.), byla bez
watpienia §wiatynig unitéw brzeskich, zwanych greko-katolikami. Taki
stan rzeczy trwal do lat siedemdziesigtych dziewigtnastego stulecia. W roku
1874 wiadze rzadowe dokonaly pacyfikacji Kostomlotéw, gdyz mieszkancy
wsi nie chcieli wpusci¢ do swojej unickiej cerkwi duchownego prawostaw-
nego. W 1875 r. rzad carski zlikwidowal ostatnig diecezj¢ unicka na terenie
bylego Krélestwa Polskiego. Tego tez roku, na mocy ukazu carskiego ko-
stomlocka cerkiew unicka zostata przeksztalcona w prawostawna®. W ten
sposob wierni uniccy zostali wcieleni do Cerkwi prawostawnej*.

W na poczatku XX w., na terenie zachodniej Biatorusi, Wotynia, Po-
lesia i Chelmszczyzny podjeto dziatania zmierzajace do odnowienia unii
z Kosciolem greko-katolickim. W efekcie powstata tak zwana neounia, ob-
rzadek wschodni, nazywany bizantynskim, wschodniokatolickim lub tez
wschodniostowianskim®. W 1927 r. rzymskokatolicki biskup siedlecki Hen-
ryk Przezdziecki erygowal w Kostomlotach parafie obrzadku bizantyjsko-
stowianskiego, za$ zajmowang przez prawostawnych $wiatynie rzad polski
przekazal unitom®. Obecnie jest to jedyna cerkiew neounicka w Polsce.

3. Sacrum przestrzeni

Kostomtocka cerkiew, konstrukeji zrebowej z lisicami, nalezy do zabyt-
kéw architektury stylu bizantyjskiego. Mial on wiele odmian. Jednakze jego
najistotniejsze elementy mialy charakter trwaly (utrzymaty si¢ przez okres

Por. E. G. FARUGGIA, Uniatismo, w: E. Farrugia (red.), Dizionario enciclopedico dell’Oriente
Cristiano, Roma 2000, 791.

> Por. R. PIETKA, A. TroMAcKI, Kostomtoty, w: Encyklopednia Katolicka, IX, Lublin 2002, 970.
*  Por. H. DYLAGOWA, Unia Brzeska i unici w Krolestwie Polskim, Warszawa 1989, 63.

> Por. J. OpzIEMKOWSKI, «Neounia w Polsce 1924-1939», Chrzescijanin w swiecie 181(1988),
57-58.

Por. Z. NIKONIUK, Kostomfoty. Droga ku jednosci, Kostomloty (brak roku wydania), 18.
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okoto péttora tysigca lat i w tak zwanym ,,kanonie” i przetrwaly do dzi$).
Przestrzen swiatyni ma stuzy¢ sprawowaniu liturgii. Obok form jak naj-
bardziej praktycznych, a raczej w nich, §wiatynia nosila tresci teologiczno
- mistyczne: pokazywala w materii to, co dojrzal ,,oczyma wiary” archi-
tekt-artysta. Mozna wiec powiedzie¢, ze ko$cidt bizantyjski byt obrazem
Boskich tajemnic, ktére poprzez formy architektoniczne zstapily na ziemie.
Wyrazaly si¢ one na przyklad w kopule. Przykrywa ona takze, w formie ce-
bulastego helmu prostokatna kruchte kostomlockiej $wiatyni, jak rowniez,
w takiej samej postaci, oémioboczng sygnaturke umieszczong na kalenicy.
Architekt stwarzal wrazenie, ze koputa unosi si¢ bez podpory. Mialo to
znaczy¢, ze zstepuje ona z nieba po to, by wskazac $wietg przestrzen prze-
znaczong dla grzesznego czlowieka. Taka forma konstrukeji miata pokaza¢
$wiat oswiecony boskim §wiattem, ktére niejednokrotnie dostownie wnika-
to do wnetrza przez okna w kopule’.

Forma architektoniczna kopuly przenosi takze w symbolike figur geo-
metrycznych - kofa i kwadratu. Od zarania sacrum w architekturze istnialo
przekonanie, ze jest ona kosmiczna, zbudowana na podobienistwo $wiata,
bedacego dzietem Boga. I nie chodzi tu tylko o formy dekoracyjne, w kto-
rych od poczatku umieszczano to, co wypelnia niebo i ziemi¢ (gwiazdy,
zwierzeta, roéliny, prace ludzi - jednym stowem histori¢ naturalng i hi-
stori¢ $wieta), ale bardziej o tak zwany ,,obraz strukturalny”, odtwarzajacy
strukture wewnetrzng i matematyczng universum. Wedtug mysli starogrec-
kiej tkwilo w tym wysublimowane pigkno, ktére Platon wyjasnit w ten spo-
sob:

«Pigkno formy nie jest tym, co si¢ za pigkne powszechnie uznaje, jak na przyktad
obiekty zyjgce lub ich reprodukcje (obrazy), lecz cos, co przyjmuje ksztalt pro-
stokgta lub kota dzigki cyrklowi, sznurowi i linii. Poniewaz formy piekne nie sg
piekne w taki sposob jak inne, to znaczy pod pewnymi wzgledami, lecz sq pigkne
zawsze w sobie»®.

Dlaczego kwadrat, w jego starozytnym rozumieniu znalazl si¢ w for-
mach chrzescijanskiej architektury sakralnej? Konstrukcje salows, na bazie
prostokata, z tréjbocznie zamknigtym prezbiterium posiada takze cerkiew
w Kostomlotach. Odnosi si¢ do niego apokaliptyczna wizja Niebieskiego
Jeruzalem wedlug sw. Jana. Mialo ono mie¢: «dwanascie bram, a na bra-

7 Por. E. NORMAN, Dom Boga. Historia architektury sakralnej, Warszawa 2007, 51.
8 PLATON, Filebos, 51C.
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mach - dwunastu aniotéw i wypisane imiona, ktére sg imionami dwunastu
pokolen synéw Izraela. Od wschodu trzy bram i od pétnocy trzy bramy, i
od poludnia trzy bramy, i od zachodu trzy bramy» (Ap 21,12-13).

Koto i kwadrat w symbolice oznaczaja symbole pierwotne, ktore wyra-
zaja Doskonatos$¢ Boska:

«Koto albo kula, ktérych punkty sg jednakowo oddalone od srodka, bedgcego bez
poczgtku i kotica, przedstawiajg nieograniczong jednos¢ Boga, Jego Nieskoticzo-
nos¢ i Doskonato$¢, podczas gdy kwadrat albo szescian, formy ,,stabilne”, sq ob-
razem Boskiej Niezmiennosci i Wiecznosci»®.

Koto symbolizowalo takze mito$¢ Boga. W porzadku stworzenia odno-
szono je do nieba, ziemig¢ do kwadratu, czyli ,geometrycznego przeciwien-
stwa’, majacego z kotem wspolny srodek. W ten sposéb, poprzez potacze-
nie kota i kwadratu przywolywano w architekturze sakralnej relacje i dia-
log miedzy tym, co ziemskie i tym, co niebianskie. Innymi stowy koputa
o podstawie kota spoczywala na kwadracie, symbolizujac w ten sposéb
zstgpienie Boga na ziemie.

Teologia i mistyka $wigtyni chrze$cijaniskiej, takze bizantynskiej, zawie-
ra si¢ rdwniez w jej orientowaniu. Polegato to na wyznaczeniu kota podsta-
wowego i dwu osi gléwnych. Jesli pozwalaly na to uwarunkowania urba-
nistyczne, w przypadku Kostomtotéw zapewne tak, woéwczas wznoszono
$wigtynie na osi wschod-zachéd z przybytkiem, sanktuarium czy altarem
zwréconym na wschod. Wiaze sig to z rytualng pozycja podczas modli-
twy. Starotestamentalna Ksiega Madrosci sugerowata, ze «nalezy uprze-
dzi¢ stonice w dzigkczynieniu i patrze¢ w te strong, gdzie wschodzi swia-
tlo» (Mdr 16,28). Istnieja wczesnochrze$cijanskie przekazy informujace
o takich zasadach zwracania si¢ do Boga na modlitwie. I tak w domu Hip-
parcha (pierwotna wspdlnota Judeo-chrzescijaiiska) na murze wschodnim
namalowany byt krzyz, przed ktérym modlono si¢ siedem razy dziennie
z twarzg zwrocong ku wschodowi. Wezesnochrzescijanski pisarz Orygenes
(ok. 186-254) potrzebe zwracania si¢ ku wschodowi na modlitwie tluma-
czyt w ten sposob: «Jakkolwiek istnieja cztery strony $wiata [...] to jed-
nak tylko wschod ujawnia w sposob oczywisty, ze powinni$my sie modli¢
zwrdceni w tym wlasnie kierunku, co jest symbolem duszy patrzacej tam,

] HAN1, Symbolika swigtyni chrzescijariskiej, Krakow 1994, 28.
10" Por. Kofo, w: A. P. CHENEL, A. S., SIMARRO, Stownik symboli, Warszawa 2008, 108.
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gdzie wschodzi prawdziwe $wiatto»''. Podobnie uwazano na chrzescijan-
skim zachodzie. Sw. Augustyn (354-430) polecal: «Kiedy stajemy do mo-
dlitwy, zwracamy si¢ ku wschodowi, miejscu, gdzie podnosi si¢ stornice»'?.
Tak wiec wschdd slonca jest symbolem Chrystusa, zapowiadanego przez
proroka Izajasza jako ,,Slonce sprawiedliwo$ci’, ,Wschod” (por. 1z 41,2),
jako ,,$wiatlo na oswiecenie pogan” (por. Lk 2,32). Ewangelia wedlug sw.
Mateusza zapowiada Syna Czlowieczego, ktory przyjdzie jak blyskawica
wlasnie ze wschodu (por. Mt 24,27). Cze$¢ zachodnia $wiatyni, w ktorej
usytuowane jest wejscie, symbolizuje $wiat §wiecki, profanum. Wchodzac
do $wiatyni idzie si¢ ku $wiatlu, opuszcza si¢ mrok $wiata, wstepuje sie na
droge zbawienia, na droge ku Chrystusowi®.

4. Ikony i ikonostas

Sacrum przestrzeni kostomlockiej $wiatyni poteguja $wigte obra-
zy — ikony wraz z ikonostasem. Greckie stowo eikwv, eikén znaczy obraz.
W ikonografii bizantynskiej nie chodzi tylko o formy arystyczno-estetycz-
ne. Liczy si¢ w niej istotowa tres¢, teologia wyrazona linig i kolorem. Teo-
logiem ikon byl miedzy innymi $w. Jan Damascenski. Tak ttumaczyt iko-
nograficzny fenomen:

«Oddajemy hotd Bogu, gdy czcimy ksiegi, dzieki ktérym styszymy Jego stowa.
Podobnie dzigki malowanym podobiznom oglgdamy odbicie Jego ksztattu ciele-
snego, Jego cudow i ludzkich dziatan. Uswigcamy sie, przezywamy pelnie wiary,
radujemy sig, doznajemy blogosci, wielbimy, czcimy, oddajemy hotd Jego ksztal-
towi cielesnemu. I oglgdajgc Jego ksztalt cielesny docieramy myslg, jak to tylko
mozliwe, réwniez do chwaly Jego boskosci. Poniewaz mamy podwdjng nature,
bedgc zlozeni z duszy i ciata, nie mozemy dotrze¢ do rzeczy duchowych w ode-
rwaniu od cielesnych. W ten sposéb przez kontemplacje cielesng dochodzimy do

kontemplacji duchowej»*.

Ikonografowie nie sg wigc tylko artystami, ale bardziej teologami, kto-
rzy ,wytezaja oczy serca’, by dojrze¢ to, co niewidzialne, by uchwyci¢ ,we-

"' ORYGENES, Traktat o modlitwie. Cytat za ]. HAN1, Symbolika swigtyni chrzescijaniskiej, 46.

12 Cytat za J. HANI, Symbolika Swigtyni chrzescijanskiej, 46.

3 Por. S. KoBIELUS, «Podstawy biblijne i symboliczne budowli sakralnych», Ateneum Kaptan-
skie 448(1989), 12.

4 JAN DAMASCENSKI, De imaginibus or. II1. 12; cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, 11,
Warszawa 1988, 47. Por. L. UsPIENSKI, Teologia ikony, Poznan 1993, 20.
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wnetrzny ksztalt bytu”, ,,plomien rzeczy”, ,nadprzyrodzong $wiatto$¢”">.
W ten sposéb materializuja swoje osobiste doswiadczenie Boga, Jego usty-
szany glos tlumacza go na jezyk ksztaltow i koloréw.

4.1. Ikona $w. Nikity Meczennika

Ikona pochodzi z 1631 r. Zostata podarowana kostomlockiej cerkwi
przez Teodore z Pryluk. Przedstawia Swietego w polu srodkowym, na zto-
tym tle z ttoczonym renesansowym ornamentem, otoczonym czternasto-
ma scenami z jego zycia. Dominuja na ikonie dwa kolory zloty i czerwony.
Zloto w hierarchii koloréw zajmuje pierwsze miejsce. To symbol bostwa,
swiatfosci i chwaly Bozej. Ztoto wykorzystuje si¢ w ikonie do tla, nimbow
czy asystek. Elementy te wyrazaja przynalezno$¢ do $wiata transcendent-
nego, naznaczonego wiecznos$cig. Symbolika ikonograficzna odnosi zto-
to do $wietosci, stanu przebostwienia, jednosci, ktérej Zrodtem jest Bog'™®.
Niepoznawalny w swej istocie Bog, uczy teologia chrzescijanskiego wscho-
du, daje si¢ poznac przez energie. Jedng z nich jest ikona. Pelnita ona funk-
cje uswiecajaca i dydaktyczng. Przed ikong nie tylko przyzywalo si¢ wsta-
wiennictwa §wietych czy tez bezposrednio zwracato si¢ do Boga, lecz takze
ikona swym promieniowaniem przebdstwita, z ikony uczylo si¢ jak zy¢, by
stawac si¢ coraz podobniejszym obrazem Boga.

Kolor czerwony symbolizuje przede wszystkim meczenstwo. Pozostaje
ono w chrzedcijanstwie najdoskonalszym sposobem nasladowania Chry-
stusa, ktéry oddal swoje zycie za zbawienie cztowieka. Kolor ten uzywany
jest takze do wyrazenia miloéci Bozej. Niejednokrotnie zastepuje takze zto-
te tto ikony jako symbol transcendencji Boga. Na ikonach do szat Chrystu-
sa uzywa sie takze czerwieni'’. Sw. Nikita byt meczennikiem. Kostomtocka
ikona w polaczeniu zlota z czerwieniag nawiazuje do zjednoczenia zycia Ni-
kity z zyciem Jezusa Chrystusa. Jest to symboliczny wyraz jego podobien-
stwa do Boga-Czlowieka.

Sztuke sakralng definiowano jako Biblia Pauperum — Biblia ubogich.
Poprzez obraz, nieumiejacym pisa¢ ukazywano prawdy wiary, a takze zy-
ciorysy $wietych. Kostomlocka ikona $§w. Nikity miala spetnia¢ wlasnie
taka funkcje.

> Por. P. EvDoKIMOV, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakow 1996, 127.
' Por. E. SMYKOWSKA, Zfoto, w: E. SMYKOWSKA, Tkona. Maty stownik, 92.
7 Por. E. SMYKOWSKA, Czerwony kolor, w: E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik, 19.
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4.2. Tkona Matki Bozej Ilinskiej

Z pierwszej polowy XVII w. pochodzi ikona Matki Bozej Iliniskiej. Jest
to wizerunek typu Hodegetria (z gr. hodos, ,,droga”, ,wskazujaca droge’,
»przewodniczka”). Maryja przedstawiona jest frontalnie, w polpostaci, na
lewym ramieniu trzyma Dziecigtko — Chrystusa, a prawa dlonig wskazuje
na Niego. Chrystus jest «droga, prawda i zyciem» (] 14,6). W gescie wska-
zujacym Maryja jak gdyby wypowiada te ewangeliczne stowa nadziei do-
dajac «Zrdébcie wszystko cokolwiek wam powie» (] 2,5).

«[...] Matka Boza prowadzi nas do Chrystusa. Zycie chrzescijanina jest drogg
z ciemnosci do cudownej $wiatlosci Bozej, od grzechu do zbawienia, od $mierci
do zycia. Na tej nielatwej drodze mamy oredowniczke - Najswietszg Bogurodzi-
ce. Ona stata sie mostem umozliwiajgcym przyjscie na swiat Zbawiciela, a obec-

nie jest dla nas mostem na drodze ku Niemu»'S.

Wskazywany ubrany jest w chiton - szate z jednego kawalka tkaniny.
Byt to powszechny ubiér obywateli cesarstwa rzymskiego i bizantyjskiego.
Ten w kostomtockiej ikonie jest koloru zielonego — symbolizujacego zycie
wieczne, nadzieje, duchowe przebudzenie i rozkwit, Ducha Swietego™. Na
chiton wkladano himation, wierzchnig szate. Jest ona zlota, co podkresla
teologiczna prawde o przedstawianej na ikonie postaci. Zazwyczaj w tego
typu ikonach Chrystus trzyma w lewej dtoni zwoj lub ksigge — Ewange-
lie symbolizujaca wiedze, madros¢. W ikonie kostomtockiej brakuje tego
szczegolu. Wida¢ natomiast gest blogostawigcy Maryje a przez nig kazdego
czlowieka. Utozony jest on w tak zwany ,,gest Pantokratora”. Palec wskazu-
jacy styka si¢ z palcem srodkowym na znak, Ze w osobie Jezusa spotykaja
sie ze sobg dwie natury: boska i ludzka. Jest to unia hipostatyczna. Istnieja
one nie obok siebie, ale w sobie, tworzac doskonalg jedno$¢ pomiedzy tym,
co boskie i ludzkie®.

W ikonografii Bogarodzica przedstawiana jest w sukni koloru biekit-
nego, przykrytej purpurowym maforionem. Symbolizuje to dziewictwo
i macierzynstwo Maryi, ktdra jako ziemska kobieta urodzita Boga i przez to
stala sie Theotokos, Matka Boga, ktérej odpowiada krélewska purpura?.

18 1. JazvKOwA, Swiat ikony, Warszawa 1998, 114.

1 Por. E. SMYKOWSKA, Zielony kolor, w: E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik, 92.

20 Por. M. BiELAwsK1, Blask ikon, Krakow 2005, 24.

2! Por. E. SMYKOWSKA, Kolor szat Matki Bozej, w: E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik, 43.

261



Ks. Radostaw Kimsza

4.3. Ikona Chrystusa Pantokratora

Niezwykle cenng ikong kostomlockiej cerkwi jest tez Chrystus Pan-
tokrator - Wtadca Wszech$wiata. Pochodzi ona z XVII w. Jest to jeden
z gléwnych typoéw ikonograficznych Chrystusa — niebieskiego Krola Chwa-
ly i Sedziego. Prawg reka blogostawi §wiatu, gestem o ktérym byla mowa
przy okazji Hodegetrii, a w lewej trzyma ksiege, symbolizujaca Jego nauke
i Jego Prawa. Jest na niej inskrypcja: ,,Priidititie, btagostowienni Otca mo-
jeho, nasledujtie ugotowannoje wam jest Carstwo Niebiesnoje ot stozenija
mira” - ,,Przyjdzcie, blogostawieni Ojca mego, wezcie w posiadanie krdle-
stwo, ktdre dla was bylo przygotowane od poczatku $wiata” (Mt 25,34). Ko-
lor szat Chrystusa, chitonu i himationu, nawigzuje do Jego Béstwa i czto-
wieczenstwa oraz krélewskiego panowania nad $wiatem. Ztoty nimb krzy-
zowy nad Jego gtowa to symbol boskos$ci. Zauwazamy wpisane wen trzy
greckie litery, ktére odnoszg do starotestamentalnej Ksiegi Wyjscia, gdzie
Bog objawia swoje imig: «Jam Jest, Ktory Jest» (Wj 3,14)*.

4.4. Tkonostas

Ikonostas to $ciana ikon, ktéra w swiatyni bizantynskiej, szczegdlnie
w cerkwiach ruskich, oddziela ogélnodostepna czgs¢ wiernych, od sanktu-
arium, zarezerwowanego duchownym, gdzie sprawowana jest proskomidia
(przygotowanie daréw ofiarnych) i Eucharystia. Poczatkowo byly to jed-
norzedowe, niewysokie przegrody ottarzowe, zblizone w formie do bizan-
tyjskich Templinéw. Nastepnie (przetom XIV i XV w.) mial on trzy rzedy,
w XVI w. cztery, a w XVII dodano piaty rzad, by w koncu rozbudowac go
nawet do liczby szesciu a nawet siedmiu. Generalnie rosyjskie ikonostasy
maja pie¢ rzeddw, niosacych wlasciwa sobie teologie. Najnizszy rzad iko-
nostasu, tak zwany ,,miejscowy’, zawiera ikony miejscowego kultu. W cen-
trum pierwszego rzedu znajduje si¢ brama krolewska — symbol wejscia do
krélestwa Bozego, ktore zostalo objawione cztowiekowi przez Dobra No-
wing i dlatego stalymi wizerunkami sg na nich czterej ewangelisci i scena
Zwiastowania Panskiego - Maryja i Archaniot Gabriel. Po prawej stronie
krolewskiej bramy znajduje sie ikona blogostawiacego Zbawiciela z ksiega
w reku. Jej symbolika zostala juz oméwiona wyzej. Po lewej stronie krélew-
skiej bramy stojacy przed ikonostasem dostrzega wizerunek Bogurodzicy,
zazwyczaj z Dziecigtkiem na ramieniu. Spotykaja nas oni w bramie krole-

22 Por. E. SMYKOWSKA, Pantokrator, w: E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik, 61-62.
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stwa niebieskiego i prowadzg do zbawienia. Za ikong Zbawiciela ustawio-
ny jest w ikonostasie wizerunek patrona $wiatyni. Nalezy tez wspomnie¢
o drzwiach diakonskich prowadzacych do bocznych czedci prezbiterium.
Sa na nich przedstawieni archaniofowie i meczennicy - prawdziwie stuzacy
Panu®. Taki porzadek pierwszego rzedu ikon znajdujemy tez w ikonostasie
kostomfockim.

Drugi rzad zajmuja tradycyjnie ikony dwunastu wielkich §wiat prawo-
stawia. Ikonostas kostomtocki, zapewne z racji na niewielkie rozmiary cer-
kwi, a co za tym idzie i ikonostasu, tego rzedu ikon nie zawiera.

Trzeci rzad ,,pelnego ikonostasu” zajmuje Deesis (gr. blaganie). Z racji
na jego brak w kostomlockim ikonostasie nie bedziemy si¢ na nim kon-
centrowali, cho¢ wedtug znawcow ikonografii jest to «gtéwny temat iko-
nostasu i umieszczona w centrum ikona ,,Zbawiciel w chwale” jest swego
rodzaju kluczem do wspanialego symbolicznego rzedu»*'. Przedstawienie
to zostalo zawarte na §cianach prezbiterium. Tam tez znajduje si¢ Komunia
Apostotéw. Czwarty rzad nazywa sie prorockim. Umieszcza si¢ w nim Iza-
jasza, Ezechiela, Daniela, krolow Dawida i Salomona — wszyscy oni zwia-
zani sg z ideg mesjanizmu, ich pisma zawieraly wskazowki co do przyjscia
Mesjasza. Pigty rzad ikonostasu zawiera w sobie ikony Abrahama, Izaaka,
Jakuba, Noego, Melchizedeka.

Ikonostas kostomtocki jest dwurzedowy. W drugim rzedzie odnajduje-
my ikony $wietych apostotéw, posrodku ktorych jest przedstawienie Ostat-
niej Wieczerzy. Szczytem ikonostasu jest Golgota, «krzyz z ukrzyzowanym
na nim Zbawicielem [...] Ukrzyzowanie - szczyt $wiata, zakoficzenie ziem-
skiego zycia Chrystusa [...] Do stop krzyza przychodzimy gromadzac sie
na Liturgie, gdyz w momencie, kiedy usta Ukrzyzowanego wypowiedzial
»dokonalo si¢” spetnito si¢ nasze zbawienie»®.

Zaprezentowane formy sztuki sakralnej nie wyczerpuja tematu dzie-
dzictwa kulturowego zapisanego kostomlockiej cerkwi $w. Nikity Meczen-
nika, jedynej neounickiej $wiatyni bizantyjskiej w Polsce. Mozna by jesz-
cze mowic wiele o innych, szczegdlnie dziewietnastowiecznych ikonach,
pochodzacych z 1988 r. malowidfach $ciennych, czy innych ruchomych
zabytkach, takich jak paramenty liturgiczne oraz liturgiczne ksiegi. Warto
wiec udac si¢ w nieodlegle przeciez geograficznie strony, aby pozna¢ pigk-
ny rozdzial nadbuzanskiej kultury zapisany przez neounitow.

2 Por. L. JazYKOwA, Swiat ikony, 52.
2 1.JazYKOWA, Swiat ikony, 53.
5 1.JAZYKOWA, Swiat ikony, 55-56.
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THE THEOLOGY OF ICONS AND SPACE OF THE
NEO-UNITARIAN ORTHODOX CHURCH IN
KOSTOMLOTY

SUMARY

The village of Kostomloty lies in Podlasie region, near Terespol. Its
beginnings are likely to go back to the 11" century, but its history was first
written after 1412 by the Augustinian hermit monks, who settled here at the
time following a land donation to the monastery at Brze§¢ Litewski by the
Lithuanian Prince Witold, and by the members of the Sapieha family (the
Koden line) who acquired part of the Kostomloty estate from the local gentry
and ruled it until the beginning of the 19" century. The monks themselves
resided in Kostomloty until the beginning of the 19" century, when the
monastery was confiscated by the Austrians.

The paper will concern the main monument of ecclesiastical architecture
in Kostomloty - the wooden neo-Unitarian orthodox church, built in
1631, containing 19'"-century iconostas. Some important icons will also be
considered, namely the images of St. Nikita (the patron-saint of the church)
of 1631, the Virgin with Child, Deesis, and Christ Pantocrator (mid 17*-
century).

The monuments will be discussed in the context of the theological
principles defining the architecture of the church and the icons it contains. It
will be therefore an attempt to grasp the essential meanings of the Kostomtoty
church as they appear in visual form.
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EMILIA ZIMNICA-KUZIOLA

Szukam nauczyciela i mistrza

niech przywréci mi wzrok, stuch i mowe
niech jeszcze raz nazwie rzeczy i pojecia
niech oddzieli $wiatto od ciemnosci

Tadeusz Rozewicz, ,Ocalony”

RELACJE NA TEMAT SPOTKAN Z JANEM
PAWEL II, AUTORYTETEM RELIGIJNYM
WSPOLCZESNOSCI

Wspolczesnie socjologowie odnotowuja zjawisko degradacji tradycyj-
nych autorytetéw', spowodowane przemianami spolecznymi i kulturowy-
mi* Jednocze$nie w filozoficznej hermeneutyce H.-G. Gadamera znajduje-
my gruntowng rehabilitacje pojecia autorytetow, ,,skazanych na ostracyzm
przez o$wiecenie i nowozytng koncepcje¢ nauki”?. Wydaje si¢ jednak, ze
szczegdlnie w naukach humanistycznych potrzebne, a nawet w pewnym
sensie konieczne s autorytety. Stanowia one bowiem dopelnienie skon-
czono$ci i ograniczonosci czlowieka w jego egzystencjalnym spetnianiu
sie. Nadto wbrew upowszechnionemu mniemaniu akceptacja autorytetow
nie sprzeciwia si¢ rozumnosci i wolnosci jednostki, wynikajac z dostrzeze-
nia poznawczej przewagi danej osoby, z uznania jej wiedzy, do§wiadczenia,
wiarygodnosci oraz z u§wiadomienia sobie wlasnych ograniczen. Tak poj-
mowany i rozumiany autorytet nie ma nic wspoélnego ze slepym postuszen-
stwem czy utratg autonomii. Wprost przeciwnie autorytet osobowy zdaje
si¢ wzbogaca¢ poznawcze mozliwosci cztowieka, czasem zastepujac wlasny,

Stowo ,,autorytet” pochodzi z jezyka laciniskiego (auctoritas) i oznacza wtadze, powage, zna-
czenie, wiarygodnos$¢, wplyw.

A. MIKOLEJKO, Poza autorytetem? Spoleczeristwo polskie w sytuacji anomii, Warszawa 1991;
1. Wagner, Statos¢ czy zmiennos¢ autorytetow. Spoteczne studium funkcjonowania i degrada-
cji autorytetow w zmieniajgcym sig spoleczetistwie, Krakéw 2005.

> H.-G. GADAMER, Prawda i metoda, Krakow 1993, s. 267-268.
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jednostkowy, a wiec ograniczony osad. Wazna konkluzjg z dotychczaso-
wych refleksji nad autorytetem i jego spoleczng funkcja jest stwierdzenie,
ze oprocz momentow racjonalnych autorytet zawiera takze elementy woli-
tywne, emocjonalne, spofeczne. Wedtug H.G. Gadamera, na autorytet trze-
ba zastuzy¢ i stale go na sposdéb egzystencjalny potwierdzac*.

Typologii autorytetéw dokonuje A. Zalewska-Meler’. W swej analizie
punktem wyj$cia czyni relacje miedzy uczniem i nauczycielem. Wyréznia:
1. autorytet formalny (desygnowany), instytucjonalny, wynikajacy z pel-
nionej roli spolecznej, badz oparty na doswiadczeniu, kompetencji, 2. au-
torytet wynikajacy z wladzy, autorytarny, oparty na przymusie i dominacji;
3. autorytet nieformalny, ktérego podstawg jest dobrowolne poddanie sig¢
wplywowi innego (wazna jest tu wigz osobowa) oraz 4. autorytet emancy-
pacyjny, wynikajacy z uznania szczegélnych cech innej osoby;, jej talentu,
postawy etycznej itp. (zasada jest tu wolnos¢ sadu, niezaleznos¢ wyboru
wartosci, reprezentowanych przez wzér osobowy).® Z kolei M. Weber, taczy
pojecie autorytetu z wtadza. Opisujac trzy typy uprawomocnionego pano-
wania - czyli racjonalny, tradycyjny i charyzmatyczny - dokonuje rozréz-
nienia mi¢dzy autorytetem urzedowym (formalnym), wynikajacym z jed-
nej strony z tradycji, za$ z drugiej strony z osobowego autorytetu (chary-

* Por. A. BRONK, Rozumienie, dzieje, jezyk. Filozoficzna hermeneutyka H.G. Gadamera, Lublin
1988, s. 231-235.

> A. ZALEWSKA-MELER, (Nie)obecne kategorie w obszarze zdrowia czlowieka, Krakéw 2009.

¢ Rodzaje autorytetéw

Rodzaj autorytetu Atrybuty i sposoby jego poszukiwania

o autorytet pozyskiwany dzieki okreslonym -
niezaleznym od cech osobowos$ciowych danej osoby
- uwarunkowaniom prawno - instytucjonalnym;

o miedzy uczniem a nauczycielem istnieje rela-
cja formalna, wynikajaca z pelnionej funkgji, roli,
pozycji spotecznej;

o podstawa stanowienia autorytetu jest staz pra-
cy na okre$lonym stanowisku pracy, przez co osoba

lL.autorytet desygnowany
(formalny)

V' odmiana

la. autorytet oparty na

Doswiadczeniu L - » .
postrzegana jest jako specjalista -,ekspert” w danej
dziedzinie (zakres obu tych poje¢ pokrywa sie);

o autorytet wymuszony, narzucony, wynikajacy

z nacisku fizycznego badz psychicznego w formie

2. autorytet wynikajacy jawnej (nacisk, przymus, nakaz, zakaz, grozba) lub
z wladzy ukrytej (manipulacja);

« relacja miedzy uczniem a nauczycielem oparta
na dominacji, podporzadkowaniu, autokratyzmie;
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zmy). W odniesieniu do drugiego zrédla autorytetu podkresla wielko$¢ sity
charyzmy. Niemiecki socjolog nazywa ja ,,sifa rewolucyjng’, zdolng prze-
obrazi¢ sposoby mys$lenia i dzialania jednostek i zbiorowosci. Przywddca
nie musi posiada¢ wybitnych cech, wazniejsi sa jego zwolennicy, ktorzy
przypisuja mu wyjatkowos¢, ktérzy pragng widzie¢ w nim szczegélne przy-
mioty, np. heroizm, madros¢, swieto$¢”. Niektdrzy teoretycy podkreslaja, ze
autentyczny - a wiec nie wymuszony - autorytet nie moze opierac si¢ na
spotecznych determinantach badz srodkach przymusu, ze musi wynika¢ ze
spotecznego i jednostkowego uznania, co sprawia, ze legitymizuje go opi-
nia, zaufanie, podziw wigkszej czesci spoteczenstwa.

Zazwyczaj nikt nie kwestionuje na poziomie teoretycznym konieczno-
$ci istnienia autorytetow w dziedzinie wychowania i edukacji, moralnosci
i etyki. Efektywna socjalizacja w kregu rodzinnym i szkolnym opiera si¢ na
»znaczacych innych”, osobach darzonych szacunkiem, zaufaniem, podzi-
wianych, z ktérymi tacza jednostke emocjonalne wigzy przyjazni, mitosci®.
Tutaj i w tym wymiarze autorytet wprowadza w $wiat wartosci, motywu-
je, prowadzi, wspiera, modeluje zachowania, inspiruje i wyzwala poten-

o typ autorytetu opozycyjny do formalnego, kto-
ry polega na dobrowolnym podporzadkowaniu si¢
czyjemu wplywowi i uznaniu jego oddziatywan;
W jego stanowieniu istotny jest tak profil osobowo-
$ciowy, jak i kompetencje komunikacyjne;

o relacja miedzy uczniem a nauczycielem przy-
biera tu forme osobowg, oparta na zrozumieniu,
zyczliwo$ci, przyjazni, partnerstwie;

3. autorytet nieformalny

o autorytet warunkuje tu stan kompetencji inte-
lektualnych i etycznych (wysoki stopiert samo$wia-
domosci); osoba bedaca autorytetem jest nosicielem
wiedzy krytycznej, refleksji, zaangazowania, otwar-
todci, innowacyjnosci;

o podporzadkowanie i uznanie wynika z poczu-
cia wolnoéci, indywidualno$ci, wielogtosowosci
(polifonii), tolerancji réznic;

4. autorytet emancypacyjny

Zrodlo: A. ZALEWSKA-MELER, na podstawie: Brithlmeier A.(1995): Edukacja humanistycz-
na, Krakow: Impuls, s. 52; Dubpzikowa M. (2002): W stron¢ emancypacyjnego autorytetu,
‘Polonistyka” 3, s. 135-136; MIKOLEJKO M. (1991): Poza autorytetem? Spoleczenstwo pol-
skie w sytuacji anomii, Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Zak, s. 119.

7 Por. M. WEBER, Socjologia religii (typy religijnych stosunkéw wspélnotowych), [w:] Gospodar-
ka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002; G. RITZER, Max Weber,
[w:] Klasyczna teoria socjologiczna, Poznan 2004.

8 Pisze o tym L. KOLAKOWSKI, w ksiazce Obecnos¢ mitu, (Warszawa 1994).
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cjal tworczy, dynamizuje rozwéj osobowosci. Jego silg nie jest przewaga
fizyczna, ale wyzszo$¢ (intelektualna, moralna). Dla mlodych ludzi zazwy-
czaj i najczesciej autorytetem w sensie socjologicznego wzorca sg rodzice,
dziadkowie, rzadziej przyjaciele — réwiesnicy. W kwestiach wiary przewod-
nikami bywajg najczesciej duchowni-katecheci. Jednak doglebniejsza ana-
liza uwydatnia, ze prawdziwy autorytet religijny musi mie¢ cechy szczegdl-
ne, wybitne. ,Dla autorytetu religijnego podstawe uznania stanowi wia-
ra w istnienie szczego6lnej wiezi migedzy nim a $§wiatem nadprzyrodzonym
(...) Instytucjonalizacja autorytetu oznacza jego sformalizowanie i zarazem
wzmocnienie dopéty, dopoki sformalizowana struktura opiera si¢ na au-
torytecie rzeczywistym™. Autorytet religijny petni wazne funkcje w zyciu
wspolnoty konfesyjnej: ,, Kazda grupa spoteczna tworzy wtasciwy dla niej
zespot rél, zwanych autorytetem. Sg one zwigzane z potrzebg zachowania
spolecznych tozsamosci i z koniecznoscia regulowania zycia zbiorowego,
decyduja takze o stratyfikacji wspdlnoty. Autorytet zawsze jest podpora
stabilizacji: stoi na strazy okreslonego porzadku™".

Wigkszo$§¢ Polakow za najwigkszy religijny autorytet wspolczesnosci
przetomu stuleci XX i XXI uznaje papieza Jana Pawel II''. W przywolanej
na wstepie typologii bylby to autorytet formalny, ktérego istotg jest urze-
dowa prawomocno$¢ Nastepcy Chrystusa i Biskupa Rzymu, wiara w le-
galno$¢ ustalonego hierarchicznego porzadku (Weberowskie panowanie
racjonalno-legalne) i autorytet tradycjonalny, ktorego istota jest wiara
w $wieto$¢ tradycji, ale nade wszystko emancypacyjny, opierajacy si¢ na
uznaniu charyzmatycznych cech zmarlego w 2005 roku papieza. W po-
wszechnej $wiadomosci byt to cztowiek $wiety. Niektorzy przekonani byli
inadal s3 o istnieniu dowodéw $wiadczacych o nadprzyrodzonych zdolno-
$ciach Jana Pawta II, okre$lanych jako ,,0sobiste epifanie jego mocy”"2.

A. MIKOLEJKO, Autorytet religijny, [w:] Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Zéltkowska, J.

Marianski, Warszawa 2004, cit., s. 24.
Tamze, s.26.

Por. np. komunikat CBOS: Wigzi Polakéw z Janem Pawlem I, Kosciotem i religig, BS/73/2006, kwiecien
2006.

Po $mierci Jana Pawta II opublikowano niematlo ksigzek, w ktérych autorzy relacjonuja
cuda, jakie staly si¢ udziatem wielu ludzi - wszyscy przypisuja je jego wstawiennictwu: m.in.
F Bucarelli, Cuda naszego Papieza, Krakow 2007, Cuda. Z archiwum procesu beatyfikacyjne-
go Jana Pawla II, red. A. Kasica, M. Zboralska, Krakéw 2008, Nowe cuda Jana Pawla II, red.
A. Kasica, M. Zboralska, Krakéw 2009; A. TorNIELLL, Cuda Ojca Swigtego, Warszawa 2006,
P. ZucHNIEWICZ, Cuda Jana Pawta II, Warszawa 2006, Wielka ksiega cudéw Jana Pawla II,
red. A. Kasica, A. Stec, Krakéw 2010.
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Naturalny dazeniem osoby, ktéra ma swojego mistrza i nauczyciela, jest
pragnienie spotkania go bezpos$rednio, ,twarza w twarz”. Nie jest to tatwe
w przypadku oséb publicznych, otoczonych kregiem i szpalerem ochronia-
rzy oraz ,sztabem” wspolpracownikow. Jezeli dochodzi do takiego spotka-
nia, okazuje si¢ ono prawdziwym, jednostkowym wydarzeniem, w ktérym
czas przestaje istnie¢. W takich warunkach pojawia si¢ wrazenie i psycho-
fizyczne uczucie wkraczania w zupelnie nowy wymiar rzeczywistosci.

W $wietle powyzszego niezwykle interesujaco przedstawia si¢ lektura
indywidualnych wspomnien spotkan z postacig i osobg papieza-Polaka.
Czgs¢ z nich zostata opublikowana w zbiorze Moje spotkania z Janem Paw-
tem II. Publikacja zawiera wspomnienia znanych postaci polskiej kultury
i sztuki, reprezentantéw réznych dziedzin nauki, zaréwno wierzacych, jak
i niewierzacych (m.in. swoje $wiadectwo zlozyt Edmund Wnuk-Lipinski -
socjolog, Krzysztof Zanussi — rezyser, Jerzy Turowicz — publicysta, Andrzej
Szczypiorski - pisarz, Wojciech Mlynarski-poeta, Ernest Bryll - poeta, Gu-
staw Holoubek - aktor, Aleksander Gieysztor —historyk, Andrzej Drawicz
- pisarz, tltumacz, Wiestaw Chrzanowski - prawnik, polityk). Publikowa-
ne teksty stanowig osobiste wyznania, dotyczace przezy¢i odczué, a takze
refleksji wywolanych kontaktem z czlowiekiem nieprzecigtnym - nie tyl-
ko ze zwierzchnikiem Kosciofa katolickiego, ale przede wszystkim z cha-
ryzmatyczng osoba. Oczywiscie, nietatwe jest to wyzwanie dla oséb rela-
cjonujacych, wymagajace otwarcia si¢, ujawnienia fragmentu wewnetrz-
nego $wiata, do ktérego inni zazwyczaj nie maja dostepu: ,,Pisanie o tym
jest trudne, bo trzeba dotkna¢ czego$ bardzo intymnego w sobie samym,
a cztowiek zawsze si¢ przed tym broni (...) Trudno jest znalez¢ forme dla
mysli i uczu¢’, napisata Maja Komorowska, ,,O tym najglebszym wplywie,
a wigc najistotniejszym, bo najbardziej podstawowym, nie moge i nie chce
pisa¢é, s3 to bowiem sprawy zbyt intymne, oznajmia prof. Edmund Wnu-
k-Lipinski, za$ ks. biskup Jézef Michalik ujmuje powyzsze w okresleniu:
»lego, co wewnetrzne i najwazniejsze i tak nie da si¢ ujac”

Jednak najbardziej oczywiste spostrzezenie dotyczy emocjonalnej in-
tensywnosci bezposrednich spotkan z papiezem. Z kilkudziesigciu relacji
wynotowatam wielo$§¢ okreslen uczué, wywolanych obecnoscig papieza:
zdumienie, wzruszenie, wdzigczno$¢, zachwyt, rados¢, szczgscie, oszoto-
mienie, szacunek, podziw, blogos¢, poczucie bezpieczenstwa. Malarz, pro-
tesor Jerzy Tchoérzewski, napisal: ,Tylko przez moment moéj nieprzytomny

3 Moje spotkania z Janem Pawtem II, red. ks. Wiestaw Al. Niewegtowski, Warszawa 1991.

269



Emilia Zimnica-Kuziota

ze wzruszenia wzrok spotkat si¢ z jasnym, dobrym, zyczliwie przenikliwym
spojrzeniem tego wielkiego Czlowieka. Tego krotkiego momentu nie za-
pomne i nie zapomne tego niezwyklego wzroku” (s. 163). Jerzy Turowicz,
ktory wielokrotnie spotykal papieza Jana Pawta II, podkresla przy tak spo-
rej czgstotliwosci kontaktow ,,brak rutyny i banalizacji”: ,,Gdy Papiez wziat
mnie w ramiona (...) odszedlem nie mogac powstrzymac fez” (s. 173).
Religijny autorytet-papiez nazywany jest w ksigzce punktem odniesie-
nia, ,latarnig morska’, ktéra promieniuje, rozéwietla, wskazuje droge. Wie-
lu dostrzega w papiezu-Polaku wewnetrzny blask, bedacy ,,odblaskiem mi-
tosci Boga” I tak rezyser-Marek Weiss-Grzesinski rozwaza ,,0jcostwo” pa-
pieza: ,Méwimy o Nim: Ojciec Swiety. Dwa wielkie stowa opisujace osobe,
ktérej wymiar ludzki i nadludzki splataja si¢ w nierozerwalng calos¢ (...)
To drugie stowo przenosi nas w inny wymiar gtoszonych przez Papieza
prawd, ujawnia ich ponadludzki charakter i zrédto. «Swiety» - a wiec po-
taczony bezposrednio z sacrum, z jego tajemnicy i sila, z czystoscia jego
celow i jego miloscig”(s. 188). Profesor Edmund Wnuk-Lipinski odczytuje
przestania wielkiego Polaka, jakie skierowat do rodakéw podczas pielgrzy-
mek do Ojczyzny i méwi o stowach, ktdre go najbardziej poruszyly: ,Masz
wole i masz oparcie w ponadludzkim porzadku moralnym” (s. 191). Wik-
tor Woroszynski, pisarz, stwierdza poetycko, ze spotkanie z Kardynatem
Woijtyla, wéwczas arcybiskupem metropolitg krakowskim, pozwolifo mu
»zrobi¢ kolejny krok ku sobie innemu i nie tylko ku sobie, lecz ku wiek-
szej, wazniejszej Rzeczywistosci” (s.193). Gustaw Holoubek zastanawiajac
sie nad fenomenem Jana Pawta II pisze: ,,Skad wzieta sie w Nim ta sita? Co
czyni, ze tysigce ludzi réznych ras, réznych kultur i mentalno$ci wybraty
Go sobie, utozsamily si¢ z Nim, powierzyly Mu swoje nadzieje? Mysle, ze
nie czyni nic. Bo gdyby tak byto, odstonilby swoja tajemnice, wydat ja na
pastwe rozumu i tym samym zniweczyt cel swego postannictwa. Mysle, ze
nie czyni nic, aby by¢ tym, kim jest. Po prostu Nim jest, a wziat sile stad,
gdyz uwierzyl, uwierzyl gleboko, ze sens Jego egzystencji bedzie usprawie-
dliwiony tylko wtedy, gdy swoje bytowanie potaczy z obecnoscia Boga. Czy
mozna nazwa¢ cudem, czy zwykloscig, jesli Bég odplaca tym samym, czy-
nigc nas obecnymi w Sobie — oto tajemnica.” (s. 48). Fizyk, Jerzy A. Janik,
wspomina o wielu spotkaniach z Karolem Wojtyla i potem Janem Pawtem
II: ,Te spotkania byly rézne. Czasem dominowal w nich aspekt przyjazni.
Czasem aspekt wspolnego oczarowania wedréwka w gorach i wspélnie do-
znawanej przyjemnosci fizycznego zmeczenia marszem i pokonywaniem
trudnosci (...) Ostatnio coraz czesciej, sa to dla mnie spotkania z Chry-
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stusem. Podobno Chrystusa mozemy czasem zobaczy¢ przy spotkaniach
z druga osobg. Ale chyba jest co$ specjalnego w spotkaniach Chrystusa
poprzez spotkanie z Jego Zastepca. Wrecz formalnie obecny tu aspekt alter
ego przemawia do wyobrazni wyjatkowo silnie (...)”. Profesor Janik rozwa-
za role analogii przy uzywaniu jezyka do opisu rzeczywistosci: ,,Tak trudno
naszym jezykiem opartym na spostrzezeniach i wyobrazeniach opisywa¢
rzeczywisto$¢ transcendentna, niepostrzegalng i niewyobrazalng. Podob-
nie trudno opisa¢ naszym jezykiem $wiat mikrofizyki i to z tych samych
powodéw. Trudno - nie znaczy jednak niemozliwe, jezeli zasada analogii
jest przestrzegana i jezeli tej analogii jeste$my stale $wiadomi”. Zaznacza
przy tym, ze to wlasnie dzigki rozmowom z ksiedzem Wojtyla uswiadomit
sobie prawdeg, iz jezyk ,,musi by¢ w jakims$ stopniu metaforyczny i nie tylko
nic na to nie mozna poradzi¢, ale dzigki temu wtasnie mozemy méwic c o §
o Bogu, mimo, ze uzyte stowa s3 tak mato adekwatne i mimo, ze tak czesto
pojawia si¢ pokusa ich odrzucenia jako antropomorfizujacych, falszuja-
cych lub wrecz pustych” (s. 53).

I na koniec jeszcze fragment wypowiedzi kompozytora, Andrzeja Ku-
rylewicza, ktory stara sie przebi¢ przez zastong stéw i wyrazi¢ to, co zdaje
sie pozostawac niewyrazalne: ,To bylo niezwykle i nie dajace si¢ wyttu-
maczy¢ zjawisko. Poczulem, jak jest mi bardzo bliski ten czlowiek w bieli,
nieskazitelny, rozjasniony, $wiety i metafizyczny, emanujacy nie dajaca sie
wytlumaczy¢ charyzma i prawda, ten nasz swojski, wlasny, polski Cesarz.
Poczutem, ze znam Go od zawsze, ze nigdy si¢ nie rozstawali$my, ze razem
sie wychowywalismy, ze widywalem Go zawsze i wszedzie. Czulem cos,
czego nie da si¢ ani opowiedzie¢, ani opisa¢. To byto fenomenalne. To byt
kolejny dowod na istnienie Boga”.

Powyzej przytoczone zostaly dos¢ obszerne relacje o przezyciach i do-
znaniach uczestnikéw spotkan z papiezem-Polakiem. Wszystkie one zdaja
sie stanowi¢ potwierdzenie teoretycznej mysli dotyczacej religijnego au-
torytetu, a przyklad Jana Pawla II okazuje si¢ najbardziej spektakularny,
najbardziej oczywisty. Charakterystyczng cechg w dyskursie na temat oso-
bistego spotkania z Janem Pawlem II jest przekonanie o dualizmie bytu -
podmiot tego spotkania, egzystujacy niejako na granicy $§wiatéw, posrednio
odsyla do rzeczywistosci nieuchwytnej za pomocg zmysiow, tajemniczej,
transcendentnej. Ludzie religijni wierza w éw dualizm, dla niewierzacych
»ten inny $wiat” jest jedynie solipsystyczna projekcja marzen, fantazji, ztu-
dzenia. Autorytet religijny nie moze promowac siebie, on jest tylko posred-
nikiem miedzy ,,ziemskim” i nadprzyrodzonym swiatem. Wielu ludzi pod-
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kredlalo autentyczno$¢, prostote Jana Pawtla II -, jest przezroczysty, przez
Niego emanuje Bog”, stwierdzil jeden z wspotautoréw publikaciji.

Autorytet religijny w kazdym okresie swego zycia potwierdza swoje
wybranie, nieprzecietno$¢. W jego biografii zazwyczaj nie ma skaz', jakie
zdaja sie by¢ nieodlaczne ludzkiej kondycji. I tak np. koledzy Karola Woj-
tyly z lat mlodosci (m.in. Juliusz Kydrynski, pisarz) stwierdzaja: ,,stwarzat
wokot siebie osobliwg aure’, ,,bylismy przekonani o Jego wyjatkowosci”,
~emanowal powaga i godnoscia, a jednocze$nie byl tym samym, bezpo-
$rednim, serdecznym i drogim przyjacielem”.

Warto podkresli¢, ze w wielu wypowiedziach w odniesieniu do Papieza
Jana Pawta II pojawia sie expressis verbis stowo autorytet: ,, Autorytet osobisty
buduje si¢ nie na uzyskanej nominacji, stanowisku, przynaleznosci organiza-
cyjnej, lecz na cechach charakteru (...) Pozycja cztowieka zalezy od jego oso-
bowosci. Nie przeszkadza w jej budowie blisko$¢ wobec innych, serdecznos¢,
bezposrednios¢.” (Prof. Henryk Samsonowicz — historyk, polityk): ,,Jednym
z najgrozniejszych objawow kryzysu, jaki przezywa kultura wspotczesna, jest
zanik autorytetéw moralnych: oséb, ktére by mialy odwage ferowa¢ oceny
i normy, zabrania¢ i nakazywa¢ - ktérych by stuchano, cho¢by z oporami,
a nawet wyrazami sprzeciwu. Otdz Jan Pawet II jest takim autorytetem dla
wielu ludzi, ktérzy skadinad nie przyjmuja swoiscie religijnego uzasadnienia
gloszonych przez Kosciot katolicki zakazow i przykazan, ale ktérzy uwazaja
je przynajmniej cze$ciowo za stuszne, cho¢ niekoniecznie ich przestrzegaja,
co zresztg nie rozni ich zbytnio od katolikéw. Jest autorytetem w tym sen-
sie, ze chce si¢ zna¢ Jego zdanie, ze stucha sie Jego stoéw, ze budzona przezen
$wiadomo$¢ famania przykazan lub odstepowania od obowiazujacych wzo-
réw powoduje wyrzuty sumienia, poczucie winy, a niekiedy moze nawet —
poprawe” (Krzysztof Pomian, pisarz). ,,Zty to ojciec, ktéry tylko poucza i kar-
ci nie dajac jednoczesnie przykladu wtasnymi czynami, nie budujac autory-
tetu calym swoim zyciem. Wspanialy to ojciec i nauczyciel, ktory od pierw-
szych swoich stow: ,,Nie lekajcie si¢.. ., skierowanych do nas, swiadczy swoja
postawa, catym istnieniem, Ze zycie, do jakiego nas namawia, jest prawdziwie
mozliwe” (Marek Weiss-Grzesinski- rezyser). Juz tych kilka przytoczonych
zdan pokazuje, ze prawdziwy autorytet musi potwierdzi¢ zyciem, czyli dzia-
faniem moralnym gloszone przez siebie poglady. Oznacza powyzsze, ze logos
musi by¢ koniecznie spojny z etoserm.

4 Sa oczywiscie wyjatki, np. $w. Augustyn, ktdéry zanim przezyt nawrécenie na chrzeécijan-

stwo, w wieku 33 lat, pedzil zycie beztroskie i - jak sam przyznawal — grzeszne.
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Wydaje si¢ wiec, ze fenomen Jana Pawta II polegal miedzy innymi na
tym, iz stal si¢ On dla milionéw ludzi bliska osoba, wazna, a zadecydowat
o tym nie urzad, najwyzsza godnos¢ w Kosciele, ale jego bogata, nie da-
jaca sie do konca uja¢ werbalnie, osobowos¢ oraz sposob w jaki sprawo-
wal postuge potyfikalng. Spotkania z Janem Pawlem II, jak wynika z wy-
powiedzi, okazywaly si¢ spotkaniami ,,uczniéw z mistrzem, nauczycielem’,
»dzieci z Ojcem”. Ks. Wiestaw Nieweglowski stwierdza wprost: ,,Spotka¢
w zyciu Namiestnika Chrystusa to wielka aska. Za tego pontyfikatu do-
znalo jej wiele milionéw ludzi. Ich ol$nienie, zachwyt, pamiec trwaja w cig-
gu lat, i nie podlegaja zblaknieciu". Czesto rodza zyciowe konsekwencje
(...) Ilekro¢ otwiera szeroko rece, tylekro¢ ponawia swoje zarliwe wezwa-
nie do $wiata, wypowiedziane podczas liturgii inaugurujacej pontyfikat:
<Otworzcie drzwi Chrystusowi>. To zawolanie trwa w Jego czynach i sto-
wach, w spojrzeniach i gestach. Jego modlitwa jest dla mnie wedréwka do
Boga prosto z codziennosci, a Jego pielgrzymki pelnymi troski podrézami
do cztowieka?” (s. 220-221).

Wazna cecha w relacji miedzy autorytetem religijnym a wyznawcg oka-
zuje sie, jak juz powyzej stwierdziliémy, pragnienie bycia blisko, nie tylko
poprzez przestania, homilie, ale bardziej przez bliskos¢ fizycznego dystan-
su. Z tego pragnienia rozwinal sie w historycznej przesztosci m.in. kult re-
likwii. Ciatom zmarlych $wietych i przedmiotom do nich nalezacym zacze-
to przypisywac szczegdlne wlasciwosci, w mysl przekonania, ze w sposéb
szczegolny okazuja sie cenne dla Boga, oraz ze On sam wyposaza je w cu-
downe wlasnosci's.

Analizujgc ten wymiar warto podkresli¢, ze wiele osob doswiadczyto
rados$ci bezposredniego kontaktu z Janem Pawlem II, wielu przytulit, po-
blogostawil. Wielu pragneto - tak, jak w czasach Jezusa — dotknag¢ chocby
szaty Wielkiego Czlowieka, wierzac, ze poprzez dotyk zyskaja czastke jego

> W Polsce nie brakuje publikacji, zawierajacych wspomnienia ze spotkan z Papiezem setek
tzw. zwyklych ludzi - oto kilka tytulow: Spotkalismy Papieza, red. P. Juchniewicz, Warsza-
wa 2001 (Do redakgji pisma ,,Jan Pawet II - Kolekcja” nadeszto ponad 700 listéw, w ksiaz-
ce opublikowano okoto 80 wypowiedzi); Bylismy z Nim, red. D. Jaworski, Warszawa 2006
(Czytelnicy ,,Gazety Wyborczej” podzielili sie przezyciami, jakie towarzyszyly ostatniemu
spotkaniu z Janem Pawlem II, w kwietniu 2005 roku).

16 Por. Jan KRACIK, Relikwie (Krakéw 2002). H. Vorgrimler pisze: ,Swiadomo§¢ ,wierzaca”
oczywiscie przyjmuje, ze w szczatkach przebywa nadprzyrodzona moc $wigtego czy $wietej;
dobry stan zachowania ciata uchodzi za dowdd szczegolnej $wietoéci. Poglady te wioda do
przekonania, ze zachowane relikwie czynia cuda?” (Relikwie, [w:] Nowy leksykon teologiczny,
Warszawa 2005, s. 314).
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mocy, ze sptynie na nich szczegdlne blogostawienstwo. Okazuje sie, Ze ten
motyw pojawia si¢ w wielu wypowiedziach. Oto jedna z nich, symptoma-
tyczna: ,Usmiechnal si¢ i szedt dalej, ale ja Jego reki nie puszczatam. Trzy-
matam mocno i zawzigcie. Minal juz mnie, a ja t¢ reke trzymatam i w my-
$lach powtarzalam prosbe: - Poméz mi, poméz mi, poméz mi. Odwrocit
sie, jakby szukal tej swojej zabranej Mu dfoni, mrugnat proszaco oczami
i fagodnie, lecz stanowczo zacza! ja uwalnia¢. Jego reka powoli wysuwala
sie z mojej. Sciskalam juz tylko jej palce, koniuszki palcéw, bylo jej coraz
mniej i mniej i wreszcie wymknela si¢ catkiem. Zostalo tylko cieplo tej reki
i uczucie kojacej gtadkosci. Trzymatam w swej dtoni blogostawienstwo. Jak
mala dziewczynka podniostam je do ust i ucalowatam.” (Zofia Kucéwna -
aktorka). Czy zatem Jan Pawel II, dla wierzacych depozytariusz Sacrum,
posrednik miedzy dwoma $wiatami, posiadal niezwykly sile oddziatywa-
nia? Najpewniej dlatego przypisywano mu zdolnos¢ reprezentacji, uobec-
nienia tego, co Swiete.

Swoistym fenomenem bylo takze i to, ze nawet w milionowym ttumie
kazdy czul si¢ dostrzezony, wyrdzniony spojrzeniem, gestem. Ale byly tez
i takie komentarze: ,Nie mam powotania do owego patriotyczno-poboz-
nego kanibalizmu, ktéry sprawia, Ze rodacy osaczaja Go bez skruputéw, ba,
bez milosierdzia, twardo egzekwujac prawa nie tylko owieczek, nie tylko
wspolziomkow, wspotucznidw, wspoinarciarzy, wspdtautorow, ale nawet. ..
kuzynéw! (...) Jednostronne spotkania wystarczaja mi. (Zofia Romanowi-
czowa — pisarka).

Nie wszyscy autorzy swiadectw zamieszczonych w ksigzce spotkali pa-
pieza face to face, ale spotkania posrednie — podkreslaja - sg rownie wazne
i rownie osobiste (poprzez lekture dziel, encyklik, homilii, ksigzek, utwo-
réow dramatycznych i poetyckich) - pozostawiajg trwaly duchowy $lad,
cho¢ niewatpliwie stabsza jest ich emocjonalna aura. ,W myslach spotykam
sie z Nim znacznie czgsciej. Odwoluje si¢ do Jego nauk, staram si¢ postepo-
wac¢ tak, jak On nas uczy”, stwierdza Andrzej Lapicki (s. 95). Nieliczne rela-
cje dotycza wyimaginowanych spotkan, np. we $nie. Do$¢ frapujaco, a jed-
noczesnie zagadkowo pisze K. Kakolewski — pisarz i reportazysta: ,Poza
mojg Matka najczesciej $ni mi sie Jan Pawet II. Sny majg podobny przebieg:
przypadam do Niego z nadziejg i ufnoscia, a On przygarnia mnie. Budzi
mnie rado$¢, uczucie ulgi, ktore dtugo nie ustepuja (...) Jedyna osoba nie
znana mi osobidcie, ktora zyskata moja mitos¢, jaka darzy si¢ najblizszych
(...) W czasie pobytu Papieza w Polsce w 1987 roku przezytem spelnienie
mojego ciagle powtarzajacego si¢ snu. Jak wedlug scenariusza z marzenia

274



Relacje na temat spotkan z Janem Pawet II, autorytetem religijnym wspotczesnosci

sennego wszystko powtorzylo si¢ na jawie: wykorzystalem chwile, by przy-
pas¢ do Niego gestem zapozyczonym z mojego snu, przytuli¢ sie do jego
dfoni, odczuc site bijaca z Jego osoby i zawierzy¢ kilka stéw (...) Pierwszy
raz poczulem potege czyjej$ obecnosci fizycznej, zwykle dotkniecie dfoni
dawato jaka$ moc” (s. 70-71).

Z tresci przywolanej publikacji, a takze z wielu innych rejestrujacych
wewnetrzne doswiadczenia wiernych i indywidualne przezycia spotkan
z Janem Pawtem II, wynika, ze intensywnos$¢ emocji badz pamie¢ o nich
przeklada sie wielokrotnie na postanowienia dotyczace zmiany zycia. Za-
tem autorytet ukierunkowuje zachowania, oddziatuje, dodaje sil, prowadzi.
Oprdcz umocnienia wiary, nadziei i milo$ci, potoczni respondenci pisza
o konkretnych sprawach: ,,rzucitem palenie’, ,nie pij¢ alkoholu”, ,wrdcitem
do zony i dzieci’, ,,zaczalem czyta¢ Pismo $wigte”; ,,zrozumialem, ze czlo-
wiek nie zyje dla siebie, ale dla innych’, ,,codziennie uczestnicz¢ we mszy
sw.” itd". Inteligenci z ksigzki Nieweglowskiego raczej rejestruja mentalne
metamorfozy: ,,Jego stowa dodaja otuchy i mocy”, ,Wyzwolil mnie z leku”,
»Zrozumialem, ze wolno$¢ to stan duszy”, ,Nauczylem si¢ od Niego rzeczy
najwazniejszych’, ,Gruntownie odmienil moje zycie’, ,,Poczulem si¢ dum-
ny, ze jestem Polakiem”, ,Z optymizmem spojrzalem w przysztos¢”, ,Pod
Jego wplywem mdj racjonalistyczno-scjentystyczny swiatopoglad ulegt
erozji” itd.

W przypadku autorytetu, jakim byt Jan Pawel II interesujacy jest fakt,
ze nie tylko ludzie religijni doceniali jego wyjatkowos$¢. Dla niewierzacych
byt On nie tyle religijnym autorytetem, ile wspanialym cztowiekiem, cha-
ryzmatycznym przywddca, wzorem czlowieczenstwa. Osoby skladajace
swiadectwa w omawianej publikacji takze doceniali gloszone przez Nie-
go wartosci ogolnoludzkie: ,Na ludzi, ktérzy jakby rozéwietlajg otoczenie,
promieniuja madro$¢ i dobro, trafia si¢ bardzo rzadko” (Krzysztof Pomian,
pisarz); ,Nacisk na godno$¢ czlowieka, na jego czynnag role jako czastki
spoleczenstwa, na wartos¢ pracy, ktéra zawsze powinna by¢ w jakims stop-
niu twdrczoscia, na pierwszenstwo czlowieka przed rzeczami, wartosci
moralnych przed technicznymi, panowania nad sobg przed panowaniem
nad zewnetrznym $wiatem - przemawia tak do wierzacych, jak i do nie-
wierzacych” (prof. Wladystaw J.H. Kunicki-Goldfinger).

Nie sposdb takze nie zauwazy¢, ze autentyczne spotkania pozostawiaja
trwaly $lad: ,,Bo sa spotkania czeste lub rzadkie, ktére trwaja tyle, ile trwa-

17 Cytaty pochodza z ksigzki Spotkalismy Papieza, op. cit.
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ja, i koncza si¢ rozstaniem, nie pozostawiajac wiekszego $ladu i sg spotka-
nia nawet rzadkie i krotkie, ktore rozstaniem nigdy si¢ nie koncza, kto-
re trwajg z rowng intensywnoscig po swoim okres§lonym czasie, poniewaz
poruszenie, jakie wywolaly w naszej $wiadomosci i w naszym sercu, trwa,
pozostaje w nas na zawsze.” (prof. Jerzy Tchérzewski — malarz), ,,Takich
spotkan si¢ nie zapomina, tak wiele dla nas znacza. Pozostaja w pamiegci
jako co$ niezmiernie cennego, jak przyjazna reka wyciggnieta w wyjatko-
wo trudnej chwili” (prof. Klemens Szaniawski, filozof). Spotkania z Janem
Pawlem II, z najwigkszym autorytetem religijnym XX wieku, a by¢ moze
i najwiekszym w dziejach Kosciota katolickiego, z pewnoscia naleza do ka-
tegorii tych, ktére nigdy si¢ nie koncza'®.

Ludzie, ktorzy spotkali Jana Pawta IT wyartykutowuja uczucia i méwia
o wzruszeniu, o silnym przezyciu afektywnym, ale takze o zmianach w spo-
sobie widzenia $wiata i woli przemiany zycia. Ich relacje §wiadcza o du-
zej sile oddzialywania ,,nauczyciela i mistrza’, reprezentujacego ,ten inny
swiat”.

Niewatpliwie opublikowane relacje ze spotkan z papiezem Janem Paw-
tem IT moga stanowic i jednocze$nie stanowig niezwykle cenny material ba-
dawczy dla socjologii autorytetu, postulujac jego wazna spoleczng funkgje,
ktora zdawala si¢ ulec deprecjonowaniu w kulturze konca XX stulecia.

18 Communis opinio o $wietoéci Papieza nie oslabiaja glosy krytyczne; wiadomo, ze byli i sa
ludzie nie uznajacy autorytetu JPII, oskarzajacy Go o nadmierny konserwatyzm, negujacy
jego przywodztwo religijne. Komunikat CBOS z kwietnia 2006 roku (Wigzi Polakéw z Ja-
nem Pawlem II, Kosciolem i religig, BS/73/2006), potwierdza szczegdlna role Papieza w zyciu
spoleczenistwa polskiego. Czytamy w nim: ,,Od $mierci Jana Pawtla II uptynal rok. W tym
czasie Polacy zachowali zywa pamie¢ o zmartym papiezu — wspominali go (98%), modlili
sie o jego beatyfikacje (77%) oraz kierowali do niego modlitewne prosby o pomoc w r6z-
nych sprawach (57%). Zdecydowana wiekszo$¢ badanych twierdzi, ze kieruje si¢ w zyciu
wskazaniami Jana Pawta IT (78%), zna treéci jego nauczania (72%), jest tez przekonana, ze
$wiadectwo Zycia i nauczanie papieza przyczynily sie do przemiany ich zycia (67%)”. Co cie-
kawe, w lipcu 2005 roku az 80% Polakéw stwierdzilo, ze na ich poglady na $wiat i zycie duzy
wplyw mial Papiez (komunikat CBOS: Wartosci i normy w Zyciu Polakéw, sierpien 2005,
BS/133/2005.
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ACCOUNTS ABOUT MEETINGS WITH JOHN PAUL II,
A RELIGIOUS AUTHORITY OF TODAY

SUMMARY

The main goal of this paper is an analysis of public discourse connected
with meetings with Pope, JPII, a real religious authority. Polish Pope was
a formal religious expert (as a bishop of Rome, and Christ's successor), and
a man with great charismatic personality.

A lot of people met him face to face (and it was an unusual experience for
them), others could meet him indirectly through his works.

Religious authority exists on border of two worlds - it represents sacred reality,
confirms religious tradition, guards definite order. It can be conducted from verbal
accounts of confessors that emotional engagement and memory of meeting with
the Pope, can be an important factor mobilizing to change one's life.
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PORZADEK NABOZENSTW W 1804 R.
W DEKANATCH BIALOSTOCKIM,
KNYSZYNSKIM I SOKOLSKIM

Tres¢: 1. Dekanat biatostocki; 2. Ddekanat knyszyniski; 3. Dekanat sokdlski.

Po trzecim rozbiorze, w zaborze pruskim byly tereny wokoét Biatego-
stoku, Knyszyna, Sokotki, Bielska, Branska, Ciechanowca, Suwatk i kilka
powiatéw w dzisiejszej Litwie. Wczesniej tereny te nalezaly do trzech diece-
zji: tuckiej, wileniskie i zmudzkiej. Dla odfaczonych parafii w 1799 r. zosta-
ta utworzona diecezja wigierska, a w niej dokonano podzialu na dekanaty.
W dekanacie bialostockim byly parafie: Bialystok, Choroszcz, Dobrzynie-
wo, Janowo, Juchnowiec, Korycin, Niewolnica, Turoén, Wasilkéw i Zabtu-
dow; w dekanacie knyszynskim: Dabrowa k/Grodna, Dolistowo, Goniadz,
Gielczyn filia Trzciany, Jasionéwka, Kalinéwka, Karpowicze, Knyszyn,
Nowy Dwor, Suchowola i Trzciana; w dekanacie sokolskim: Adamowicze,
Hoza, Kliméwka, Kopciowsk, Kundzin, Kuznica, Odelsk, R6zanystok, Si-
dra, Sokolany, Sokotka, Szudziatowo filia Sokétki, Teolin i Zalesie.

Opracowanie jest oparte na zroédtach rekopi$miennych, przechowywa-
nych w Archiwum Diecezjalnym w Lomzy. Diecezja fomzynska sklada si¢
z czegéci dawnej diecezji sejnenskiej, ta zas dziedziczyta tereny diecezji wi-
gierskiej. W 1804 r. dziekani przeprowadzili wizytacje parafii wediug jed-
nakowego formularza pytan: §wiatynia i inne budowle parafialne, naczynia
i szaty koscielne, pracujacy ksieza, porzadek nabozenstw, grunta parafial-
ne, dawne dokumenty. Zachowaly sie akta wizyt dekanalnych kilkunastu
parafii. Jest tez spis wszystkich parafii diecezji wigierskiej z liczba oséb do
spowiedzi wielkanocne;j.

Do poczatku XX wieku kaptan odprawiat w niedziele i $wieta tylko jedna
msze, podobnie jak w dni tygodnia. Gdy byl jeden ksiagdz w parafii, wierni
gromadzili si¢ na ,,sume”. Przy dwoch kaptanach tez wspélng dla wszystkich
wiernych byta suma. Drugi ksigdz odprawial swoja msze, ale podczas niej
wierni $piewali rdzaniec lub litanie; byta to wigc niejako prywatna msza tego
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kaplana. Mszy popoludniowej oczywiscie nie byto, obowigzywal tzw. post
eucharystyczny. Wedlug tradycji Kosciota, dzien $§wigty rozpoczynat si¢ po
potudniu dnia poprzedniego; a nie od potnocy. W tekscie opracowania cze-
sto wystepuja okreslenia: matutinum, jutrznia, nieszpory. Jest to §piew psal-
méw i odczytywania Pisma Swietego; matutinum i jutrznie $piewat po taci-
nie ksigdz i organista, nieszpory po polsku wraz z ludem.

1. Dekanat bialostocki

DOBRZYNIEWO. Koscioét drewniany, stary, zupelnie zniszczony, czy-
ni si¢ przygotowania do budowy nowego. Ks. Maciej Iwanowski. Do spo-
wiedzi wielkanocnej 1725 osoby. W wigilie przed kazdym $wigtem sg nie-
szpory, w sobote przed kazda niedzielg jutrznia. W kazde $wigto jutrznia,
0 7,30 pierwsza msza, po niej godzinki, pacierz, wyznanie wiary itd., pro-
cesja, suma, organista gra i $piewa po lacinie, w potowie sumy kazanie,
w niedziele nauki przez pytania po kosciele, nabozenstwo konczy sie¢
0 13-¢j. Odpusty sa cztery: Zwiastowanie NMP (tytul kosciota), poswiecenie
kosciota w druga niedziele po Zielonych Swigtkach, éw. Maria Magdalena
i $w. Michal, uczestnicza tylko miejscowi parafianie'.

JUCHNOWIEC. Kosciét murowany, bez kopuly, wybudowany za po-
przedniego proboszcza. Ks. Ignacy Rakowski, ks. Walenty Markiewicz. Do
spowiedzi wielkanocnej 900 osoby. O 7-¢j bijg wszystkie dzwony, organista
$piewa godzinki, potem jutrznia, nastepnie lud z organista $piewa rozaniec,
W czasie rozafica msza czytana, aspersja, procesja, msza $piewana, podczas
mszy nauka lub kazanie, w odpusty inna msza $piewana, czyli wotywa, po
niej nauka, na sumie kazanie, na koniec suplikacje. W uroczyste §wieta po
potudniu nieszpory, w inne dni organista i lud $piewaja litani¢. Odpusty:
Tréjca Swieta, kazde uroczyste $wieto Matki Boskiej, Nowy Rok i pierwsza
niedziela miesigca®.

KORYCIN. Kosciét drewniany, stary, potrzebuje reperacji. Ks. J6zef Swie-
zynski, ks. Baltazar Krakowski. Do spowiedzi wielkanocnej 3000 osoby.

O 7-¢j dzwon i zaraz wychodzi ze mszg ks. kanonik. Po mszy bija
wszystkie dzwony na jutrznie, ktéra bywa zawsze, jesli ksiedzu pozwala
czas. Po jutrzni jest godzinna przerwa, potem jeden dzwon wzywa na $piew

1

Archiwum Diecezjalne w Lomzy (skrét: Arkm), Zesp6l Parafialny (skrot: I), I sygn. 77. Spis
parafii z 1798 r. Zesp6t Ogolny, sygn. 317.
> Arkm, Isygn. 172.
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rézanca, ktéry bywa jesli zbierze si¢ kilkoro ludzi. Po rézafcu dzwon na
sume, aspersja, procesja, suma, $piewa organista po lacinie, lud po polsku
nie §piewa. Po sumie suplikacje wobec wystawienia w puszce, hymn: Przed
tak wielkim Sakramentem, nauka lub kazanie, aniot panski. Na nieszpory
dzwoni si¢ zima o 15-¢j i pdzniej, latem o 17-¢j albo podzniej, po nieszpo-
rach jest aniol panski. Odpust na Znalezienie Krzyza, jako tytul budowy
kosciotfa. I na inne dni, ktére dawniej byly odpustami gromadzi si¢ lud, ale
tylko dla kiermaszu, nie ma nabozenstwa w kosciele’.

WASILKOW. Ko$ciét drewniany, zbudowany okoto 1744 r. Ks. Stefan La-
pinkiewicz, ks. Walenty Grochowski. Do spowiedzi wielkanocnej 861 osoby.

Dzwon na nieszpory zimg o 15-¢j, latem o 16-¢j. O 8-¢j jutrznia, ale tyl-
ko w $wieta uroczyste, po jutrzni litania, godzinki, koronka lub rézaniec,
msza, ludzie $piewaja po polsku, katechizm i pacierz przed sumg, nauka
lub kazanie po sumie. Odpust na $w. Michata*.

2. Ddekanat knyszynski

DABROWA k/GRODNA. Koscidt drewniany, zbudowany w 1726 r., potrze-
buje znacznej reperacji. Ks. Korzeniewski. Do spowiedzi wielkanocnej 4328 oso-
by. Kaplice w Kamiennej i Reszkowcu. W przeddzien $wiat uroczystych $piewane
nieszpory i jutrznia, w kazdg sobote zamiast jutrzni organista $piewa litanie o NMP
albo godzinki, a zamiast nieszporéw podobnie litani¢ o NMP albo ludzie $piewa-
ja rézaniec. Na nieszpory dzwon o 16-ej. W niedziele i $wieta dzwon na jutrznie
o 8-¢j, pot godziny pozniej $piew jutrzni, po niej rdzaniec, nauka z pacierzem,
dzwon na mszg, ktérg w niedziele poprzedza aspersja i procesja. Podczas mszy
$piewanej jest kazanie. Podczas mszy $piewa i odpowiada kaptanowi sam organi-
sta. Po mszy lud $piewa suplikacje. O 12-¢j albo nieco pozniej konczy sie nabozen-
stwo. Nastepnie ,,ulatwiajg si¢ obowigzki parafialne’, jak chrzest dzieci, $luby itd.
Parafianie gromadzg si¢ liczniej na procesj¢ Bozego Ciala i na $w. Franciszka’.

DOLISTOWO. Koscidt z kamienia i cze$ciowo z cegly, dokonczony
w 1791 r., z fundacji Branickiej z Poniatowskich. Ks. Krzysztof Kapica,
ks. Stanistaw Kapica. Do spowiedzi wielkanocnej 2700 osoby. Kaplica
w Z(Z?)dzieciotowie.

> Arkm, Isygn. 215.
*  Arkm, I sygn. 568.
> Arkm, I sygn. 60.
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O 16-ej dzwon na nieszpory. W pierwsza niedziele miesigca i w §wieta
uroczysta suma, $piewa ksiagdz i organista, w inne niedziele i $wigta, z po-
wodu matego zgromadzanie si¢ ludu, ubodzy mieszkajacy przy kosciele
$piewaja litanie o Imieniu Jezus. O 8- ej dzwon na jutrznie, ktéra $piewa
ksiadz i organista. Nastepnie §piew rézanca i w tym czasie msza czytana,
po mszy litania, piesni nabozne, kazanie lub nauka z pacierzem lub mo-
dlitwami, ogloszenia rzadowe. Na sume¢ dzwon o 9,30, msza zaczyna si¢
0 10-¢j a koniczy o 12-¢j. Na sumie organista gra na pozytywce a lud $piewa
pie$ni nabozne. Po sumie aniot panski. Odpust tylko na §w. Wawrzynca,
ludzi przychodzi niewiele, a tym bardziej z innych parafii.

KARPOWICZE. Ko$ciét zbudowany w 1773 r., w ruinie, pokryty sto-
ma i gontami. Ks. Antoni Rydzewski. Do spowiedzi wielkanocnej 145 osoby.
W kazda niedziele dzwon o 8,30 na rézaniec, o 10-ej dzwon na mszg, pod-
czas ktdrej $piew litanii i hymnu. Nauka i katechizm w kazdg niedziele i $wig-
to odbywa sie regularnie. Na odpust §w. Mikolaja gromadzi si¢ do stu oséb’.

NOWY DWOR. Koéciét murowano-drewniany, zupehie zniszczony.
Ks. Franciszek Stepnowski, ks. Karol Malinowski. Do spowiedzi wielka-
nocnej 1520 osoby. Jest kaplica w Rubasznie u panéw Sakow. Dzwon na
nieszpory w soboty i w niedziele o godzinie 16-¢j, a na jutrzni¢ o 8-¢j. Po
jutrzni sa godzinki, rézaniec i litania. W zwykle niedziele z ludem pacierz
i nauka, w pierwsze niedziele miesigca i w $wigta uroczyste podczas mszy
kazanie. Na sume dzwon o 10,30, msza $piewana przez organiste konczy
sie 0 12-¢j. Lud swojej parafii zbiera si¢ na Boze Cialo i na Wniebowzigcie
NMP, kiermaszu nie ma®.

SUCHOWOLA - CHODOROWKA. Kosciét w Chodoréwce drewnia-
ny z 1704 R., dosy¢ zniszczony, do 1798 r. parafialny, potem jako pogrzebo-
wy, odlegly 0 1/3 mili (mila polska = 7,146 metra ) od Suchowoli. W dniach
23 - 25 marca 1798 r. wszystkie nabozenstwa i uroczystosci zostaly prze-
niesione z Chodoréwki do Suchowoli. Odbylo si¢ to z najwieksza parada,
w obecnosci 49 kaptanéw, dwoch kapel, osobistosci wojskowych i cywilnych,
z udzialem do o$miu tysiecy ludu. W Chodoréwce publiczne nabozenstwo
odprawia sie tylko w dzienn Wszystkich Swietych i w Dzien Zaduszny. Pry-
watnie moze by msza i nabozenstwo zalobne zawsze, gdy kto$ tego zaza-
da. Publiczne nabozenstwo odbywa si¢ w nastepujacym porzadku. W dzien
Wizystkich Swietych po nieszporach w koéciele parafialnym w Suchowoli

¢ Arkm, Isygn.78.
7 Arkm, Isygn. 187.
§  Arklm, I sygn. 340.
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proboszcz glosi kazanie i zacheca lud swojej i innych parafii do nabozenstwa
i modtéw za zmartych. W procesji do kilku tysiecy ludzi smutnie idg na nie-
szpory zalobne do Chodoréwki, osobno mezczyzni, osobno kobiety. Podczas
gdy lud $piewa, kaplani obojga obrzadkéw stuchaja spowiedzi. Po nieszpo-
rach wychodzi procesja, kaptan po$wigca cmentarza. Ludzie powracaja do
kosciota, by wystucha¢ nauki o tresci stosownej do nabozenstwa zatobnego.
Na koniec $piew Witaj Krélowo i aniot panski. W Dzient Zaduszny o trze-
ciej godzinie z rana wielki dzwon w Suchowoli przez p6t wzywa na pacierze,
czyli na pobudke, o czwartej godzinie bija przez pét godziny, po trzy razy
z przerwami, wszystkie dzwony. Lud gromadzi si¢ w Chodordwce, ksieza
spowiadajg, duchowienstwo greckiego obrzadku $piewa egzekwie, odprawia
$piewana msze¢ i cale nabozenstwo w jezyku stowianskim. Nastepnie egze-
kwie facinskie i rozaniec a ksigza nadal stuchaja spowiedzi i kolejno odpra-
wiajg msze czytane. Sam proboszcz wiele razy rozdziela komunie przez caly
koscidt. Po rézancu dzwon na sume $piewang. Po zakoniczeniu mszy, zapro-
szony kaptan wyglasza kazanie zalobne. Nastepnie wychodzi procesja, jest
poswiecenie cmentarza wedle Rytuatu Rzymskiego, lud nadal spowiada sie
i komunikuje. Nabozenstwo konczy sie $piewem Witaj Krétowo i aniot pan-
ski. Ludzie z krzyzem i chorggwiami powracajg do kosciofa parafialnego.
Kosciol w Suchowoli drewniany z 1798 r., dtugi 22,1/2 fokci (tokie¢ =
0,576 metra, nazwa od przedramienia). Ks. Gaspar Polikowski, ks. Wincen-
ty Swierzbifiski. Do spowiedzi wielkanocnej 4300 osoby. Kazdego dnia latem
0 4-¢j, zimg o0 6-¢j, w potudnie i wieczdr zwyczajnie jak wszedzie dzwon wzywa
lud na pacierze. Przed niedziela i $wietami uroczystymi oraz w samg niedzie-
le i $wigto uroczyste zima (od 1 sierpnia do ostatniego marca) o 15-¢j, a latem
0 16-¢j wielki dzwon na licznie uczeszczane nieszpory. W niedziele i $wigta latem
0 7-ej a zima o 8-ej dzwon na jutrznie. Po jutrzni przez kwadrans wielki dzwon
zapowiada rézaniec, litani¢ i piesni. Podczas rozanca jest msza pierwsza. Przy
koncu litanii, dzwon na nauke. O 10-¢j ksigdz rozpoczyna korzysta z Katechi-
zmu ks. Legowicza. Po nauce dzwon na sume, ktora, gdy nie ma kazania, wy-
chodzi o 11-ej. Kazanie jest zawsze w pierwsza niedziele miesigca, w niedziele
adwentowe i postne i we wszystkie §wieta uroczyste. Podczas mszy lud $piewa
z organistg po polsku. Suma konczy si¢ o 12-ej, czasami pozniej, zwlaszcza
w pierwsza niedziele miesigca i w $wigta, kiedy przybywa wiecej ludzi. Po su-
mie lud $piewa aniot panski. W adwencie, w Boze Narodzenie i na Wielkanoc,
0 4-¢j wielki dzwon wzywa na pacierze, o 5-¢j na jutrznie. Po jutrzni, o 6-¢j
dzwon na poranng msz¢ $piewana, ktora rozpoczyna si¢ o 7-ej, $piewa tylko
organista po lacinie. Gdy ksiadz odchodzi od oltarza, zaczyna si¢ rézaniec, po
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nim pies$ni. Dzwon wzywa na nauke i katechizm, po godzinie wszystkie dzwo-
ny na sume, po mszy suplikacje, piesn Bog nasza ucieczka, aniot panski i tak
konczy sie nabozenstwo. Uwaga. W czasie calego nabozenstwa kapfan stucha
spowiedzi a na mszy parafialnej udziela komunii zaraz po komunii kapfanskiej.
W oktawie Bozego Ciata dzwon o 6,30, o 7-ej wychodzi msza, po mszy proce-
sja, po procesji $piew: Przed tak wielkim Sakramentem, i lud wychodzi z ko-
$ciofa. Na nieszpory dzwon o 18-ej, modlitwa rozpoczyna si¢ o 19-¢j, obchody
w niedziele s3 po cmentarzu przykoscielnym. Na $w. Marcina i w dni krzyzo-
we procesja wyrusza do krzyza za miasto. W wielki czwartek jest nabozenstwo
i kazanie, w wielki pigtek nauki przy krzyzach na cmentarzu, po powrocie do
kosciota kazanie. W Chodorowie byly cztery odpusty: Matka Boska Grom-
niczna, $w. Stanistaw biskup, Piotr i Pawel, $w. Michat. Podczas odpustéw od-
bywaly sie jarmarki, zwane rocznymi. Teraz zydzi zrobili jeszcze nowy jarmark
na Zwiastowanie NMP. Na jarmarki przybywa duzo ludzi z réznych parafii.
W kosciele odprawia si¢ nabozenstwo jak w uroczyste $wieta.

Na terenie parafii Suchowoli jest w Polominie ko$ciét drewniany
z 1734 r., prawie w ruinie, dlugi 25 tokci, szeroki 16 tokci. Kapelan ks. Jacek
Wroczynski. W kazdg niedziele oprocz pierwszej miesiaca, w adwencie, na
Boze Narodzenie, na Wielkanoc, na Szymona Judy i na Matke Boska Szka-
plerzng do Polomina przyjezdza ksiadz. Wierni $piewajg rézaniec, litanie
i pies$ni, po uderzeniu w dzwon jest aspersja, msza czytana, podczas ktorej
lud $piewa: przy otwarciu obrazu - Najstodszy Jezu dla imienia Twego, na
ofiarowanie — U drzwi Twoich stoje Panie, na podniesienie — Swiety Boze, po
komunii - Bég nasza ucieczka i moca. Po mszy ksiadz czyta ewangelie i glosi
nauke lub kazanie, lud $piewa aniot panski. W Dniu Zadusznym przybywa-
ja ksieza, sa egzekwie i msza §piewana, czasem, kiedy jest wiele ludzi, ksigza
stuchajg spowiedzi i glosza kazanie zalobne. Odpusty na §w. Szymona i Mat-
ke Boska Szkaplerzna, jest uroczyste nabozenstwo z kazaniem i procesja’.

TRZCIANA. Koscio! stary, w dobrym stanie. Ks. Wiktorzyn Bajkowski,
ks. Antoni Bajkowski. Do spowiedzi wielkanocnej 2573 osoby. Przed nie-
dzielg i $wietem o 16-¢j lub 17-ej dzwon na nieszpory, o 7,30 na jutrznie.
Po jutrzni jest rozaniec, pacierz i nauka, dzwon na sume, aspersja, procesja,
podczas mszy odpowiada sam organista, nie ma §piewu po polsku, po mszy
aniol panski, o 16-¢j lub o 17-¢j nieszpory. Odpusty na $w. Piotra i Pawla,
Matke Boska Szkaplerzng, z innych parafii przychodzi niewiele ludzi'.

®  Arkm, Isygn. 514.
1 Arkm, I sygn. 556.
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3. Dekanat sokolski

KUNDZIN. Kosciét drewniany, stary, wymaga reperacji wewnatrz
i zewnatrz. Ks. Antoni Zigkiewicz. Do spowiedzi wielkanocnej 779 osoby.
W niedziele i §wieta o 8,30 $piew rozanca o NMP lub o Imieniu Jezus,
0 10.30 aspersja, msza parafialna czytana, podczas niej lud §piewa rézne na-
bozne piesni, jako to: Boze w dobroci, Najstodszy Jezu dla Imienia Twego,
U drzwi Twoich stoje Panie. Po mszy suplikacje wobec wystawionego Naj-
$wietszego Sakramentu i piesni Przed oczy Twoje Panie, Bog nasza cieczka
i moca. Nastepnie blogostawienstwo, przy piesni: Przed tak wielkim Sakra-
mentem. Na koniec ksigdz z ambony lub przy oltarzu czyta ewangelie, glosi
nauke, odmawia akty wiary, modli si¢ za rzadzacych. W $wigta uroczyste
jest wystawienie Najswigtszego Sakramentu, kazanie, po mszy procesja''.

KUZNICA. Ko$ci6t bez dachu, bez okien, bez parkanu. Ks. Ksawery Jac-
kowski. Do spowiedzi wielkanocnej 1892 osoby. Byty trzy kaplice, zostaly
zniszczone przez ,,Moskali”. W soboty i wigilie §wiat uroczystych w stosow-
nym czasie $piew litanii. W niedziele i $wieta od 8,30 do 10-ej $piew rézanca,
potem msza parafialna i kazanie, wieczorem to samo co w soboty'?.

SOKOLANY. Nie ma kosciofa, tylko kaplica z koputg ze starego kosciota roze-
branego. Ks. Franciszek Sulewski. Do spowiedzi wielkanocnej 1235 osoby; a razem
z dzie¢mi 1919 osoby. W sobote i przed kazdym $wigtem nieszpory o zwyklej po-
rze. W kazda niedziele i $wieto jutrznia $piewana i grana, po jutrzni organista $pie-
wa godzinki, po zaczeciu rdzanica msza, nastepnie nauka katechizmowa, po nauce
suma. Kiedy msza jest z wystawieniem Najsw. Sakramentu, to i drugie nieszpory,
po nich suplikacje i kazanie. Po obiedzie o zwyklej porze nieszpory. Odpusty sa na
Trojce Swietg (tytut kosciota) i na Przemienienie Pariskie®.

Tak przedstawial si¢ porzadek nabozenstw niedzielnych i $wiatecz-
nych podczas wizytacji dziekanskiej z 1804 r. Porzadek ten opieral si¢ na
przepisach wydanych po soborze trydenckim a ponawianych w diece-
zji wilenskiej, do ktérej omawiane parafie wczesniej nalezaly. W 1710 r. bi-
skup wileniski K. Brzostowski polecil: w niedziele i $wigta w miastach o 6-¢j
a w wioskach o 7-ej §piewaé matutinum, przy wiekszej liczbie ksi¢zy odprawiaé
msz¢ czytang, podczas mszy $piewac rdzaniec, litani¢ lub koronke, katechizo-
wad, przed sumg odmawia ojcze nasz, zdrowas, wierze, 10 przykazan boskich

" Arkm, Isygn. 233.
2 Arkm, Isygn. 234.
B Arkm, I sygn. 499.
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i 5 przykazan koscielnych, $piewa¢ sume'*. W 1717 r. synod wilenski naka-
zal odprawia¢ jutrznie, §piewac godzinki, rdzaniec i litanie, obchodzi¢ uroczy-
stosci zgodnie z rytualem, przypomniat polecenia biskupa K. Brzostowskiego.
W 1744 r. synod przewidziat kary za niedopelnienie nieszporéw, matutinum
i $piewania mszy parafialnej. Taki porzadek w niezmienionej formie przetrwat
do konca XIX w.". Odno$nie nauczania, rozrézniano nauki i kazania. Pierwsze
stosowano w niedziele roku, drugie w $wieta uroczyste. Nauki dotyczyly prawd
zawartych w pacierzu, kazania - tajemnicy danego $wigta. Ambona spelniala
i dodatkowe zadania, z niej oglaszano rozporzadzenia rzagdowe i cywilne, po-
wiadamiano o réznych sprawach okolicznosciowych.

THE PROGRAM OF PARISH SERVICES IN THE
YEAR 1804 IN THE DEANERIES OF BIALYSTOK,
KNYSZYN AND SOKOLKA

SUMMARY

The Diocese of Wigry was established in the year 1799. To it were included
parishes from the Diocese of Wilno. From these were formed the deaneries of
Bialystok, Knyszyn and Sokétka. The author of the article presents the program
of parish services on Sundays and holydays on the basis of documents of the vi-
sitations conducted by the deans. This program was based upon the regulations
issued after the Council of Trent and repeated during the synods of the Diocese
of Wilno. On Saturdays and vigils of holydays Vespers were sung. On the mor-
ning the priest and the organist sang psalms in Latin, after which the faithful
sang the Rosary and litanies. Before High Mass the prayers of the catechism were
recited, there was the aspersion with holy water and a procession. In the afterno-
on Vespers were celebrated. The priest celebrated only one Mass on Sundays and
feasts, similarly on weekdays. The faithful gathered for the parochial Mass called
“Suma” If there was a second priest in the parish, he celebrated Mass during the
Rosary and litanies. Teachings and sermons were differentiated. The first took
place on Sundays during the year and explained the truths included in the ca-
techism prayers, the second explained the message of the individual feast days.
Such a program remained in use until the beginning of the 20th century.

" J. KURCZEWSKI, Biskupstwo wileriskie, Wilno 1912, s. 433.
> Por. W. JEMIELITY, Porzgdek nabozeristw niedzielnych w diecezji wigierskiej i augustowskiej
czyli sejneniskiej, Studia Teologiczne, t. I (1983), s. 221 - 237.
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OPINIODAWCZY CHARAKTER RADY DO
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Tres$¢: Wstep; 1. Rady do spraw ekonomicznych w ogélnosci; 1.1. Zasada wspotodpowiedzial-
nosci; 1.2. Obowiazujace normy kanoniczne; 1.3. Ograniczenie wladzy zarzadcy; 2. Die-
cezjalna Rada do spraw ekonomicznych; 2.1. Normy ogoélne; 2.2. Normy partykularne;
3. Rada do spraw ekonomicznych w parafii; 3.1. Normy ogélne; 3.2. Zadania; 3.3. Normy
partykularne; 4. Inne rady do spraw ekonomicznych; Zakoniczenie.

Wstep

Normy odnoszace si¢ do débr materialnych w Koéciele zmierzaja do
utworzenia takiego porzadku spotecznosci koscielnej, ,,ktory — przyznajac
gtowne miejsce milosci, tasce i charyzmatom - jednoczesnie ulatwiatby
ich uporzadkowany postep w zyciu czy to w spotecznosci koscielnej, czy to
poszczegolnych ludzi, ktorzy do niej nalezg™. Dlatego nalezy oczekiwac, ze
normy te utworza nowe kanoniczne ustawodawstwo. Nalezy zyczy¢ sobie
by, tak jak tego chcial Jan Pawet II, ,,stalo si¢ ono skutecznym instrumen-
tem, z ktdrego pomoca Kosciot bedzie mogt sie urzeczywistnia¢ wedtug
ducha Soboru Watykanskiego II i coraz bardziej bedzie si¢ okazywat odpo-
wiedni do zbawczego swego zadania, wykonywanego w tym §wiecie™.

1. Rady do spraw ekonomicznych w ogdlnosci

Na wstepie zatrzymamy si¢ nad niektérymi problemami dotyczacymi Rad
ekonomicznych w ogoélnosci, po to, aby lepiej zrozumie¢ niektére kwestie bar-
dziej szczegolowe, zwigzane z wystepowaniem owych Rad czy to w diecezji,
czy parafii, badZ w innych instytucjach majacych osobowos¢ prawana.

' Jan Pawet II, Konstytucja Apostolska Sacrae disciplinae leg es, w: Kodeks Prawa Kanonicz-

nego, Pallotinum 1984, s. 13.

2 Tamze.
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1.1. Zasada wspolodpowiedzialnosci

W Kodeksie z 1983 roku istnieje nowa norma, ktéra obliguje wszystkie
osoby prawne w Kosciele, zaréwno publiczne jak i prywatne, do posiadania
Rady do spraw ekonomicznych lub przynajmniej dwoch doradcéw, aby le-
piej wypelnia¢ funkcje administrowania®. Powyzsza norma stoi u podstaw
zasady wspdtodpowiedzialnosci koscielnej. Sobor Watykanski II zachecit
kaptanow, aby w zarzadzaniu dobrami kos$cielnymi korzystali, na ile to jest
mozliwe, z pomocy biegtych swieckich*. Oprdcz tego, Sobér wymieniajac
rézne formy, w ktérych moze urzeczywistniac si¢ aktywna rola §wieckich
w zyciu i dziatalno$ci Kodciota, wskazuje na to, Zze pomoc bieglych $wiec-
kich w administrowaniu dobrami moze sta¢ si¢ przez to skuteczniejsza’.
Z drugiej strony Dyrektorium o pasterskiej postudze Biskupéw Ecclesiae
imago wymieniajac podstawowe kryteria przy administrowaniu dobra-
mi diecezjalnymi wspomina o kryterium wspélnotowosci i zaznacza, ze
wspolpraca i wspotodpowiedzialno$¢ w tej dziedzinie spoczywaja na bi-
skupach, kaptanach i wszystkich wiernych wedlug mozliwosci kazde