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WPROWADZENIE

Trzecia czgs¢ Ogdlnopolskiego programu duszpasterskiego Eucharystia
daje Zycie na lata 2019-22 podejmuje tematyke skutkow udziatu wiernych
we Mszy. W centrum uwagi tej refleksji znalazly si¢ wysilki na rzecz bar-
dziej $wiadomego udzialu wiernych w Eucharystii oraz odkrywania za-
dan, ktére wynikaja z owocéw Komunii §w. Zadania te wpisuja si¢ w ha-
sto trzeciego roku realizacji programu duszpasterskiego: Postani w pokoju
Chrystusa. Kieruje nas ono bezposrednio w strone misji, ktérej Chrystus
Pan udziela wszystkim zebranym przy eucharystycznym stole. Jak widzimy,
priorytety kolejnego etapu ogélnopolskiego programu duszpasterskiego
naleza do obszaru eucharystycznej natury zycia chrzescijanskiego.

Wprawdzie dwa artykuly obecnego tomu Studiéw ks. Tomasza Suli-
ka: La realizzazione della missione dei laici nella Chiesa attraverso leser-
cizio del sacerdozio comune dei fedeli nella Costituzione Lumen Gentium
oraz o. Pawla Warchota OFM Conv.; Eucharystia fundamentem radykalnej
nowosci cztowieka poruszaja zagadnienia bezposrednio zwigzane z tema-
tem tegorocznego programu duszpasterskiego, natomiast inne opracowa-
nia w nim zawarte prowadzi¢ moga do szukania odpowiedzi na pytania,
jak zy¢ Eucharystig na co dzien i jak dzieli¢ si¢ nig z innymi. Ukazuja tez
spoteczny wymiar chrzedcijaniskiego powotania i postania. Sg to sprawy
istotne zwlaszcza we wspolczesnych czasach, gdy postepuje laicyzacja i ze-
$wiecczenie zycia. W tym kontekscie istotne jest budzenie $wiadomosci,
ze jesteSmy uczniami-misjonarzami. Ten rok winien tez obudzi¢ $wiado-
mo$¢, jak wielu ludzi stracili$my na skutek pandemii, oraz ze sg oni poza
Eucharystig. Duszpasterz nie moze tylko koncentrowac si¢ na tych wier-
nych, ktoérzy wciaz przychodza do kosciota. Trzeba wyjs$¢, nawotywac, za-
praszal. JesteSmy wszyscy poslani. Msza $w., Eucharystia nie konczy si¢
blogostawienstwem koncowym. Powinno jej towarzyszy¢ odkrycie tego,
ze Pan Bog nas do czego$ potrzebuje; posyta nas do czegos lub do kogos.

Redakcja Studiéw zwraca sie z prosbg do Autoréw majacych zamiar
zamieszczac swoje teksty na famach naszego pisma, aby byli wrazliwi na
wskazania Episkopatu Polski co do przysztorocznej tematyki programu
duszpasterskiego. Hasto roku duszpasterskiego 2022/23 bedzie brzmiato
~Wierze w Ko$ciol, Przybytek Boga z ludzmi’”, ktére wyrasta z analizy aktu-
alnej sytuacji Kosciota. Bedzie wezwaniem poszukiwania drog dzi$ i na ju-



tro Kos$ciola w Polsce, obudzeniem i umocnieniem wiary w Kosciol, ktéra
jest doswiadczaniem obecnosci Boga we wspdlnocie i w obecnym $wiecie.

Zywimy bowiem nadzieje, Ze materialy starannie opracowywane
beda pomoca w realizacji tego programu. Rocznik nasz bowiem trafia do
wszystkich parafii trzech diecezji (zgodnie z tytutem). Poza tym od tego
numeru pismo zostaje wydawane w ramach Uniwersytetu Kardynala Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie. Jestesmy wdzieczni Uniwersytetowi, ze
podjat si¢ tej wspotpracy.

Redakcja
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TEOLOGIA BIBLIJNA

O. KRZYSZTOF FERENC CSSP

LE LIVRE DE JONAS DANS LE CONTEXTE
DE PACTIVITE LITTERAIRE DE PEPOQUE
DE SA CREATION

Contenu: 1. Epoque de la création du livre de Jonas; 2. Courants religieux et culturels de I’époque; 3. Acti-
vité littéraire de 1’époque; 4. Genre littéraire du livre de Jonas.

Introduction

Aujourd’hui, avec une forte probabilité, nous voyons dans le livre de
Jonas un texte postexillique, une voix spécifique en relation avec les chan-
gements qui ont eu lieu en Israél au cinquieme ou au début du quatrieme
siecle av. J.-C. Layant considérée comme une ceuvre post-babylonienne,
nous aimerions la voir dans ce contexte.

Lhistoire des Juifs en Palestine apres la captivité babylonienne, a sa-
voir sous loccupation perse (538-333 av. J.-C.), nest pas bien connue. Les
sources disponibles nen présentent qu'une relation fragmentaire. Parmi
elles, se trouvent les livres bibliques d’Esdras et de Néhémie, qui continuent
ceux des Chroniques, ainsi que les écrits prophétiques d’Aggée, de Zacharie
et de Malachie et en partie aussi ceux de Daniel et d’Esther.

Malgré les difficultés mentionnées ci-dessus, il faut auparavant
prendre en considération non seulement la sortie de la captivité de Ba-
bylone, mais en particulier les conséquences religieuses provoquées par
ce soudain don de la liberté fait aux Juifs. Il faut tenter de prendre en

0. Krzysztof Ferenc CSSp — Rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Zgromadze-
nia Ducha Swigtego w Bydgoszczy afiliowanego do Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
im. A. Mickiewicza w Poznaniu. Studiowat teologi¢ biblijna na Jezuickim Fakultecie w Paryzu
(Le Centre Sevres), gdzie uzyskat tytut licencjata. Obecnie przygotowuje prace doktorska z tej
dziedziny na UKSW w Warszawie.
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O. Krzysztof Ferenc CSSp

compte les attentes et les déceptions religieuses des Juifs de cette époque.
Cette étude permettra dapercevoir les problemes de la communauté pos-
texilique. Cette restitution du texte a son moment historique peut appor-
ter une lumiére sur l'interprétation du comportement de Jonas, et méme
sur I'interprétation du livre'.

Par conséquent, nous entendons approfondir notre connaissance des
événements historiques, la situation des destinataires et leurs conditions
culturelles ou religieuses, leurs problémes théologiques, et méme leur acti-
vité littéraire, et enfin le genre littéraire du Livre de Jonas.

1. Epoque de la création du livre de Jonas

Les Juifs déportés a Babylone ont subi un important changement reli-
gieux. La prédication des prophetes (Ezéchiel, Jérémie, Deutéro-Isai€) sus-
cite une réflexion sur lexil et le présente comme le résultat de I'infidéli-
té du peuple. En méme temps, dans le message des prophetes, le peuple
comprend qu’il peut continuer a espérer malgré ses fautes; il entend que le
retour est possible, mais conditionné par une fidélité qui, vu de 'infidélité
antérieure, ne pourra surgir que d'un don de Dieu (Ez 36,24-28)>.

Depuis le milieu du VI¢ siécle av. J.-C., Israél en exil nourrit l'espoir
détre libéré grace au roi perse Cyrus, qui gagne alors manifestement du res-
pect politique et militaire. Celui-ci est appelé par le Deutéro-Isaié comme
libérateur, loint envoyé par Dieu, le «messie» qui sauvera le peuple d’Is-
raél en exil (Is 45,1-5). Les veeux d’Israél sont finalement exaucés lorsquen
539 Cyrus entre en vainqueur dans la capitale du pays de Babylone®. Un
immense empire perse nait sur les décombres de lempire de Babylone; a
son apogée il sétend de la Macédoine a I'Indus. Contrairement a ses pré-
décesseurs, le nouvel état meéne une politique habile envers les peuples
conquis. Si les Assyriens étaient connus pour leur cruauté, les Babyloniens
furent un peu plus cléments et les Perses sont extrémement tolérants. Ils
laissent les peuples conquis cultiver leur propre culture, leur langue et leur
religion et vont jusqu’a soutenir la religion juive. Cette tolérance, qui favo-
rise un pluralisme religieux dans 'Empire perse, ne peut sexpliquer que

Cf. A.-M. Pelletier, Lectures bibliques: aux sources de la culture occidentale, Paris 2001,
p. 241.

Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél: des origines a la période romaine, Bruxelles 2007,
p. 88-89.

> Ibid., p. 91.
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par un choix politique’. I¥dit de Cyrus® traduit de fagon significative la
politique de tolérance des monarques perses, il dit a ce propos: «Ainsi parle
Cyrus, roi de Perse: YHWH, le Dieu du ciel, ma remis tous les royaumes de
la terre, ceest lui qui m’a chargé de lui batir un Temple a Jérusalem, en Juda.
Quiconque, parmi vous, fait partie de tout son peuple, que son Dieu soit
avec lui! Qu’il monte a Jérusalem, en Juda, et batisse le Temple de YHWH,
le Dieu d’Israél - cest le Dieu qui est a Jérusalem. Qua tous les rescapés,
partout, la population des lieux ou ils résident apporte une aide en argent,
en or, en équipement et en montures, en méme temps que des offrandes de
dévotion pour le Temple de Dieu qui est a Jérusalem» (Esd 1,2-4).

Le victorieux Cyrus permet aux exilés de rentrer dans leur pays pour
y reconstruire le temple et pour reprendre leurs traditions religieuses. Dans
le livre d’Esdras, le décret de Cyrus est explicitement adressé aux Juifs. Ce-
pendant il faut considérer le retour a Jérusalem non comme un privilége
réservé aux Israélites, mais comme une décision qui fait partie d'un plan
densemble. Les événements montrent que sacheve le temps de la colere
de Dieu contre son peuple et contre le temple. Dans l'acte du retour dexil,
le roi perse nest que I'instrument de YHWH; Iédit de Cyrus et le retour
dexil sont les deux faces d’'un acte unique de Dieu. Laction messianique
passe désormais par le truchement d’un souverain étranger, paien, apergu
comme «loint de YHWH» (Is 45,1)".

La réalisation des résolutions de Iédit est confiée a Sheshbaggar, qualifié
de prince de Juda en Esd 1,7-8 (nasi, terme caractéristique du livre d’Es-
dras). En Esd 5,14, il nest que haut-commissaire, pehah. Ce titre de I'admi-
nistration perse implique que la Judée est devenue un district séparé, admi-
nistré de maniére autonome. La mission de Sheshbagcar vise a rapatrier le
matériel du temple et poser les fondations du nouveau temple®.

Le retour semble se réaliser par étapes. Sous le commandement de Shes-

¢ Cf. D. Noél, Au temps des Empires. De I'Exil a Antiochos Epiphane (587-175), Cahiers Evan-
gile 121 (2003), p. 23.

Lédit en question, dont Esdras rapporte le texte, ne date pas de la premiére année de régne
de Cyrus, comme l'indiquent I'analyse de la forme et les anachronismes. De méme pour
Iédit cité en Esd 6,3-5. Ces édits furent fabriqués en réalité a une époque postérieure, & un
moment ot ils pouvaient servir & conférer une garantie et un privilege impérial au Temple
déja reconstruit, et a contrer les prétentions du temple rival de Samarie. Voir: M. Liverani,
La Bible et I'invention de Ihistoire: histoire ancienne d’Israél, Montrouge 2008, p. 342.

¢ Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 92.

7 Cf. Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, Cahiers Evangile 95 (1996), p. 14.

8 Cf. D. Noél, Au temps des Empires, p. 26.
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hbagcar, un premier convoi, un petit groupe dexilés a pu retourner en terre
d’Israél apres 538 av. J.-C, mais le nombre ne devait pas étre trés important.
Peu dexilés sont rentrés immédiatement. Pour une partie importante de la
population juive — y compris un groupe de prétres — le retour nest pas une
priorité (Esd 8,2.15). En effet, la génération née et grandie en Babylonie
sest intégrée dans les relations locales. Méme si elle vivait en captivité, elle
se procura une bonne situation et en partie une promotion sociale. Il est
alors difficile d’y renoncer au profit d’une vie incertaine en Palestine’.

Les rapatriés sous Sheshbag¢car entreprennent la reconstruction du
Temple. Mais leur mission ne se réalise pas facilement, au lieu détre recus
avec enthousiasme dans leur patrie, ils rencontrent lopposition des popu-
lations locales qui nont pas connu 'Exil®.

Pour bien mesurer la situation, il faut rappeler le statut de ces deux
groupes sociaux. Ceux qui sont restés étaient les villageois, les pauvres pay-
sans, les serviteurs que les Babyloniens ont laissés pour cultiver la terre.
Ceux qui étaient déportés étaient les dirigeants politiques, les prétres, les
scribes et les propriétaires terriens. Ils revenaient avec I'idéologie de la nou-
velle alliance en se considérant comme le «reste d’Israél». Ceux qui étaient
restés étaient incultes, analphabetes, dispersés et sans chef. Les rapatriés ve-
naient avec des titres de propriété sur des terres, alors que les autochtones
restés les avaient occupées. Deux stratégies étaient possibles: la fusion ou
le rejet. Malheureusement, le rejet a lemporta'.

La mission de Sheshbaccar est donc un demi-échec: l'autel des sacrifices
est consacré mais la reconstruction du Temple entreprise doit s'interrompre
a cause du conflit avec des opposants autochtones: Samaritains, Edomites
et Ammonites. Sur les détails de sa mission les événements restent treés
flous, nous demeurons dans l'incertitude. Lordre des événements tel qu’il
se présente, est remis en question: comment peut-on parler de la restaura-
tion du culte sur l'autel avant la construction des fondations du temple'??

La principale vague de réfugiés arrive durant les premieres années du
regne de Darius I (522-486 av. J.-C.), probablement en 521 av. J.-C., sous
la direction de Zorobabel, le petit-fils du roi Joiakin et donc descendant
de David, en présence du grand prétre Josué, descendant de Sadoc. Les
textes prophétiques parlent de Zorobabel en termes quasi messianiques

®  Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 93.

10 Cf. Ibid., p. 93.

' Cf. Voir: M. Liverani, La Bible, p. 346-347.

12 Cf.R. Lebeau, Une histoire des Hébreux: de Moise a Jésus, Paris 1998, p. 155-156.
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(Ag 2,20-23; Za 6,9-14) et donc laissent espérer une restauration monar-
chique®. Comme «gouverneur de Juda», Zorobabel continue lceuvre de
Sheshbag¢ar pour la reconstruction du Temple. Les rapatriés se prennent
pour le Reste sacré a partir duquel un nouveau royaume messianique doit
étre fondé. Ils éprouvent du mépris pour ceux qui sont restés dans la patrie
et notamment pour les Samaritains'. Pour affirmer leur supériorité, ils ne
permettent pas a ces derniers de collaborer a la reconstruction du temple.
La réouverture du chantier suscite de nouveau I'hostilité des Samaritains.
Ils sadressent au gouverneur Tattenai et réussissent a arréter les travaux de
la construction. Cet état se prolonge jusqu’a environ 520 av. J.-C".

Tandis que le temple reste toujours en ruine, le prophete Aggée accuse
les Judéens récemment retournés dans leur pays, de faire passer leurs af-
faires privées, les constructions de leurs propres maisons avant le rétablisse-
ment du culte; ils estiment que Dieu peut attendre (Ag 1,2-9). En voyant le
petit nombre, trop faible pour suffire a la restauration, le prophéte Zacharie
invite les déportés a rentrer (Za 2,10-11)'. Grace a I'ingéniosité de Zoroba-
bel et au zele des deux propheétes — Aggée et Zacharie — au printemps 515
av. J.-C., durant la sixieme année du régne de Darius I*, le temple nouvel-
lement bati, est consacré. Avec la célébration solennelle de la Paque (Esd
6,19-22), commence une nouvelle époque de I'histoire d’Israél".

Malheureusement, la restauration de la monarchie et le changement de
statut de Juda ne se réalisent pas. Zorobabel ne devient pas «roi de Juda» et
a partir du milieu du V¢ siécle, les gouverneurs ne sont plus les descendants
de David. Cette rupture de la dynastie davidique fait comprendre aux rapa-
triés I'invalidation de la promesse faite a David et a sa descendance (2 Sm
7), promesse que les propheétes avaient renouvelée en faveur de Zorobabel,
constructeur du second temple. Cette situation provoque un choc idéolo-
gique chez les Judéens qui ont du mal a accepter l'autorité non davidique.
Naturellement ils se tournent vers la dynastie sacerdotale, comme assu-
rance de la continuité des traditions et seule autorité de la communauté

¥ Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 94.

Jérusalem a toujours considéré la communauté samaritaine comme le produit d’un schisme
inacceptable, comme une population d’'une formation ethnico-religieuse mixte et d’'un
culte extrémement syncrétique. Voir: J. A. Soggin, Histoire d’Israél et de Juda: introduction
a histoire d’Israél et de Juda des origines a la révolte de Bar Kokhba, Bruxelles 2004,
p. 358-359.

5 Cf. R. Lebeau, Une histoire des Hébreux, p. 156.

' Cf. D. Noél, Au temps des Empires, p. 26-27.

7 Cf. M. Liverani, La Bible, p. 369.
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judéenne. Le grand prétre semble avoir récupéré le respect dit a Zorobabel
et le peuple préte avec ardeur le principal de son attention au domaine reli-
gieux et social.

Il manque des données historiques sur la période suivant immédiate-
ment la reconstruction et la consécration du temple; parfois méme cer-
taines données sont controversées. Une chose est sire, la situation socio-
politique et religieuse dans la communauté postexilique est difficile; graves
déficiences dans le comportement des prétres et corruption morale expri-
ment l'attente d'un changement profond, l'attente d'une guérison®.

2. Courants religieux et culturels de I'époque

Le processus de la reconstruction et du renouvellement du peuple élu
d’apres lexil se développe dans le contexte historique de lempire perse,
dans un contexte de crises politiques, sous des monarques différents, dans
un climat de courants indépendantistes différents selon les régions de lem-
pire. Dans ce contexte, se situe la mission de deux figures importantes pour la
formation de I'identité de la communauté postexilique: Esdras et Néhémie.

La chronologie de l'action des deux hommes - commune ou séparée
— pose des difficultés considérables, mais ne change aucunement la connais-
sance sur lessentiel des changements au sein de la communauté juive. En
outre, cela ne constitue pas l'objet de la présente étude. Cest pourquoi,
conformément a lopinion commune des exégeétes, nous adoptons lordre
d'apparition de ces deux personnages en contradiction avec la présenta-
tion biblique: la mission de Néhémie est suivie, et non précédée, par celle
d’Esdras. Selon la conviction des exégetes, cet ordre est dii a une intention
théologique, selon laquelle une figure sacerdotale doit étre précédée par une
figure laique. En conséquence, il faudrait donc placer la premiére arrivée
de Néhémie a Jérusalem en 445 av. J.-C., sous Artaxerxes I. Sa mission est
suivie par larrivée d’Esdras sous le régne d'Artaxerxes II, en 398 av. J.-C.2.

Néhémie, échanson a la cour du roi Artaxerxes I a Susse?, apprend la

8 Cf. A. Lemaire, Zorobabel et la Judée a la lumiére de Iépigraphie (fin du VI s. av. J.-C.), Revue
Biblique 103-1 (1996), p. 55-57.

19 Voir L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 95-96.

2 Ibid., p. 96.

2l Cf. Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, Cahiers Evangile 95 (1996), p. 33;
L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 96.

2 Voir A. Lemaire, Néhémie le réformateur (445-433), in Quesnel M., Gruson P. (dirs.),
La Bible et sa culture. Ancien Testament, Paris 2001, p. 351-352.
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situation déplorable de ses compatriotes en Palestine: «Ceux qui sont res-
tés de la captivité, la-bas dans la province, sont en grande détresse et dans
la confusion, il y a des breches dans le rempart de Jérusalem et ses portes
ont été incendiées» (Ne 1,3). A sa propre demande, le roi le nomme gou-
verneur de la Judée. Une telle mission suppose que les pleins pouvoirs ont
été conférés directement par le roi*. Grice a cette nomination, la région
obtient son indépendance? de la province de Samarie et Néhémie se rend
alors a Jérusalem en vue d’y reconstruire des murailles.

Il est impossible de savoir ce qui sest vraiment passé, mais il semble
qu’il ne s’agit pas des ruines laissées par les Babyloniens et maintenue en
létat. Vraisemblablement, durant le premier quart du V¢ av. J.-C., Jérusa-
lem, hormis le temple, a di connaitre une nouvelle destruction avec des
dégats assez limités>.

Laction énergique de Néhémie (Ne 2,18b) suscite de multiples opposi-
tions au niveau d’'une partie des notables, de certains Judéens, de Sanballat,
gouverneur de la Samarie, de Tobiyya exercant probablement une autorité
sur l'ancien territoire ’Ammon et de Geshem qui exercait des fonctions
royales parmi les tribus arabes. Ses opposants craignent le renforcement
de l'autonomie judéenne et sont déterminés a menacer le travail commencé
soit par des sarcasmes et des moqueries (Ne 2,19; 3,33-35) soit par un véri-
table coup de main contre Jérusalem (Ne 4,1-6). Malgré ces vives opposi-
tions, la reconstruction continue a avancer sous la protection d'une garde
armée organisée par Néhémie, des guetteurs de nuit préts a se battre et
méme avec la participation «des Juifs qui habitaient prés deux» (Ne 4,6). La
propagande anti-néhémienne ne sarréte pas, les adversaires utilisent tous
les moyens possibles, comme le traquenard (Ne 6,1-4), la fausse accusation
(Ne 6,5-9) ou méme l'intervention d’un faux prophéte, Shemaya, pour dis-
créditer Néhémie aux yeux de tous. En dépit de cette opposition puissante,
Néhémie acheve en cinquante-deux jours les murs et les portes de Jérusa-
lem, en 444 avant J.-C. (Ne 6,15) %,

Voyant la population de Jérusalem peu nombreuse, il entreprend une
action de repeuplement. Il le réalise par le transfert dans Jérusalem d’un

# Cf. A. Soggin, Histoire d’Israél, p. 340.

2 Lors des fouilles dans des localités judéennes habitées durant cette période, on a retrouvé des
monnaies et des estampilles portant I'inscription «Judée», ce qui confirme une autonomie
relative de la province juive par rapport aux autres régions; voir L. Mazzinghi, Histoire
d’Israél, p. 97.

»  Voir A. Soggin, Histoire d’Israél, p. 338-339.

% Voir Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 52-53.
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dixieme des habitants des villes et villages environnants, tirés au sort ou
volontaires. Une fois l'action du repeuplement effectuée, la ville inaugure
les nouvelles murailles?.

Apres douze ans de gouvernance a Jérusalem, Néhémie se rend a la cour
de Perses. Mais pendant son absence, un nouveau désordre sétablit a Jéru-
salem et, dés 432 av. J.-C., nous retrouvons Néhémie en Judée (Ne 5,14) ou
il entreprend des réformes au plan social et au plan religieux. Il sattaque
d’abord au probléme de lesclavage de ses compatriotes®. A cause de la fis-
calisation excessive, des mauvaises récoltes et des difficultés économiques,
les exilés sendettent, ils vendent leurs propriétés et méme certains se livrent
a lesclavage. Lors d’'une assemblée populaire, on jure solennellement de
libérer les Israélites, de restituer les biens aux propriétaires et de diminuer
les impots perses (Ne 5,1-12) 2.

Par intérét commercial, le grand prétre Eliashib concéde une salle du
temple a Tobbiya 'Ammonite, adversaire de Néhémie. De son retour, N¢é-
hémie furieux applique avec z¢le la Loi et expulse Tobbiya, parce qu'une
telle présence est inacceptable selon Dt 23,4 qui exclut «/Ammonite et le
Moabite de l'assemblée de YHWHD». Puis il nettoie les locaux du temple, en
rétablissant leur caractere sacré et leur fonction originale®.

Le personnel du temple de Jérusalem ne percevait plus de rémunéra-
tion et il abandonnait le service du sanctuaire et par conséquence il allait
chercher ailleurs sa subsistance. Néhémie rappelle l'obligation de la dime
(Dt 14,22-27; 26,12-13) et il institue une commission de contrdle?'.

Les Juifs nobservaient pas le repos sabbatique. Le sabbat, bien valorisé
durant lexil a Babylone, avait quelque mal a s'imposer en terre judéenne.
En vue d’arréter le commerce, Néhémie ordonne de fermer les portes de
la ville le jour du sabbat, lieu habituel des transactions. Cette vision de la
«sainteté» de la ville Jérusalem enfermée dans ses murs (cf. Ne 1,11) se re-
trouve par exemple en J1 4,17: «Jérusalem sera un lieu saint, les étrangers
n'y passeront plus®!».

¥ Cf. Lebeau R., Une histoire des Hébreux, p. 158.

2 Les différents historiens placent cet événement dans les différentes périodes de la mission
de Néhémie. La situer pendant la premiére mission suppose une visée théologique, selon
laquelle la communauté restaurée dans ses murs (Ne 6) se devait détre d'abord réconciliée
avec elle-méme (Ne 5); voir Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 56.

¥ Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 98.

% Cf. Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 59-60.

3t Cf. D. Noél, Au temps des Empires, p. 42.

2 Voir Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 60-61.
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I1 adjure ses compatriotes déliminer les mariages mixtes avec des
femmes étrangeres. En Ne 13,28, Néhémie sen prend au lien matrimonial
d’un fils de Yoyada, fils d’Eliashib, le grand prétre en exercice, avec une
princesse samaritaine, union qui ne peut pas étre admise par le pieux réfor-
mateur. Il chasse le fils du grand prétre en scellant définitivement la sépara-
tion des Samaritains et des Juifs®.

Limage de Néhémie retenue par I'histoire et confirmée par la tradition
biblique est tout d'abord celle du batisseur*: «De Néhémie le souvenir est
grand, lui qui releva pour nous les murs en ruine, établit portes et verrous
et releva nos habitations» (Sir 49,13). Parmi ses diverses réalisations, la re-
construction des murailles de Jérusalem est la plus importante en vue de la
sécurité nationale. De cette maniére, il prépare les conditions extérieures
pour les réformes d’Esdras.

Esdras est présenté comme prétre, descendant d’Aaron par Sadoq et
scribe de YHWH «versé dans la Loi de Moise» (cf. Esd 7,1-6), mais aus-
si comme un haut fonctionnaire de la cour perse, sorte de commissaire
aux affaires juives. Il arrive a Jérusalem a la téte d'un groupe dexilés en
398 av. J.-C.* Selon Esd 7,25, il obtient un large mandat pour mener a bien
le renouveau du culte a Jérusalem et sa mission ordonnée par le roi perse
— Artaxerxés II — ne se limite pas seulement a la Judée, mais vise «tout le
peuple de Transeuphraténe». Certains, cependant, voient ici un travail du
rédacteur, et pour eux Esdras nexerce pas les fonctions du gouverneur pro-
vincial, mais reprend certains aspects de la mission de son prédécesseur
Néhémie?.

Lors d’'une célébration de la Féte des Tentes (Ne 8,13-18), Esdras lit de-
vant toute la population le livre de la Loi¥. Emus, les Israélites se sentent
préts a agir selon la volonté de Dieu, ils confessent publiquement leurs

33 Voir D. Noél, Au temps des Empires, p. 42-43; Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie,
p. 60-62.

*  Cf. A. Lemaire, Néhémie le réformateur (445-433), p. 353; Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de

Néhémie, p. 63.

Il 'y a pas d’'unanimité sur la date, voir J.A. Soggin, Histoire d’Israél et de Juda, p. 341-346.

La date proposée ici est celle de Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 98. A. LEMAIRE place l'arrivé

d’Esdras sous Artaxerxés I en 458 av. J.-C.; voir A. Lemaire, Néhémie le réformateur

(445-433), p. 360.

% Cf. A. Lemaire, Néhémie le réformateur (445-433), p. 36; L. Mazzinghi, Histoire d’Israél,

p- 99.

Comme lordre historique, de la méme maniére aussi la question sur le contenu exact du

«livre de la Loi» divise encore les commentateurs. Il sagit probablement d’'un fragment du

Pentateuque. Pour Luca MAzzINGHT, il sagissait de la législation cultuelle concernant le

temple. Voir L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 100.
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péchés et renouvellent l'alliance: ils promettent de rompre les liens avec
des étrangers, dobserver le sabbat, de payer loyalement des imp6ts pour
le temple. Apres cet événement, lors d’une relecture de la Loi (second récit
en Esd 10), Esdras exige irrévocablement de ses compatriotes: «Vous avez
commis une infidélité en épousant des femmes étrangeres: ainsi avez-vous
ajouté a la faute d’Israél ! Mais a présent rendez grace 8 YHWH, le Dieu de
vos peres, et accomplissez sa volonté en vous séparant des peuples du pays
et des femmes étrangeres*» (Esd 10,10-11).

A cet égard, la position des deux hommes: Néhémie et Esdras, est in-
transigeante et déterminée. En effet, ils considérent ce probleme comme le
plus grand danger pour la fidélité d’Israél 8 YHWH. Afin de résoudre défi-
nitivement le probléme des mariages mixtes, Esdras crée un systeme judi-
ciaire avec une commission de «chefs de maisons paternelles» (Esd 10,16).
Ce comité établit la «liste des coupables» — dont copie est jointe en Esd
10,18-43 - et procede a la purification de la vie familiale (Esd 10,17). Ces
mesures radicales, liées aux questions religieuses, laisseront une marque
particuliere sur les Israélites pour les siécles a venir. Cest ainsi que Esdras
réussit a endiguer les interférences ethniques et religieuses pour détermi-
ner qui fait partie de la communauté israélite®.

Le plus important aspect de la réforme religieuse d’Esdras avait pour
but de restaurer I'identité du peuple juif fondée sur la Torah. Ainsi, la Loi
de Moise est des lors au centre de la vie de cette nation, elle regle toute la
vie d’Israél. La loi détermine qui appartenait a la communauté israélite et
qui devait en étre exclu. Depuis Esdras et Néhémie, la Loi acquiert une im-
portance absolue, peu importent [époque et les circonstances. Par le décret
royal, elle devient la «Loi du roi», la loi impériale qui a valeur au plan civil.
Selon la Loi, les scribes et les juges ont l'autorité de régler la vie interne de
la communauté et leurs coutumes religieuses®. Cependant ce faisant, elle
perd son ancien réle de fil conducteur censé révéler la volonté de Dieu, par
le décret civil du roi de Perse; elle se trouve entierement détachée du légis-
lateur divin et remise entre les mains d’'un pouvoir paien*.

Avec la réforme d’Esdras, les rapatriés juifs deviennent conscients que
I'idée d’'une nouvelle monarchie davidique indépendante est politiquement

% Voir Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 41-46.
¥ Ibid., p. 46.

1 Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 99.

1 Voir Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 47.
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gommée. La réforme fait naitre une réalité nouvelle, le judaisme®, réalité
basée sur lexpérience de la captivité de Babylone qui a fait comprendre que
la nation d’Israél existe méme sans indépendance politique. Son existence
nest pas fondée sur les seuls facteurs politiques et par le fait davoir son
propre état, mais par une fidélité religieuse a YHWH, qui sexprime de plus
en plus par une séparation des autres peuples®.

Au point de vue national, la communauté juive postexilique se batit sur
deux piliers: le Temple et la Loi. Tous ces efforts visent a s’isoler du milieu
paien, du «peuple de la terre»; ce qui est défini en mots bibliques de la ma-
niere suivante: «notre Dieu ne nous a point abandonnés: il nous a concilié
la faveur des rois de Perse, nous accordant un répit pour que nous puis-
sions relever le Temple de notre Dieu et restaurer ses ruines, et nous pro-
curant un abri stir en Juda et a Jérusalem» (Esd 9,9). Les réformes postexi-
liques ont réussi a construire une communauté judéenne «pure», en marge
du monde, séparée des autres par le mur de la Loi*.

Durant la période postexilique, on apprécie la valeur des Livres Sacrés,
pas simplement par létude, la lecture et la méditation de jour et de nuit
(cf. Ps 1,2) mais aussi par le travail des scribes. Par le contact avec la sagesse
d’autres nations, une société en marche de reconstruction tente a mener
une nouvelle réflexion sur lexpérience humaine et la foi dans le Dieu d’Is-
raél. Cest a cette époque quon place certains livres sapientiels, comme ceux
des Proverbes, de Job ou du Cantique des Cantiques®.

I semblerait qu'une nouvelle vie commence enfin. Cependant nous sa-
vons de histoire que la réforme d’Esdras rencontra des opposants. D’'un
cdté nous avons une tendance légaliste et avec le temps elle sera de plus
en plus forte. De l'autre c6té les courants sapientiaux et prophétiques nous
témoignent des mentalités plus ouvertes, avec les mouvements universa-
listes*. Entre les partisans et les adversaires de la réforme, il y a des contro-
verses religieuses; le livre de Ruth en est le résultat, puisqu’il contient la
légalisation religieuse des mariages religieux entre les Israélites et les Moa-
bites”. Le fanatisme pusillanime des juifs et leur égoisme concernant le
salut sont stigmatisés par le livre de Jonas dont le milieu de création devait

 Pour approfondir voir C. Tassin, Le judaisme, de I'Exil au temps de Jésus, Cahiers
Evangile 55 (1986).

# Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 100.

4 Texpression tirée chez R. Lebeau, Une histoire des Hébreux, p. 161.

* Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 102.

“ Ibid., p. 102.

¥ Cf. A. Lemaire, Néhémie le réformateur (445-433), p. 62.
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étre, selon les exégetes, identique — ou presque identique — au milieu au
sein duquel le livre de Ruth a pris forme*.

3. Activité littéraire a 'époque

La Ville Sainte et le Temple sont reconstruits. A la méme époque, a coté
du temple reconstruit, de nombreuses synagogues analogues a celles
connues en Babylonie, surgissent au service de 'importante diaspora juive
et pour les localités éloignées de Jérusalem; dou la nécessité de reproduire
davantage de copies des Livres Sacrés. Il sagissait non seulement de lire,
mais aussi dexpliquer, de transmettre et de diffuser®. Le besoin dexpliquer
résultait d'une conviction qua [époque d'apres la captivité I'institution des
prophetes avait prise fin (cf. Ps 74,9), remplacée par la Torah. La lecture,
¢tude et I'interprétation de la Torah devaient permettre de reconnaitre la
volonté de Dieu concernant les problemes concrets de la communauté*. Ce
travail est accordé aux scribes appelés soferim, cest-a-dire les <hommes du
Livre». Cest ainsi qu'Esdras est appelé scribe, lui aussi, en Ne 8,1, un scribe
qui a «appliqué son cceur a scruter la Loi de YHWH, a la pratiquer et a en-
seigner en Israél, les lois et les coutumes» (Esd 7,10). Expliquer et actuali-
ser I'Ecriture, cétait Iactivité réservée aux soferim. La mise en scéne de la
proclamation de la Parole de Dieu pendant la Féte des Tentes (Ne 8,1-11)
est déja influencée par loffice synagogal, pendant lequel le scribe (Esdras)
lit un passage de la Loi de Dieu, traduit en araméen et en explique le sens
pour que les auditeurs comprennent (cf. Ne 8,8) 5.

Déja au temps d’Esdras, le travail des soferim ne se limitait pas simple-
ment a copier et a diffuser les textes du code législatif. Leur role commence
par la rédaction et compilation du Pentateuque lui-méme, en fondant dans
un méme texte, les traditions antérieures et la tradition (rédaction) sacer-
dotale. Les modifications apportées au texte s'inscrivaient dans les ceuvres.
Cela conduisit a élaborer la forme finale du livre de la Loi reconnue et
adoptée par la suite comme la base des copies qui étaient soigneusement
préparées™.

* Voir L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 95.

¥ Voir J.A. Soggin, Histoire d’Israél et de Juda, p. 348-349.

% Cf. F Siegert, La naissance de Uidentité juive dans le monde antique, Cahiers bibliques
32 (1986), p. 7.

1 Voir C. Tassin, Le judaisme, de 'Exil au temps de Jésus, p. 28.

2 Cf. A. Lemaire, Scribes. II. Ancien Testament-Ancien Israél, in Supplément au Dictionnaire
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Dans lexplication de I'Ecriture, les scribes — spécialement les scribes
enseignants — accompagnaient éventuellement le texte biblique d'un com-
mentaire détaillé en rapprochant le passage étudié des autres passages bi-
bliques similaires, en tiraient les applications juridiques et proposaient une
interprétation historique actualisante. Ils communiquaient ainsi a Israél la
volonté de Dieu en devenant de véritables héritiers des prophetes™.

Sous la direction d’Esdras, les soferim «appliquait leur coeur a scru-
ter la Loi de YHWHD» (cf. Esd 7,10). La racine du verbe «scruter» ren-
voie a lactivité spécifique du scribe: étude et lenseignement sur la Torah
appelée midrash. Le mot midrash vient du verbe hébreu darash, dont le
sens premier est «chercher», mais sa signification peut sétendre jusquaux
nuances de «interroger, consulter, enquéter, réclamer», voire «exiger». Le
sens commun a Iépoque postexilique est: chercher Dieu et chercher sa ré-
ponse dans I'Ecriture. Donc darash signifie Iétude de la Torah: «Grandes
sont les oeuvres de YHWH, dignes détude (derwsim) pour qui les aime».
Le sens de la racine drs se trouve fixé dés [époque postexilique; lorsque le
Chroniqueur emploie le mot midrash, il se réfere a des ouvrages qui glosent
I'Ecriture dans un but instructif*.

Dans la signification classique, on ne peut pas dissocier du midrash
les techniques et les méthodes qu’il utilise®. Les méthodes midrashiques
conduisent a des créations littéraires diverses dans I'interprétation, lexé-
gese et lexplication du texte biblique. Dans le cas d’un texte narratif, il sagit
d’'un midrash haggadique — haggadah: un commentaire en vue d’une for-
mation spirituelle avec exhortations morales, commentaires doctrinaux et
récits greffés sur la Parole de Dieu. Dans lesprit des auditeurs, le commen-
taire devient inséparable du récit biblique lui-méme. Dans le cas de I'inter-
prétation des parties législatives du texte, il sagit habituellement du mi-
drash halakhique - halakhah: un commentaire destiné a fournir des régles
juridiques®.

Méme si les origines du midrash remontent a une époque bien anté-

de la Bible. Tome 12. Satan - Songe, Paris, Letouzey & Ané, 1996, p. 262-263.
% Ibid., p. 264.
% Pour approfondir la terminologie voir: M. Taradach, Le Midrash: introduction a la littérature
midrashique. Drs dans la Bible, les Targumim, les Midrasim, Le Monde de la Bible 22 (1991),
p. 27; C. Tassin, Le judaisme, de 'Exil au temps de Jésus, p. 28.
Il 'y avait aussi des opinions contraires disant quon ne peut pas confondre le midrash comme
méthode et le midrash comme genre littéraire; voir R. Le Deaut, A propos dune définition du
midrash, Biblica 50 (1969), p. 405.
¢ M. Taradach, Le Midrash, p. 29-30.
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rieure”, le phénomene du midrash se développa en liaison avec le pere
du judaisme: Esdras, prétre et scribe. Il se développa pendant la période
postexilique. Cette méthode fleurira dans le judaisme rabbinique: la Bible
commente la Bible, les auteurs se référent volontiers aux écrits du passé=.

Les livres des Chroniques, dont les sources principales sont le Penta-
teuque, nous permettent particulieérement de découvrir lexégese du type
midrash®. Les livres d’Esdras et de Néhémie sont de la méme époque®.
Clest pour nous dautant plus précieux que par rapport aux ceuvres men-
tionnées, on parle de la méme époque de lécriture que celle du livre de
Jonas. Le terme méme de midrash est lié a la signification que le Chroni-
queur lui assigne.

Le contexte de Iépoque nous a montré qu' Esdras tentait de recons-
truire en Judée la communauté religieuse du peuple élu, en se basant sur
le Temple, sur la Loi de Moise et son interprétation. Ses efforts visaient
a établir a partir de la Torah une communauté israélienne pure, ainsi qua
résoudre le probleme des mariages mixtes, en promulguant une loi sur lex-
pulsion des femmes étrangeres.

Voici deux exemples de lexégese midrashique de cette périodec'. Le pre-
mier exemple concerne le fondement de I'idée de la séparation: «Cela ré-
glé, les chefs mabordérent en disant: ,Le peuple d’Israél, les prétres et les
lévites nont point rompu avec les peuples des pays plongés dans leurs abo-
minations - Cananéens, Hittites, Perizzites, Jébuséens, Ammonites, Moa-
bites, Egyptiens et Amorites! - mais, pour eux et pour leurs fils, ils ont pris
femmes parmi leurs filles: la race sainte sest mélée aux peuples des pays:
chefs et magistrats, les premiers, ont participé a cette infidélité”!» (Esd 9,1-2).

Esdras reproche aux rapatriés «’'abomination», puisque «race sainte», ils
se sont mélé aux peuples des pays. Le scribe fait une relecture théologique
en opposant la «race sainte» a la liste des «peuples des pays». Lexpression
de la «race sainte» renvoie a «la nation sainte» d’Ex 19,6 et Sg 17,2: «Je vous
tiendrai pour un royaume de prétres, une nation sainte. Voila les paroles

7 Le midrash est la forme la plus ancienne de la tradition orale; dans sa forme la plus
florissante, il fut uniquement et essentiellement oral; voir R. Le Deaut, A propos d'une
définition du midrash, p. 404.

% Cf. C. Tassin, Le judaisme, de 'Exil au temps de Jésus, p. 58.

% Cf.R. Le Deaut, A propos d'une définition du midrash, p. 35.

% La these classique attribue aux auteurs de 1 et 2 Chr, la paternité d’Esd-Ne: I'histoire, relue
par lauteur des livres des Chroniques viserait a introduire Iceuvre d’Esdras et de Néhémie.
En antithése, des chercheurs récents relevent plus de différences idéologiques que de
ressemblances; cf. C. Tassin, Le judaisme, de UExil au temps de Jésus, p. 18.

¢ Je mlappuie sur les travaux de Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 23-24, 44-46.
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que tu diras aux Israélites» (Ex 19,6); «Alors que des impies s'imaginaient
tenir en leur pouvoir une nation sainte, devenus prisonniers des ténebres,
dans les entraves d’'une longue nuit, ils gisaient enfermés sous leurs toits,
bannis de la providence éternelle» (Sg 17,2).

Le fondement de I'idée de la séparation nest donc pas racial ou raciste®.
Labomination, cest le danger du syncrétisme, dénoncé par la parole du
prophete Malachie: «Juda a agi en traitre: une abomination a été perpétrée
en Israél et a Jérusalem. Car Juda a profané le sanctuaire cher a YHWH. Il
a épousé la fille d'un dieu étranger. Que YHWH retranche, pour 'homme
qui agit ainsi, le témoin et le défenseur, des tentes de Jacob et du groupe de
ceux qui présentent loffrande 8 YHWH Sabaot!» (Ml 2,11-12).

Il s'agit ici d’une allusion® a Dt 7,1-3 ou est interdit aux Israélites de se
marier avec la population locale, repris ensuite en Esd 9,1-2.12-15. Les ma-
riages avec des femmes étrangeres mettent en danger la pureté de la foi, ce
sont les mariages avec les dieux étrangers. Lidée de la séparation découle
de 'idée de I¥élection. Le peuple est «la race sainte» en tant que descendants
d’Abraham. Le peuple de YHWH ne peut étre qu'un peuple séparé®. On
voulait ainsi démontrer a la communauté postexilique la ressemblance de
sa situation avec celle de Iépoque de la conquéte de Canaan.

Un autre exemple du travail midrashique concerne la radicale mesure
dexpulsion des étrangers. Le rédacteur se laisse guider dans son argumen-
tation et dans son récit par le modéle de 'Exode. Dans ’Ancien Testament,
on fait souvent référence aux peuples qui vivaient en Palestine avant les
Israélites (cf. Jos 3,10; Jg 3,5), ce qui devait renvoyer au don du pays lors
de I'Exode, les aider a se souvenir: griace a qui ils sont entrés dans la Terre
Promise. La comme ici, il ne fallait pas «se méler aux peuples des pays» (cf.
Esd 9,2); il fallait éviter tout contact avec ceux-ci, y compris par mariages.
Mais les soferim dans loeuvre Esd-Ne allerent encore plus loin. Dans lex-
plication du texte du Ex 3,8.17, ils ajouterent a I'ancienne liste du Penta-
teuque les Ammonites, les Moabites et les Egyptiens (voir Dt 7,1-3), en se
basant sur le fait que, conformément a Dt 23,4-8, il leur était interdit den-
trer dans «l'assemblée de YHWHD». Il sagissait de se référer au Pentateuque

2 Ibid., p. 4.

©  Ibid., p. 40.

¢ Selon R. LEBEAU, la célébre promesse délection du peuple, adressée a Abraham: «Quitte
ton pays...», est clairement formulée a ce moment postexilique pour justifier, devant ceux
qui voulaient rester, le départ vers la Terre promise et la centralisation du culte: voir R. Le-
beau, Une histoire des Hébreux p. 16
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pour élargir les anciennes dispositions légales afin de justifier les courants
séparatistes®.

En utilisant la méthode exégétique, les réformateurs déterminaient qui
faisait partie de la communauté de YHWH: les exilés revenus dans leur
pays ou ceux qui étaient demeurés dans le pays, «les peuples des pays»®.

Lactivité littéraire de cette époque ne se limite pas seulement aux par-
tisans des réformateurs. Des voix se lévent aussi contre les mesures poli-
tico-religieuses de Iépoque d’Esdras et de Néhémie. Dans le groupe de la
résistance aux réformes, parmi ceux qui «péchaient» du point de vue de la
communauté postexilique, il y a des prétres et des scribes, connaissant la
Loi et sachant se servir de lexégese des textes. Ces opposants font naitre
une exégese concurrentielle, une littérature de la protestation. Les livres de
Jonas et de Ruth font partie de cette littérature. En se basant sur la Torah,
les scribes opposants justifiaient ainsi leur mariage avec les femmes étran-
geres et exprimaient leur ouverture aux «peuples des pays» ¢

4. Genre littéraire du livre de Jonas

Le livre de Jonas impressionne les exégétes par sa beauté littéraire; du
point de vue doctrinal, ceux-ci le comptent en outre parmi les pages les
plus importantes de ’Ancien Testament®. Puisque le livre contient une his-
toire sur la mission d’'un propheéte, il a été naturellement compté parmi les
textes prophétiques. Au début du XX¢ siecle, la question commence a se
poser concernant la définition de son genre littéraire®. Pour certains, le
genre littéraire du livre ne passionne plus™, alors que pour les autres, la
polémique semble continuer”. Cette difficulté semble provenir de la com-
plexité du contenu et du message de ce «petit» livre: un récit dans lequel
est inclut un psaume; une mission prophétique colorée par de multiples
prodiges; 'humour et la satire mélés de grandes réflexions théologiques.

% Voir Ph. Abadie, Le livre d’Esdras et de Néhémie, p. 24.

8 Cf. L. Mazzinghi, Histoire d’Israél, p. 99.

¢ Cf. Eynikiel E., Les paiens peuvent-ils participer au culte de Yhwh? Des questions et des
réponses dans le livre de Jonas, in E. Bons, Th. Legrand (dirs.), Le monothéisme biblique:
évolution, contextes et perspectives, Lectio Divina 244 (2011), p. 128.

8 Cf. A. Lacocque, P.-E. Lacocoque, Le complexe de Jonas: une étude psycho-religieuse du

prophéte, Paris 1989, p. 12.

Voir C. Lichtert, Un siécle de recherche a propos de Jonas. Premiére partie, Revue Biblique

112-2 (2005), p. 200 ss.

7 Cf. C. Lichtert, Traversée du récit de Jonas, Bruxelles 2003, p. 5.

7t E. Eynikiel, Les paiens peuvent-ils participer au culte de Yhwh?, p. 111.
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Puisque le livre de Jonas nest pas un recueil de paroles ou doracles pro-
phétiques, mais une histoire sur le destin d’un prophete, on le considérait
comme une histoire, une sorte de biographie du prophete Jonas. La per-
sonne de Jonas appartient a 'histoire et on pourrait dire que sa mission
n'a rien d'impossible, comme celle d’Elie en Phénicie ou celle d’Elisée en
Syrie, tous les deux envoyés aupres des paiens (1 R 19,17; 2 R 8,7-15). La
biographie de Jonas est proche de I'histoire de la fuite d’Elie a la montagne
Horeb (1 R 19), de I'histoire de Balaam (Nb 22-23) ou du sauvetage des
pécheurs de Sodome (Gn 18). Dans ces histoires, une analogie peut-étre
percue avec le sort de Jonas au niveau du genre et du contenu: le motif du
sauvetage des étrangers, I'aversion du prophete pour l'accomplissement du
devoir, sa fuite et son découragement, ainsi que la victoire finale de Dieu”.
En formulant une série de reproches quant a I'historicité de ce livre, lexé-
gese rejeta finalement ce genre littéraire. Les biblistes contemporains se
prononcent en effet unanimement contre l'historicité de cette ceuvre.

Bien que soit reconnu son caracteére didactique, il y a des désaccords
pour déterminer si le livre est entierement symbolique. Certains voient
ici une allégorie qui exprime de maniere picturale I'histoire d’Israél. Selon
eux, Jonas symboliserait la nation d’Israél. Ils l'expliquent par le fait que
son nom signifie «colombe», et que cet oiseau fut longtemps un symbole
d’Israél. Séchappant de YHWH, Jonas correspondrait a Israél échappant
de la mission lui confiée: convertir les nations paiennes. Le prophéte dans
le ventre du poisson symboliserait son passage d’un péril mortel - la cap-
tivité de Babylone; le rejet sur le rivage correspondrait au retour de lexil et
la liberté. En face des multiples critiques, les défenseurs de I'interprétation
allégorique essayaient de ne plus senfermer dans les détails du texte, mais
plutot dans la perspective générale. Toutefois, de telles interprétations et
en général Iécole de l'interprétation allégorique conduisent a un arbitraire
énorme et ne donnent aucune certitude. En effet, il nexiste aucune preuve
que le poisson symbolisait Babylone; loin de punir Jonas, le poisson aide
le prophete. En outre, le livre ne contient aucun commentaire, ce qui est
typique pour lallégorie biblique”.

Voir La sainte Bible traduite en frangais sous la direction de I'Ecole Biblique de Jérusalem.
Le livre de Jonas, traduit par A. Feuillet, Paris 1957, p. 10-11; A. Lacocque, P.-E. Lacocoque,
Le complexe de Jonas, p. 44.

Voir C. Lichtert, Un siécle de recherche a propos de Jonas, p. 206-208. 1l faut rappeler ici
J. Vermeylen qui argumente en faveur d’'une date de composition fort tardive vers 200 av.
J.-C. et relance le débat, en ouvrant de nouvelles pistes pour une lecture a caractére
allégorique ou Ninive représente Antioche, capitale des Séleucides, et le livre a été écrit pour
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On aime définir le livre de Jonas comme une parabole sur la perspec-
tive universaliste du salut divin, conformément a I'ancienne promesse du
douzieme chapitre de la Genese: une «bénédiction» pour toutes les autres
nations. Certains pensent que la parabole met en valeur la relation entre
lélection d’Israél par Dieu et la tiche commune et universelle de ce peuple.
D’autres limitent son role uniquement a I'image de l'attitude d’Israél envers
les nations paiennes a Iépoque du nationalisme et de la xénophobie d’apres
lexil. Ils pensent également que cette parabole vise a justifier le Dieu d’Is-
raél, étant donné qu’il ne punit pas encore loppresseur principal des Juifs
- le peuple assyrien — symbolisé par Ninive. Par ailleurs, il existe trop dam-
biguités pour définir le livre comme une parabole: s'il était une parabole, il
se caractériserait par la brieveté. En outre, il ne contient pas de commen-
taire typique pour la parabole et commence par un début manifestement
historique, ce qui est contradictoire avec la parabole™.

Il existe des exégetes qui considerent le livre de Jonas comme un conte
satirique ou lenseignement théologique passe par la satire. Une histoire aux
éléments ironiques, satiriques, et méme grotesques qui ridiculise l'attitude
denfermement du prophéte sur lui-méme, du point den faire une figure
d'antihéros, d'anti-prophete’.

On voit dans ce livre un midrash prophétique se référant au texte de 2
R 14,25: «Cest lui qui recouvra le territoire d’Israél, depuis 'Entrée de Ha-
mat jusqu’a la mer de la Araba, selon ce que YHWH, Dieu d’Israél, avait
dit par le ministére de son serviteur, le prophéte Jonas fils dAmittai, qui
était de Gat-Hépher». Mais on rejette bien stir 'idée du midrash historique
considéré comme une suite du livre des Rois. On n'utilise pas non plus
ce terme midrash comme un euphémisme pour la fiction biblique”. Ce le
texte didactique écrit avec la méthode du midrash. Méme si histoire fut
fondée sur le personnage et des événements historiques, elle comporte de
nombreux éléments librement choisis des Livres Sacrés pour donner une
riche réflexion et un enseignement sur lexpérience du prophete, leffica-
cité de sa prédication et la bienveillance de Dieu pour tous les hommes,

convaincre les Judéens hellénisants de Jérusalem a se rallier au nouveau pouvoir; voir l'article
de J. Vermeylen, Le livre de Jonas: un écrit politico-religieux?, Science et Esprit 54/3 (2002),
p. 287-297.

7 Cf. La sainte Bible traduite en frangais, p. 15; C. Lichtert, Un siécle de recherche a propos de
Jonas, p. 207-208.

7> Cf.]. Auneau, Un conte théologique et satirique, p. 8; on peut voir aussi A. Maillot, Jonas ou le
sourire de Dieu p. 10; le titre de la premiére édition de ce livre était: Jonas ou les farces de Dieu.

76 Cf. C. Lichtert, Un siécle de recherche a propos de Jonas, p. 206-207.
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y compris les paiens”. Lauteur voulait illustrer lenseignement de Jérémie:
«Mais si cette nation, contre laquelle jai parlé, se convertit de sa méchan-
ceté, alors je me repens du mal que javais résolu de lui infliger. Tantot je
parle, a propos d’'une nation ou d'un royaume, de batir et de planter, mais
si cette nation fait ce qui est mal @ mes yeux en refusant découter ma voix,
alors je me repens du bien que jentendais lui faire» (Jr 18,8-10). Le livre de
Jonas serait donc une exégese midrashique sur le jugement, la repentance,
la conversion et la miséricorde”. En outre, on pourrai y voir un commen-
taire des paroles de 'Exode™: «<YHWH passa devant lui et il cria: ,YHWH,
YHWH, Dieu de tendresse et de pitié, lent a la colere, riche en grace et en
fidélité; qui garde sa grice a des milliers, tolére faute, transgression et péché
mais ne laisse rien impuni et chétie les fautes des peres sur les enfants et les
petits-enfants, jusqua la troisieéme et la quatrieme génération™ (Ex 34,6-7).
Aujourd’hui, les recherchers napportent pas de nouvelles argumenta-
tions et comme auparavant il nexiste pas d'unanimité. Le livre de Jonas
est considéré comme midrash®, récit didactique®, parabole® ou nouvelle®.
Certains en arrivent a dire que le livre est bibliquement «inclassable»®.

77 Cf. A. Lemaire, Néhémie le réformateur (445-433), p. 354-355.

#  On peut voir dans ce sens l'article de D. Duval, Jonas et le jugement, in Bons E. (dir.), Le
jugement dans l'un et lautre Testament. I. Mélanges offerts a Raymond Kuntzmann, Lectio
Divina 197 (2004), p. 207-224.

7 Voir: J.-P. Sonnet, Jonas est-il parmi les prophétes? Une réécriture narrative sur les attributs
divins, in C. Clivaz (dir.), Ecritures et réécritures: la reprise interprétative des traditions fon-
datrices par la littérature biblique et extra-biblique, Cinquiéme colloque international du
RRENAB, Universités de Genéve et Lausanne, 10-12 juin 2010, Leuven, 2012, p. 139-144.

% A. Lemaire, Néhémie le réformateur (445-433), p. 354; F. Conrad, Priére en situation de

détresse (Jon 2,1-11), Scriptura 15 (1999), p. 73.

Ch. Reynier, Jonas, le prophéte, in Tempétes: quatre récits bibliques. Lhomme, la nature, la

mort, Lire la Bible 167 (2011,) p. 39; Millet O., Robert P., Culture biblique, Paris 2001, p. 126.

82 E. Eynikiel, Les paiens peuvent-ils participer au culte de Yhwh?, p.111; mais voir aussi larticle
du méme auteur ot il classifie le livre de Jonas comme midrash dans un sens générale et en
le spécifiant davantage comme parabole: E. Eynikiel, Le genre littéraire de livre du Jonas»,
in Bricoler la mémoire: la théologie et les arts face au déclin de la tradition, Actes du colloque
international de la Radboud Universiteit Nijmegen, Paris 2007, p. 236.

8 Potin J., La Bible rendue a Ihistoire, Paris 2000, p. 254.

8 A. Maillot, Jonas ou le sourire de Dieu, p. 11. Aujourd’hui, «'hypothese des Douze», suppose
quiaux périodes perse et hellénistique, il y avait un «Livre des Douze» et non douze livres
prophétiques, lu comme une unité cohérente. Dans cette hypothese le livre de Jonas pour-
rait servir de livre méta-prophétique commentant tous les autres livres prophétiques. Voir
E. Ben Zvi et al. (dirs.), Les recueils prophétiques de la Bible: origines, milieux, et contexte
proche-oriental, Genéve 2012, p. 423.
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Conclusion

En prenant en considération tous ces éléments, nous n'avons pas la
moindre raison de nous inquiéter que la belle histoire sur Jonas ne soit pas
un écrit historique ou strictement prophétique. Ce que l'auteur anonyme
pendant la période perse (538-333 av. J.-C.), au temps d’Esdras et de Néhé-
mie ou au début de la période grecque (333-300 av. J.-C.), nous transmit
dans un récit par un travail midrashique, dans la ligne des prophétes, est
beaucoup plus précieux que la recherche d’'un poisson capable d’avaler un
humain adulte ou la recherche du genre du ricin. Lenseignement du livre
sur Dieu lui-méme est de loin plus important.

Abstract

Cet article a tenté de voir le livre de Jonas, un texte trés controversé,
surtout dans le passé, dans le contexte de l'activité litteraire de [époque
de sa création. Nous voyons dans ce livre un texte postexillique. A la suite
des réformes d’Esdras et de Néhémie, les Juifs voulaient vivre «séparés des
autres par le mur de la Loi». Un regard sur l'activité littéraire au sein de
cette réforme nous permet d'aborder le livre de Jonas de maniere plus ap-
propriée. Lexégese des textes inspirés devient un instrument de cette ré-
forme. Cependant, la réforme rencontre des opposants. D’'un c6té, nous
avons des tendances particularistes, de I'autre des mouvements universa-
listes. Lactivité littéraire ne se limite pas aux partisans des réformateurs.
Des voix littéraires se levent aussi contre les mesures politico-religieuses.
Dans le groupe de la résistance aux réformes, il y a ceux qui connaissent
la Loi et savent se servir de lexégese des textes. Ces opposants font naitre
une exégese concurrentielle, une littérature de la protestation. Lauteur du
livre de Jonas, anonyme et inspiré, décide de présenter la conception uni-
versaliste du salut. Pour atteindre son objectif, il utilise une forme littéraire
bien connue et pratiquée dans cet espace géographique et a cette époque:
le midrash.

Mots clés: Livre de Jonas, réforme d’Esdras et de Néhémie, soferim, midrash.
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Ksiega Jonasza w kontekscie dzialalnosci literackiej
epoki jej powstania

Streszczenie

W niniejszym artykule podjeto prébe spojrzenia na Ksigge Jonasza, bar-
dzo kontrowersyjny tekst, zwlaszcza w przesztosci, w kontekscie dzialalnosci
literackiej czasu jej powstania. Ksiega uznawana jest powszechnie za tekst po-
wygnaniowy. Na skutek reform Ezdrasza i Nehemiasza, Zydzi chcieli zy¢ ,,od-
dzieleni od innych murem Prawa”. Spojrzenie na dzialalnos¢ literackg w ra-
mach tej reformy pozwala nam wlasciwiej podej$¢ do Ksiegi Jonasza. Egze-
geza tekstow natchnionych staje si¢ narzedziem tej reformy, ktéra napotyka
jednak przeciwnikéw. Z jednej strony mamy tendencje partykularystyczne,
z drugiej ruchy uniwersalistyczne. Dzialalno$¢ literacka nie ogranicza si¢ do
zwolennikéw reformatoréw. Pojawiaja sig tez glosy literackie przeciwko srod-
kom polityczno-religijnym tej reformy. W grupie oporu sa tacy, ktérzy zna-
ja Prawo i potrafig postugiwac sie egzegeza tekstow. Ci przeciwnicy rodza
konkurencyjng egzegeze, literature protestu. Anonimowy i natchniony autor
Ksiegi Jonasza postanawia przedstawi¢ uniwersalistyczng koncepcje zbawie-
nia. Aby osiggna¢ swoj cel, postuguje si¢ forma literacka dobrze znang i prak-
tykowang w tej przestrzeni geograficznej i w owym czasie: midraszem.

Stowa kluczowe: Ksigga Jonasza, reforma Ezdrasza i Nehemiasza, soferim, midrasz.

The Book of Jonah in the context of the literary
activity of the epoch of its creation

Abstract

This paper attempts to look at the book of Jonah, a highly controversial
text, especially in the past, in the context of the literary activity of the time
of its composition. The book is generally considered to be a post-exilic text.
As a result of the reforms of Ezra and Nehemiah, the Jews wanted to live
»separated from others by the wall of the Law”. A look at the literary activ-
ity within this reform allows us to approach the Book of Jonah more ap-
propriately. The exegesis of the scribes becomes an instrument of this re-
form. However, the reform encounters its adversaries. On the one side we
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have particularist tendencies, on the other, universalist movements. And
the literary activity is not limited to the supporters of the reformers. There
are also literary voices against the political-religious means of this reform.
Within the group of opposition to the reform are those who know the Law
and can use textual exegesis. These opponents give birth to a competing
exegesis, a literature of protest. The anonymous and inspired author of the
book of Jonah decides to present a universalist concept of salvation. To
achieve his goal, he uses a literary form well familiar and practiced in this
geographical space and at this time: the midrash.

Keywords: Book of Jonah, reform of Ezra and Nehemiah, soferim, midrash.
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1. Einfiihrung

Die exegetische Beschiftigung mit dem Matthdusevangelium verlang
immer nach einer vergleichenden Lektiire mit den restlichen synoptischen
Evangelien. Beim Vergleich stellt sich heraus, dass diese Evangelien litera-
risch stark voneinander inspiriert wurden und die beiden Lingeren (Mt und
Lk) der inhaltlichen Grundstruktur von Markus folgen. Sie erganzen diese
mit den Inhalten der sog. Logienquelle Q, die den beiden Autoren unab-
hingig voneinander zur Verfiigung stand.! Ausserdem ldsst sich offensicht-
lich feststellen, dass man einige Schriftstellen weder aus der Markus-Vorlage
noch aus der Q-Quelle herleiten kann. Man muss somit mit einer zusitz-
lichen Sonderquelle rechnen, die nur Matthdus bzw. Lukas zur Verfiigung
stand. In der vergleichenden Analyse stellt sich heraus, dass ,,ungeféhr die
Halfte des Mt keine Parallele im Mk hat, von dieser Hélfte finden sich etwa

O. Lukasz Pinio ISchP (ur. 1988 r.) — studia ukonczy! na Wydziale Teologii Katolickiej Uni-
wersytetu Ludwiga Maksymiliana w Monachium. Obecnie specjalizuje si¢ na studiach licen-
cjackich teologii fundamentalnej na UKSW w Warszawie.

' Vgl I Broer, Einleitung in das Neue Testament, Wiirzburg 2010, 107.
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5/9 auch bei Lk [Logienquelle], die restlichen 4/9 sind Sondergut™, das sich
nach Kiimmel besonders dazu eignet, die eigentliche theologische Absicht
des Redaktors des matthdischen Textes zu erkennen. Das in dieser Arbeit
angesetzte Ziel ist es, die Theologie von Matthéus nach ihren Grundbestand-
teilen zu untersuchen, die eben im spezifischen Sondergut verbogen ist. Um
das zu erreichen, muss man zuerst die Frage beantworten, woher dieses Son-
dergut stammen konnte. Hat man es hier mit einer schriftlichen oder miind-
lichen Quelle zu tun? Im néchsten Schritt werden die theologischen Grund-
ziige analysiert, die man in drei untereinander korrespondierende Felder
aufteilen kann: Jesusbild, Gesetz und Gemeinde.

2. Herkunft des Sondergutes

Die Forschungsgeschichte kennt viele Theorien, die die Herkunft des
Sondergutes zu erkldren versuchen. Eine der ersten Theorien nahm an,
dass noch eine erweiterte Q-Vorlage hitte geben miissen, die Matthdus bei
der Redaktion des Evangeliums benutzte.” Dadurch wiirde man die all-
gemeine Anzahl der matthiischen Quellen auf zwei reduzieren: Marku-
sevangelium und die erweiterte Logienquelle. Konsequenterweise miisste
man dann sagen, dass es kein Sondergut gab. Diese Theorie wurde jedoch
durch die sprachlichen Analysen von Floyd V. Filson infrage gestellt.* Er
zeigte, dass sich Matthédus nicht an den in seinen Vorlagen vorgegebenen
Erzdhlungsmustern orientiert, sondern immer wieder die vorgegebenen
Fragmente zerlegt und seiner eigenen theologischen Absichten gemadss
in veranderte Kontexte einfligt. Zudem ldsst sich noch sagen, dass einige
Fragmente, die dem Sondergut zugeschrieben werden, unwahrscheinlich
aus der erweiterten Q-Vorlage stammen: sie seien - sprachlich gesehen
— anders verfasst als die Logienquelle Q. Heutzutage ist die These von zwei
Matthaus-Quellen vollkommen verworfen.

Eine der lange diskutierten Fragen war die, ob das Sondergut eine schrift-
liche Quelle war, worauf der Umfang und die benutzten Zitate hindeuten,
oder ob es sich sich hier nur um eine miindliche Uberlieferung handelt, was
die formgeschichtliche Disparatheit erklaren konnte. Am wahrscheinlichsten
ist die Annahme, dass es sich dabei um eine miindliche Uberlieferung han-

* W. Kimmel, Einleitung in das Neue Testament, Heidelberg 1980, 79.

3 Vgl. Ebd.,, 80.

*  Vgl. EV. Filson, Broken Patterns in the Gospel of Matthew, ,Journal of Biblical Literature ”
1956 (September) vol. 75, no. 3, 227-231.
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delt, die im gesellschaftlichen Kontext der matthdischen Gemeinde bekannt
war. Vielleicht entstand sie als eine Reaktion auf die in der Gemeinde nicht
anerkannte theologische Position, die dem Verfasser besonders wichtig war.
Der inhaltliche Charakter der Erganzungen des markinischen Erzéhlfadens
lasst vermuten, dass es sich dabei um die Auseinandersetzung mit der da-
mals gangigen Kritik an Jesus- und Gemeinschaftsbild handelte, um dadurch
die Gegenposition zu entkraften.’ Die auffallende Erfiillungszitate konnen
sowohl einer schriftlichen als auch einer miindlichen Quelle entnommen
werden. Die Art, wie Matthdus mit Zitaten aus dem Alten Testament umzu-
gehen pflegt, deutet darauthin, dass er sie aus der missionarischen Predigt-
tradition hergeleitet hat.* Das wiirde demgemass auf eine miindliche Tra-
dition hinweisen. Georg Strecker fiigt jedoch hinzu, dass diese Schriftzitate
aus einer christlichen Testimoniensammlung hitten stammen miissen und
von Matthédus im Prozess der Schriftauslegung auf die im Evangelium dar-
gestellte Person Jesu bezogen wurden.” Solche aktualisierende Art der Ausle-
gungspraxis war in der damaligen Zeit auch in der Gemeinde von Qumran
bekannt. Dort findet man auch verschiedene Zitatensammlungen (Florile-
gien) samt ihrer aktualisierten Auslegung in schriftlicher Form (Pescharim).
Es lasst sich folglich begriindet vermuten, dass es auch vergleichbare Samm-
lungen woanders gab.® Mit hoher Wahrscheinlichkeit kann man im Fall von
Matthius von einer schriftlichen Zitatensammlung ausgehen.

Zusammenfassend kann man sagen, dass Matthdus bei der Redaktion
des Evangeliums nicht nur auf das Markusevangelium und die Logienquel-
le Q zurtickgriff, sondern auch auf eine miindliche Tradition, die sich im
Umfeld seiner Gemeinde herausbildete. Das Sondergut kann somit nicht
als eine dem Matthéus in schriftlicher Form vorhandene Quelle gelten,
(ausgenommen der Zitatensammlungen.)

3. Die theologischen Grundzuge des Sondergutes

Im ndchsten Schritt werden die Hauptanliegen des Sondergutes dar-
gestellt: das Christusbild, das in der Gemeinde vorherrschte; die Stellung
zum jiidischen Gesetz, das auf Christus hin interpretiert wurde und somit

> Vgl. L. Bormann, Bibelkunde. Altes und Neues Testament, Géttingen 2012, 211.

¢ Vgl. W. Kiimmel, Einleitung..., 82-83.

7 Vgl. G. Strecker, Weg der Gerechtigkeit. Untersuchung zur Theologie des Matthius, Gottingen
1962, 83.

¢ Vgl. L. Bormann, Bibelkunde..., 211.
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auch eine Offnung auf andere hin beinhaltete (Missionsbefehl); und das
Bild der Gemeinde - die Selbstwahrnehmung der Jiingerschaft - die sich
in einer nicht idealen Welt zurechtfinden musste.

3.1 Jesusbild

3.1.1 Doppelter Ursprung Jesu

Das Christentum musste sich von Anfang an vielen theologischen Fra-
gen stellen, die vieles dazu beigetragen haben, die eigene theologische Po-
sition zu verschirfen. Relativ frith begegnet man der jiidischen Kritik der
Art und Weise, wie die Person Jesu von Christen wahrgenommen wurde.’
Was sich aus der jiidischen Perspektive kohdrent erweist — die heftige In-
fragestellung der Messianitét Jesu —, verlangte natiirlicherweise nach einer
entsprechenden christlichen Reaktion, die ihrerseits dazu beitrug, all das,
was derzeitig tiber den gottlichen Ursprung Christi vor allem in Legenden
miindlich innerhalb der Gemeinde herumerzahlt wurde, in einer zusam-
menhédngenden Form aufzuschreiben.'

Auch Matthdus sucht eine Antwort auf die Frage nach dem Ursprung
Jesu: einerseits gehort er dem Familienstamm Davids und Abrahams
(Mt 1,1-17) an, was von einem irdischen Ursprung zeugt; andererseits wur-
de er jedoch vollkommen durch die Wirkung Gottes gezeugt (Mt 1,18-25), was
auf einen gottlichen Ursprung hindeutet. Die Gleichzeitigkeit des himm-
lischen und irdischen Ursprungs konnte folglich darauf hindeutet, dass
das Gottliche, was die aussergewdhnliche Stellung Jesu bestimmt, sich in
der davidischen Geschlechterfolge konkretisiert und dadurch die messia-
nischen Verheissungen erfiillt, die an Davids Namen verkniipft wurden."
Das Goéttliche stellt sich also in eine konkrete Geschichte hinein.

Der Ursprung Jesu wurde schon in der vorpaulinischen Tradition (vgl.
Rom 1,3) in Zusammenhang mit dem Haus Davids gesehen. Auffillig er-
scheint jedoch die von Matthaus aufgestellte Verbindung zu Abraham.'
Dadurch wurde die jiidisch-davidische Wahrnehmung der ausschliessli-
chen Beziehung zu Gott gesprengt und auf alle Volker (Abraham als V6l-

® Vgl J. Pelikan, Powstanie wspélnej tradycji (100-600), Krakéw 2008, 12-27.

1 Vgl. L. Bormann, Bibelkunde..., 123.

" Vgl. H. Merklein, Die Jesusgeschichte. Synoptisch gelesen, Stuttgart 1994, 33.

2 Vgl. H. Frankemoélle, Das Matthiusevangelium. Neu iibersetzt und kommentiert, Stuttgart
2010, 19.
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kervater) hin erweitert.” Die Notwendigkeit solcher Erweiterung hat ihre
Herkunft in der matthdischen Gemeinde, die im Kontext der Auseinan-
dersetzung mit Judentum und Heidentum entstand. Joachim Gnilka pra-
zisier zusitzlich, dass sich Matthdus um eine Herausbildung eines neuen
Verstindnisses des Gottesvolkes bemiiht, das an die Stelle des Alten getre-
ten sei.'"* Mit dem neuen Verstindnis wurde also die Botschaft des konig-
lichen Messias (aus dem Hause Davids), die sich urspriinglich nur auf die
Juden bezog, auf die heidnischen Vélker hin interpretiert und erweitert.'
Auf die Heilsoffnung deuten zusitzlich die in der Stammbaumgeschich-
te erwahnten Frauen (Mt 1,3-6) hin: Tamar, Rahab, Rut und die des Urias
(also Batseba). In der Auslegungsgeschichte herrschte iiber lingere Zeit die
Meinung, dass die eigentliche Intention, die zu dieser Auswahl der Frauen
tithrte, vor allem deren Erlosungsbediirftigkeit sei, was die messianische
Bedeutung Christi hervorheben sollte.’® Andererseits wird in der neueren
Forschung darauf hingewiesen, dass sich Matthéus bei dieser Auswahl vor
allem an einer bestimmten heilsgeschichtlichen Perspektive orientierte. Er
wollte dadurch betonen, dass Gott aus jeglichen Irregularititen der Ge-
schichte einen heilbringenden Ausweg findet.”” Zugleich beweisen diese
Frauen durch ihre eigene Herkunft, dass das Heil den Heiden offensteht:
»lamar gilt (...) als Aramderin; Rut ist Moabiterin; Rahab gehort in das ka-
naandische Jericho, und Batseba ist die Frau des Hetiters Urija”'%, alle sind
dementsprechend einer heidnischen Abstammung.

Die periodisch in 3x14 Generationen geordnete Beschreibung der ir-
dischen Herkunft Jesu steht fiir die gesamte jiiddische Heilsgeschichte, die
von Gott seit Anbeginn der Welt planvoll gelenkt wird und ihren Kulmi-
nationspunkt in der Person Jesu findet. In ihm erfiillen sich die davidisch-
abrahamische Verheissungen."”

An die Vorstellung des Stammbaums kniipft die Perikope der Geburt
Christi (Mt 1,18-25) an. Dadurch sollte das Missverstindnis vermieden
werden, dass sich die Messianitdt Christi aus der biologischen Abstam-

B Vgl. H. Frankemolle, Friihjudentum und Urchristentum. Vorgeschichte - Verlauf - Auswir-
kungen, Stuttgart 2006, 301.

" Vgl. J. Gnilka, Neutestamentliche Theologie. Ein Uberblick, Wiirzburg 1989, 44.

5 Vgl. H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 34.

¢ Vgl. J. Gnilka, Das Matthiusevangelium. Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, Teil 1, Freiburg
-Basel-Wien 1986, 8-9.

7" Vgl. H. Frankemdlle, Das Matthdiusevangelium..., 21.

8 H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 34-35.

¥ Vgl. R. Schnackenburg, Matthdusevangelium 1,1 - 16,20, Wiirzburg 1985, 17.
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mung - als Sohn Davids - ableitet. Helmut Merklein betont hierbei treft-
lich: ,Der Immanuel steht in der menschlichen Geschichte und ist doch
aus ihr nicht zu erklaren. Er ist von Gott verheiflen, von Gott in menschli-
cher Geschichte vorbereitet und von Gott durch heiligen Geist gewirkt.”*
Auf diesem Hintergrund lésst sich die Geschichte von der Jungfrauenge-
burt besser einordnen. Matthéus legt vor allem Wert darauf, dass die Zeu-
gung Jesu ohne Zutun eines Mannes geschah. Gewichtet wird somit nicht
die Aussage, dass Josef kein biologischer Vater Jesu ist, sondern, dass Jesus
direkt durch das Wirken des Geistes Gottes erschaffen wurde. Maria war
bei der Geburt noch Jungfrau (Mt 1,25). Diese Motive - Zeugung durch
Gott und Jungfrauengeburt — wurden wahrscheinlich aus der miindlichen
Tradition entnommen. Hierbei suggerierte Rudolf Bultmann, dass es je-
doch in der vormatthdischen Tradition noch keine Spuren der Jungfrau-
engeburt gegeben habe. Die Geburtsgeschichte erzahlte lediglich von einer
Verheissung an Josef, dass sein Nachkomme Messias sein werde.* Folglich
konnte man vermuten, dass die vormathdischen Geburtsgeschichten et-
was anderes akzentuierten — namlich, dass der Geborene aus Jungfrau Ma-
ria dem Familienstamm Davids durch die Vaterschaft Josefs angegliedert
wurde.” Der eigentliche Sinn der Geschichte kdnnte somit aus der dar-
gestellten Haltung Josefs erschlossen werden, von dem die Zugehorigkeit
Jesu zum Davidstamm abhingig gemacht wird. Die Aufnahme Jesu in den
Davidstamm wird gemiss der jiidischen Tradition durch die Namenge-
bung vollzogen, die Josefs als zu erfiillende Aufgabe im Traum erhielt (vgl.
Mt 1,21). In der Begriindung des Namens finden sich die zentralen As-
pekte der matthdischen Christologie wieder. Einerseits wird das Kind mit
dem theoforen Namen Jeschua genannt: Jahwe ist Erloser/Heil und eben
sein erlosendes Wirken an seinem Volk findet ein ausgezeichneter Aus-
druck in der Person Jesu, ,,denn er wird retten sein Volk von ihren Stinden”
(Mt 1,21b). Die Siindenvergebung ist gemiss der jiidischen Tradition allein
Gott vorbehalten. Matthdus iibertréigt sie jedoch auf Jesus und zeigt damit,
dass man in seinem Handeln und seiner Person das géttliche Heil wirk-
lich erfahren darf. Andererseits wird der Name Emmanuel auf Jesus bezo-
gen, was mit einem fiir Matthaus wichtigen Theologumenon verbunden ist:
Menschen haben Gemeinschaft mit Gott. Dieser Gedanke wird im Verlauf
des Evangeliums die Gestalt einer immer bleibenden Gemeinschaft zwi-

2 H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 36.
# Vgl. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 2012, 316f.
2 Vgl. ]. Gnilka, Das Matthdusevangelium. Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, 16.
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schen Menschen und Gott annehmen: ,,Ich bin bei euch alle Tage bis zur
Vollendung des Aions” (Mt 28,20b). Matthdus zeichnet dementsprechend
ein Jesusbild, in dem ,,die eschatologisch uniiberbietbare menschliche Da-
seinsweise Gottes auf Erden” ausgedriickt wird.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass man in Mt 1,1-25 zwei theolo-
gische Schwerpunkte vorfindet, die von pragender Bedeutung fiir andere
Inhalte des Evangeliums sind:

« Erstens: die heilsgeschichtliche Freiheit Gottes im Hinblick auf die

Nicht-Juden.

o Zweitens: die doppelte Herkunft Jesu. In ihm erfiillen sich die Verheis-
sungen Jahwes an seinem Volk (David, Abraham).

Das theologische Gewicht der Perikope ist in allen Einzelheiten chris-
tologisch und nur in diesem Kontext lassen sich ihre Inhalte (z.B. Jung-
frauengeburt) dem Sinn gemadss verstehen. Dogmatisch konnte man im
Hinblick auf die matthéische Christologie sagen, dass es sich hier um eine
soteriologische Beziehungschristologie (Heil - Gott - Mensch) im judi-
schen Kontext handelt.

3.1.2 Wahrer oder falscher Konig der Juden?
Die heilsgeschichtliche Konsequenz der Christologie

Die Bedeutung des Jesusereignisses war eine der Grundfragen, ,,die zwi-
schen Synagogen und der matthdischen Gemeinde auf der anderen Stra-
BRenseite kontrovers [diskutiert wurden]”?*. Einerseits ist mit dem vollzo-
genen Bruch der Christen mit der Synagoge das theologische Thema der
Heilsoffnung fiir die Heiden verbunden, die bereits in der Missionspraxis
praktiziert wurde, andererseits wird an dem Problem deutlich, dass man
hier um eine heilsgeschichtliche Deutung der Christologie ringt. Diese Pro-
blematik findet sich in der Magier-Perikope (Mt 2,1-12) widergespiegelt.
Das Grundmotiv der Erzahlung - die Verfolgung des Konigskindes — lasst
sich als ein in der antiken Literatur bekanntes Topos erkennen, das schon
von alttestamentlichen Redaktoren in der Vorstellung der Mosegeschich-
te aufgegriffen wurde.” Matthéus verbindet dieses Konigskind-Motiv mit
anderen bekannten Topoi: dem Aufgang des Sternes (Geburtszeichen einer
wichtigen Person) und der alttestamentlichen Idee von der Volkerwallfahrt

#  H. Frankemolle, Friihjudentum und Urchristentum..., 302.
* 1. Broer, Einleitung..., 123.
»  Vgl. H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 37.
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zum Sion.*® Die Volkerwallfahrt korrespondiert ausgezeichnet mit dem in
Mt 1,1 angedeuteten Familienstamm Abrahams und der sich aus ihm erge-
benden Erweiterung des Heilsangebotes Jahwes fiir die Heiden.

Die gesamte Erzahlung ist so konzipiert, dass sie der Gesamttendenz
des Evangeliums entspricht und den Unglauben des jiidischen Volkes her-
vorhebt.”” Man beobachtet es an der oppositionellen Vorstellung zweier
Personen(gruppen): Magier und Herodes samt Schriftgelehrten. Die Pe-
rikope entwickelt sich von einer narrativen zur theologischen Opposition:
wahrer und falscher Konig der Juden. ,,In dieser Inszenierung, die von den
beiden Oppositionen lebt, ist das Geschick Jesu und der Gang der Heilsge-
schichte vorabgebildet: Jerusalem lehnt Jesus ab, die Heiden dagegen hul-
digen ihm.“*® Das Huldigungsmotiv korrespondiert deutlich mit der schon
angedeuteten Idee der Volkerwahlfahrt zum Sion und es konnte als sei-
ne Erfiillung verstanden werden. Die theologische Mitte bildet hier somit
nicht direkt die Christologie — die natiirlicherweise im Gedankengang vo-
rausgesetzt wird — sondern vor allem ihre heilsgeschichtliche Konsequenz.
Mit dieser Erzdhlung spielt Matthdus darauf an, was im Corpus des Evan-
geliums allmahlich entfaltet wird und schlussendlich in Mt 28,19f die volle
Gestallt bekommt: die Offnung der Heilsgeschichte fiir alle Volker.?

3.1.3 Christologie in einem jiidischen Kontext

Die gesamte Christologie wird von Matthdus in einem jiidischen Denk-
kontext entwickelt. Das Ringen um die eigene Identitit des Christlichen
wird deutlich in der Perikope Mt 2,13-23 dargestellt: Weggeschichte Jesu
nach Agypten und seine Riickkehr nach Israel. Oder mit anderen Wor-
ten gesagt: die Auseinandersetzung Gottes mit dem von ihm auserwéhlten
Volk. Die Perikope - inhaltlich gesehen - ist mit vielen der jidischen Tra-
dition bekannten Motiven ausgestattet, die allerdings aus ihrem urspriing-
lichen Kontext herausgestellt und christologisch reinterpretiert wurden.”
Die theologische Bedeutungsmitte ist somit zweidimensional: einerseits
ereignet sich die Heilsgeschichte Gottes mit seinem Volk in der Person
Jesu (eine Personifizierung der gesamten Heilsgeschichte); andererseits

*  Vgl.]. Gnilka, Das Matthdusevangelium. Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, 34.
¥ Vgl Ebd.

# H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 38.

»  Vgl. Ebd., 39.

* Vgl.J. Gnilka, Das Matthdusevangelium. Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, 57.
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wird betont, dass der eigentlich Handelnde bei allen Schwankungen der
Geschichte immer noch derselbe Gott sei.”

Zusammenfassung: Matthdus hatte zum Ziel seinen Christusglauben
in die Geschichtstheologie des Judentums einzubinden, um dadurch zu
zeigen, dass es zwischen Judentum und Christentum keinen Unterschied
in der theologischen Grundiiberzeugung gebe: Gott ist den Menschen zu-
gewandt und fiihrt alles zum Guten hin. Der sprachliche Stil, den man
leicht als antisemitisch bewerten konnte, miisste im Kontext der damali-
gen Auseinandersetzung beurteilt werden.** Damals befand sich nicht nur
das Christentum im Prozess des Entstehens, sondern auch das rabbinische
Judentum. Die beiden Gruppen suchten nach der eigenen Identitat in kri-
tischer Abgrenzung voneinander, was die Harte der Sprache verstandlich
macht. Allerdings muss man betonen, dass die Grundintention von Mat-
thdus auf keinen Fall antisemitisch ist. Er will nicht beweisen, dass das jii-
dische Volk von Gott verworfen wurde, sondern zeigt darauf hin, dass die
Erwahlung eine Chance sei, die jedem offensteht. Sie verlangt jedoch eine
aktive Antwort vonseiten des Menschen.”

3.2 Gesetz

Die aktive Antwort des Menschen wurde von Matthdus in der Ausei-
nandersetzung mit dem jiidischen Gesetz dargestellt. Im ndchsten Schritt
werden die Sondergut-Aspekte der Botschaft Jesu nach theologischen In-
halten befragt, die mit diesem Thema zusammenhédngen. Dazu eignen
sich die Stellen, die im zweiten Teil des Matthdusevangeliums vorkom-
men, nimlich das Sondergut in der sog. Bergpredigt. Im ersten Teil be-
handelt Matthdus das Thema des Gesetzes im Allgemeinen (Mt 5,5.7-10;
Mt 5,17.19f.; Mt 5,21-24; Mt 5,27-37) und im zweiten Teil kniipft er daran
an, mit der lebensmassigen Ausformulierung des Gesetzes: das Leben aus
dem Gesetz (Mt 6,1-6 und Mt 6,16-18).

3.2.1 Christologische Interpretation des Gesetzes

Die erste grosse Rede hat einen programmatischen Charakter. Matthdus
verarbeitet hier hauptsachlich das Material der Logienquelle Q, erweitert es

' Vgl. H. Frankemélle, Das Matthdusevangelium..., 26.
3 Vgl. H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 39.
»  Vgl. Ebd., 39.
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jedoch mit eigenen theologischen Uberlegungen.** Die allgemeinen Ziige
des Jesusbildes - Jesus als Lehrer — wurden von Matthaus vor allem der
Logienquelle entnommen.* In der Gesamtkomposition wird die Grundli-
nie des Evangeliums erkennbar. Sprachliche Vorbilder fiir Seligpreisungen
konnte Matthdus in der jiidischen Weisheitsliteratur vorgefunden haben,
was auch den erkennbaren Charakter der biblischen Frommigkeit erklaren
konnte, der den matthdischen Text auszeichnet.” Im Grunde genommen
werden in der Bergpredigt die Grundhaltungen eines Menschen Gott und
den Mitmenschen gegeniiber dargestellt. Der Christ sollte alles von Gott
erwarten und nicht auf die eigene Gerechtigkeit setzen, wie dies — so die
erkennbare Kritik im Text - die jiidischen Gegner der matthédischen Ge-
meinde hatten gemacht haben miissen. Zugleich wird jedoch die dazu im
ersten Blick als paradox erscheinende Gewichtung auf das eigene Tun des
Menschen hingelegt. Gerecht ist jener, der eine den Seligpreisungen ent-
sprechende Haltung vorzuweisen hat.”

Im Weiteren (Mt 5,17.19f) wird eine Neuinterpretation des jiidischen Ge-
setzes vorgenommen, indem Matthdus es auf den Sinngehalt untersucht und
auf die Person Jesu hin auslegt. Jesus wird als die personifizierte Erfiillung des
judischen Gesetzes dargestellt und somit auch als dessen Sinnmitte. Mattha-
us antwortet damit auf die Kritik, dass das Christentum nicht mehr am jidi-
schen Gesetz festhilt. Das Gesetz wurde laut Matthdus im Christentum nicht
gemindert, sondern eben vollkommen erfiillt (Mt 5,17). In V19 wird dariiber
hinaus auf den Zusammenhang zwischen der Gesetzeslehre und dem ihr ent-
sprechenden Tun hingewiesen. In V20 wir dieser Zusammenhang (Gesetz
— Tun) gegen Pharisder ausgelegt. In diesem Sinne bemiiht sich Matthdus zu
zeigen, dass nicht Christen das Gesetz falsch verstehen, sondern eben solche
judischen Gruppierungen, die sich vor allem um den Wortlaut des Gesetzes
streiten und nicht darum, wie man es ins Leben umsetzen sollte.

Nachdem Matthdus gezeigt hat, wie das Gesetz im Allgemeinen in der
Gemeinde verstanden wird, liefert er in Mt 5,21-48 eine speziell christliche
Deutung der Tora. Jesus wird in Mt 5,21-24.27-37 als ein bevollmiachtigter
Ausleger des gottlichen Gesetzes dargestellt, indem er drei jiidische Geset-
ze auf eigene Art auslegt: das Verbot des Totens, des Ehebruches und des
Schworens. Dies geschieht in einer Abgrenzung gegeniiber den damals gén-

* Vgl L. Bormann, Bibelkunde..., 216.

»  Vgl. U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament, Stuttgart 2005, 273.
*  Vgl. H. Frankemolle, Das Matthdusevangelium..., 39.

7 Vgl. Ebd.
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gigen jlidischen Interpretationen (Mt 5,33) die wahrscheinlich in der mat-
thdischen Gemeinde bekannt waren. Streit in Bezug auf die Frage der richti-
gen Interpretation bzw. die aktualisierende Toraauslegung war in der dama-
ligen Situation ein Normalfall. Man sollte deswegen auch die sog. Antithe-
sen nicht als etwas Antijiidisches bewerten. Hubert Frankemolle fordert z.B.,
dass man in der christlichen Exegese auf diesen Begrift vollkommen verzich-
ten sollte, weil er eben filschlicherweise auf der Uberzeugung basiert, dass
,hier unauthebbare Gegensitze oder unjiidische Uberbietung zu sehen™ sei.

3.2.2 Christliches Leben aus dem Gesetz

Jildische bzw. auch christliche Ethik entscheidet sich im Alltag des Men-
schen. Erst aus der konkreten Situation heraus ldsst sich das Ethische er-
kennen. Dieser situationsbezogene Zugang zur Ethik zeigt sich in der Aus-
legung des Gesetzes vom Ehebruch (Mt 5,27-32). Das sechste Gebot ba-
siert laut Matthdus auf der unwiderruflichen Liebe und Treue. Es handelt
sich hierbei um ein im Herzen eingeschriebenes Ethos und deswegen wird
dieses Gebot auch schon im Herzen verletzt und nicht unbedingt im Mo-
ment des geschlechtlichen Ehebruches.”” Das Verbot der Scheidung gehort
allerdings nicht zum matthédischen Sondergut, sondern wurde wahrschein-
lich von der Logienquelle Q iibernommen.* Ahnliche Auslegung fand man
schon im damaligen Judentum, obwohl mehrheitlich die Scheidung als
Méglichkeit nicht ausgeschlossen war.

Mt 6,1-6.16-18 wird im Kontext der Weisheitstheologie formuliert und
beschreibt somit eine ideale menschliche Grundhaltung, die im Laufe des
Lebens auf der Basis der gesammelten Erfahrung und des Lebenswissens
entsteht: Almosengeben, Beten und Fasten. Matthédus betont jedoch bei
der Vorstellung dieser Grundhaltungen, dass ihr Wert von der Intention
des Menschen abhdngt, mit der er sie realisiert. Es sollte nicht so sein, dass
man dies nur deswegen tut, um sein eigenes Ansehen in der Gemeinde zu
steigern. Moglicherweise handelt es sich hier nicht nur um eine Kritik der
rabbinischen Gruppierungen, sondern auch um eine versteckte Kritik an
der matthdischen Gemeinde.*'

% H. Frankemolle, Das Matthdusevangelium..., 42.

¥ Vgl. Ebd., 43.

Vgl A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdziaty 1-13, Czg¢$¢ 1, Czgstocho-
wa 2005, 244.

Vgl J. Gnilka, Das Matthdusevangelium. Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, 203-204.
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3.3 Gemeinde

Im Sondergut lassen sich einige Elemente des spezifischen Gemeindemo-
dells erkennen, die man auf die realexistierende Gemeinde der matthéischen
Christen zuriickfithren kénnte: Mt 28,17-18a; 16,17-19; 19,10-12; 18,15-35;
23,8-11.15-22; 13,24-30; 13,44-52; 20,1-16; 21,28-32. Zu diesen Elementen
gehoren auch eschatologische Glaubensvorstellungen, die auf eine neue Ge-
meinschaft hinzielen (Endzeitrede: Mt 25,1-13 und Mt 25,31-46).

Im allgemeinen ist dieses Evangelium neben den christologischen Mo-
tiven sehr stark durch ekklesiologische Elemente geprégt.** Einige Theo-
logen (Schweizer, Roloff) sind sogar der Meinung, dass ,,Matthdus die
Geschichte Jesu mit der Absicht [erzahlt], dadurch Wesen und Selbstver-
standnis der Kirche darzulegen”” In diesem Sinne wird die Zugehorigkeit
zur Kirche (Jiingerschaft) als Nachfolge Christi definiert, die als Verwirkli-
chung der Lehre verstanden wird.* Die Ekklesiologie des Evangeliums ist
primir heilstheologisch orientiert, so wird die Gemeinde anhand der jii-
dischen Glaubensvorstellungen als das endzeitliche Gottesvolk dargestellt,
das jedoch in der Welt als coprus permixtum existiert.*

3.3.1 Kirche als corpus permixtum

Das Bild der Kirche lasst sich am deutlichsten aus den Gleichnissen her-
leiten, die zum Sondergut gehéren*®: Mt 13,24-30 (von Unkraut inmitten des
Weizens), Mt 13,44-52 (vom Schatz im Acker, von der Perle, vom Fischnetz),
Mt 18,23-35 (Reich und Konig). Mt 20,1-16 (von den Arbeitern im Wein-
berg), Mt 21,28-32 (von den ungleichen S6hnen) und zwei Endzeitgleich-
nisse Mt 25,1-13 und Mt 25,31-46. Die Thematik der eschatologischen Ge-
meinde ldsst sich dariiber hinaus auch in anderen Gleichnissen erkennen.

Die theologische Mitte bildet hier das Gleichnis von Unkraut inmitten
des Weizen, das von Matthdus selbst allegorisch ausgelegt wurde, was zu
einem angemessenen Verstindnis der matthdischen Gemeinde beitragen
sollte.*” Die restlichen Gleichnisse lassen sich um dieses herum theologisch
gruppieren.

2 Vgl. J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament, Gottingen 1993, 144.

#  Ebd, 144.

“  Vgl. Ebd., 157.

#  Vgl. Ebd., 146.

% Vgl. L. Bormann, Bibelkunde..., 212-213.

¥ Vgl. R. Schnackenburg, Matthdusevangelium 1,1 - 16,20, Wiirzburg 1985, 123.
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Sprachlich bedient sich Matthdus der alltdglichen Bildwelt. Die Erzah-
lung an sich ist stimmig aufgebaut. Der Aufbau des Gleichnisses zielt auf
dessen Ende hin.*® Die Perikope beinhaltet zwei Elemente, die theologisch
gut aufeinander abgestimmt sind:

« Aufforderung zur wahren Jiingerschatft,
o die Scheidung von Guten und Bosen.

Die wahre Jiingerschaft Christi ist die gute Saat und definiert sich durch
die Verwirklichung der Lehre Jesu. Schon in der fritheren Perikope (Berg-
predigt) wurde von Matthdus dargelegt, was es heisst, ein Jiinger Christi zu
sein: ,,Allein durch das Tun des Willens Jesu erweisen sich die Christen als
das, was sie sind, namlich als seine Jiinger.”* Dieses wird in einem anderen
Gleichnis (Mt 7,16-20) - das allerdings nicht zum Sondergut zdhlt - da-
durch bestitigt, indem gesagt wird, dass die faktische Nachfolge — wenn
sie nicht nur eine deklarative bleiben soll - mit dem Frucht-Bringen zu tun
haben muss.* Sie muss sich folglich im Leben durch Taten verwirklichen.

Das zweite theologische Element wird mit dem Gegensatz zwischen gu-
tem Weizen und Unkraut ausgesagt. Hierdurch erscheint das ekklesiologi-
sche Bild: Kirche als corpus permixtum. Matthdus zielt also nicht auf eine
Verwirklichung der vollkommenen Gemeinde auf Erden - denn dieses ist
im diesseitigen Zustand nicht realisierbar. In Mt 22,10 wird folglich tiber
Gott ausgesagt, dass dieser gegeniiber den Menschen eine wartende Hal-
tung einnimmt. Niemand wird im Voraus ausgewihlt, sondern jeder muss
sich im Laufe des Lebens durch Taten erweisen.’' Man konnte also anneh-
men, dass es in der matthdischen - realexistierenden Gemeinde nicht nur
tiberzeugte Nachfolger Christi gegeben hat, sondern auch solche, die sich
noch auf dem Weg dahin befanden und dem moralischen Ideal nicht voll-
kommen entsprachen. Sowohl die einen als auch die anderen haben ihren
Platz in der Gemeinde und miissen miteinander koexistieren.

3.3.2 Die Gemeindemitglieder untereinander

Die Perikope Mt 18,15-22 beinhaltet viele Informationen iiber den Um-
gang der Gemeindemitglieder untereinander. Matthaus bedient sich in der
Perikope der Autoritét Jesu und lasst im Verlauf des Textes durch ihn die

% Vgl Ebd., 123.
% 1. Roloft, Die Kirche im Neuen Testament, 157.
% Vgl. Ebd., 159.
st Vgl. Ebd., 160.
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eigene Position darstellen. Die Perikope kann in drei thematische Teile ge-
gliedert werden:

» Riickgewinnung des Siinders (V15-18),

o Macht des Gebetes (V19-20),

 grenzenlose Vergebung (V21-22).%

In dieser Perikope wurden von Matthius teilweise einige Fragmente aus
der Logienquelle bearbeitet.® Das Sondergut findet sich in V19-20. Es lasst
sich jedoch erst im Kontext der Gesamtkomposition der genannten Periko-
pe richtig verstehen. Diesen drei Schritten folgend wird jetzt die Perikope
nach ihren theologischen Inhalten befragt.

Zuerst fallt auf, dass Matthdus alle Gemeindemitglieder als Briider be-
zeichnet. Die Gemeinde sollte sich im Sinne eines corpus permixtum im-
mer darum bemiihen, den verlorenen Bruder zuriickzugewinnen, der sich
offentlich gegen die in der christlichen Gemeinschaft praktizierte prakti-
sche Gerechtigkeit verfehlte.”* Gnilka prézisiert, dass es hier nur um solche
Verfehlungen gehe, ,,die in der Gemeinschaft geschehen und dieser zur Ar-
gernis werden.“*® Fiir ein vergleichbares Verfahren lassen sich keine Vor-
bilder im rabbinischen Judentum finden.* Einige Vergleichspunkte bietet
die Praxis der Qumran-Gemeinde an: ,,Es soll keiner gegen seinen Nachs-
ten eine Sache vor die Vollversammlung bringen ohne vorausgehende Zu-
rechtweisung vor Zeugen” (1 QS 6,1). Gnilka ist jedoch der Meinung, dass
es einen deutlichen Unterschied in der Intention gebe. Man wollte dadurch
verhindern, dass alle Streitigkeitensofort in der Vollversammlung geklart
werden, was eine unndtige Zeitverschwendung wire.”

Die Gemeinde hat somit vor allem einen geschwisterlichen Charak-
ter. Auffallend ist hier die Erweiterung der sog. Schliisselgewalt, die in ei-
ner anderen Sondergut-Perikope (Mt 16,18) dem Petrus allein zugesagt
wird.”® Hier hitte die Gemeinde als Ganzheit (Manner und Frauen) die
volle Schliisselgewalt. Man konnte folglich zwischen zwei unterschiedli-
chen Dimensionen der Schliisselgewalt der Gemeinde unterscheiden: Ers-

2 Diese Verse sollte man mit dem darauffolgenden Gleichnis — Mt 18, 23-35 — zusammen sehen.

Vgl R. Schnackenburg, Matthdiusevangelium 16,21 - 28,20, Wiirzburg 1985, 172.

*  Vgl. H. Frankemolle, Das Matthdusevangelium..., 150.

> J. Gnilka, Das Matthdiusevangelium. Kommentar zu Kap. 14,1 - 28,20, 137.

% Vgl. Ebd., 138.

% Vgl. Ebd., 138-139.

% Diese Perikope hat einen theologisch reflektierten Charakter und bietet neben der Bestim-
mung der Autoritdt von Petrus auch eine wichtige christologische Aussage: Jesus ist der
verheissene Messias. Vgl. J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament, 162.
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tens handelt es sich dabei um das verbindliche Sprechen im Bereich der
Lehre, zweitens beinhaltet sie auch die disziplinarische Gemeindefunkti-
on.” Diese Perikope legt das Gewicht vor allem auf den zweiten Punkt, in
dem man die eigentliche Intention des Matthdus erkennen kann.

Die Sonderspriiche (V19-20) wurden erst nachtraglich in die Periko-
pe hinein komponiert und ihre thematische Gegeniiberstellung zum Aus-
schluss aus der Gemeinde sollte wohl darauf hindeuteten, dass es auch eine
alternative Moglichkeit anstatt des Ausschlusses gebe. Die Gemeindever-
sammlung verfiigt iiber eine besondere Fihigkeit des kraftvollen Bittge-
bets®: ,denn wo zwei oder drei versammelt sind auf meinen Namen [Je-
sus], dort bin ich in ihrer Mitte” (Mt 18,20). In diesem Satz spiegelt sich die
jiidische Vorstellung der Anwesenheit Jahwes inmitten seines auserwéhl-
ten Volkes. Die Gemeindeversammlung tibernimmt folglich die Stellung
des Gottesvolkes. Im Matthdusevangelium wird die Anwesenheit Jahwes
in seinem Volk an die Person Jesu gebunden und diese wird wiederum
in der Versammlung der Christen im Gebet erfahrbar.®’ In diesem Sinne
kann man sagen, dass die primire Funktion - die in der Schliisselgewalt
wurzelt — nicht der Ausschluss des Siinders wire, sondern das gemeinsa-
me Beten um seine Riickgewinnung. Die wirkliche Macht der Gemeinde
liegt dementsprechend im gemeinsamen Beten und nicht in der autorita-
tiven Pddagogik des Ausschlusses. Im nichsten Schritt - Vergebungsvor-
gang (V21-22) - schliesst Matthdus die Funktion des Ausscheidens aus der
Gemeinde fast vollkommen aus.®* Die Christen sind aufgefordert, immer
zur Vergebung bereit zu sein. Diese Grundhaltung baut auf der grenzenlo-
sen Vergebungsbereitschaft Gottes gegeniiber den Menschen auf. Matthéus
motiviert seine Gemeinde sich an dieses Ideal der gottlichen Gerechtig-
keit zu binden, die immer zur Vergebung bereit ist und aus ihm her in der
Gemeinde zu leben. Die Realisierung dieses Ideales ldsst hoffen, dass der
Mensch seinerseits die Vergebung bei Gott erlangt. Das menschliche Tun
wird in der matthdischen Theologie in Beziehung zur gerechten Stellung
vor Gott gestellt.*®

¥ Vgl.]. Gnilka, Das Matthiusevangelium. Kommentar zu Kap. 14,1 - 28,20, 139.
@ Vgl R. Schnackenburg, Matthiusevangelium 16,21 - 28,20, 174.

¢ Vgl.J. Gnilka, Das Matthdusevangelium. Kommentar zu Kap. 14,1 - 28,20, 140.
¢ Vgl. H. Frankemolle, Das Matthdusevangelium..., 152.

¢ Vgl. I Broer, Einleitung in das Neue Testament, 126-128.
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3.3.3 Das Endzeitgericht: Gerechtigkeit und Bestrafung

Das Bild der Kirche als corpus permixtum miindet in Endzeitgerichts-
vorstellungen, die sich zugleich mit dem Problem der Verzogerung der Pa-
rusie auseinandersetzen. Das Urchristentum baute darauf, dass sich alles in
tiberschaubarer Zeit mit der siegreichen Wiederkunft Christi erfiillt. Schnell
hat sich jedoch erwiesen, dass dies nicht der Fall ist. Der Gemeinde droh-
te deswegen eine moralische Erstarrung. Solche Verwirrung innerhalb der
Gemeindemitglieder wurde von Matthédus in Mt 25,1-13 dargestellt, indem
er verschiedene Haltungen der wartenden Christen beschreibt. Die einen
werden des Wartens miide und bemiihen sich nicht mehr um die Haltung
der Wachsamkeit. Die anderen lassen sich dagegen nicht verwirren und ge-
stalten ihr Leben in Hinblick auf die kommende Wiederkunft Christi, als ob
sie nicht verzogert wire. Das entscheidende Motiv ist in dieser Perikope die
Tatigkeit der richtigen Vorbereitung selbst: Man sollte genligend Lampen-
6l mitnehmen. Das Lampendl symbolisiert das Tun der wahren Gerechtig-
keit, das im Verlauf des Evangeliums geschildert wurde.®* Das gesamte Leben
wird somit als Vorbereitung verstanden und als Moglichkeit endsprechend
viele Werke der Gerechtigkeit anzusammeln. Das Verstindnis des Tuns wird in
der darauf anschliessenden Perikope — Mt 25,31-46 — weiter vertieft. Matthaus
ist in dem Punkt sehr stark in der jiidischen Tradition verwurzelt und meint,
dass ,,[der] Glaube nur als durch Tun be-glaubigter Glaube vor Gott (...) beste-
hen wird”® Es geht also um konkrete Taten im Leben des Einzelnen.

Die matthéische Vorstellung der Eschatologie ist universell: Es gibt kei-
ne pradestinierte Gruppe der Menschen, die direkt von Gott zur Erlésung
erwiahlt wurden. Alle Vélker sind zu Christus eingeladen und haben die
gleiche Moglichkeit das ewige Leben zu erlangen. Das einzige eschatolo-
gische Kriterium ist das Tun der Gerechtigkeit.®® Frankemolle geht noch
weiter in den Folgerungen und behauptet, dass ,das Eingehen in das ewige
Leben nicht am Bekenntnis zu Jesus Christus gebunden [sei]”®” und jeder,
der die Werke der Gerechtigkeit tut, erlést werden kann. Er scheint tiberse-
hen zu haben, dass das matthdische Verstindnis der Gerechtigkeit stark an
Christus und die Zugehorigkeit zur Gemeinde gebunden ist und sich nicht
ohne Bedeutungsverdnderung von Christus losen kann.

¢ Vgl. H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 200.

¢ H. Frankemolle, Das Matthdusevangelium..., 208.

% Vgl. H. Merklein, Die Jesusgeschichte..., 201.

¢ Vgl. H. Frankemolle, Das Matthdusevangelium..., 208.
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4, Fazit

Das Sondergut beinhaltet vielfaltige Informationen zur Theologie von
Matthdus und informiert zuerst iiber den geschichtlichen Kontext der mat-
thdischen Gemeinde, in der das Evangelium entstand. Es handelt sich um eine
Gemeinde, die sich immer noch im Prozess der Identititsbildung findet und
auf dem Wege der Auseinandersetzung mit dem jiidischen Glauben zu einem
eigenen Selbstverstaindnis kommen muss. Im Zentrum steht das Bekennt-
nis zu Jesus und seiner messianischen Stellung in der Heilsgeschichte. Er ist
derjenige, der das Heil zu allen Menschen bringt. Niemand wird hier ausge-
schlossen, auch nicht die Juden. Matthéus entwickelt — wie bereits angedeutet
wurde- eine soteriologische Beziehungschristologie, die folglich nach einer
Antwort vonseiten des betroffenen Menschen verlangt. Im Judentum bestand
die religiose Hingabe an Gott in einer treuen Gesetzeserfiillung. Bei Matthdus
wird das Gesetz auf Christus hin interpretiert und die menschliche Antwort
besteht darin, dass man alle Handlungen - auch die Herzenswiinsche - aus
dem Glauben herleitet. Man tut etwas Gutes nicht um von Anderen gesehen zu
werden, sondern wegen des Guten selbst. Zur Gemeinde gehoren nicht nur die
Menschen, die dem christlichen Lebensideal entsprechen, aber auch solche,
die es noch nicht verwirklichen kénnen (Gemeinde als corpus permixtum).
Folglich ist es nicht die Aufgabe des Menschen jemanden aus der Gemeinde
auszuschliessen. Das Grundgesetz der Gemeindeleitung sollte nach Matthdus
das barmherzige Bittgebet sein: Darin besteht die wahre Schliisselgewalt. Von
dieser matthdischen Haltung konnte auch die heutige Kirche viel Wichtiges
lernen, besonders im Umgang mit diesen, die wegen komplizierter Lebensum-
stande von den Sakramenten ausgeschlossen wurden. Die Maxime Kants para-
phrasierend - die gut mit der Haltung des Matthdus korrespondiert — konnte
man sagen: Du solltest so mit dem Mitmenschen umgehen, wie du es dir wiin-
schen wiirdest, dass Gott mit dir umgeht.

Zusammenfassung

Das Sondergut des Matthdusevangeliums enthélt wichtige Informati-
onen fiir die Interpretation des gesamten theologischen Inhalts, der im
Evangelium enthalten ist. Bei Matthaus handelt es sich nicht nur um einen
spezifischen Zugang zur Christologie, die als Christologie der Beziehun-
gen im Kontext der jiidischen Theologie entwickelt wird, sondern auch
um ekklesiologische Elemente, die die Gemeinde des Matthdus als Corpus
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permixtum darstellen. Die leitende Funktion, die das ganze Evangelium
narrativ verbindet - bildet die praktische Gerechtigkeit, die im Leben des
einzelnen Menschen verwirklicht werden soll, um allen die Erlosung zu
ermoglichen.

Schliisselworter: Sondergut, Christologie des Matthdus, Ekklesiologie des Matthdus.

Co zdradzaja material wlasny (Sondergut) Ewangelii Mateusza
o jego teologii?

Streszczenie

Material wlasny tre$¢ ewangelii (Sondergut) zawiera wazne informacje
dla interpretacji calej tresci teologicznej — zawartej w Ewangelii. W przy-
padku Mateusza mamy do czynienia nie tylko ze specyficznym podejsciem
do chrystologii, ktéra rozwijana jest jako chrystologia relacji w kontekscie
teologii zydowskiej, lecz takze z elementami eklezjologicznymi, ktére pre-
zentuja wspolnote Mateusza jako corpus permixtum. Przewodnig funkcje
- faczacq narracyjnie calg Ewangelie — jest praktyczna sprawiedliwo$¢, kto-
ra ma by¢ realizowana w zyciu poszczegdlnego cztowieka: umozliwiajac
kazdemu osiagnigcie zbawienia.

Stowa kluczowe: Sondergut, chrystologia Mateusza, eklezjologia Mateusza.

What do the material (Sondergut) of the Gospel according to
Matthew about his theology reveal?

Summary

The specific content of the gospel (Sondergut) contains important infor-
mation for the interpretation of the entire theological content - contained
in the gospel. In the case of Matthew, we are dealing not only with a specific
approach to Christology, which is developed as a Christology of relations
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in the context of Jewish theology, but also with ecclesiological elements
that present the community of Matthew as a corpus permixtum. The guid-
ing function - narratively connecting the entire gospel - is practical justice,
that should be realized in the life of the individual: making it possible for
everyone to attain salvation.

Key words: Sondergut, christology of Matthew, ecclesiology od Matthew.
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PRO VITA SUA JOHNA H. NEWMANA JAKO
PRZYKEADY APOLOGII PRO VITA SUA

Tresé: Wstep, 1. Apologia Sokratesa, 2. Obrona Johna H. Newmana, Zakonczenie — wnioski.

Wstep

Posta¢ Sokratesa nieustannie inspiruje’. Jej §lady odnalez¢ mozemy za-
réwno u autoréw starozytnych, jak i u wspdtczesnych apologetéw. Chrze-
$cijanie, jak zauwaza M.L. McPherran, bardzo szybko zaczgli poréwnywac
antycznego filozofa z Chrystusem?®. Podobienstw dopatrywali si¢ najpierw
w historii Zycia Sokratesa, czyli w niesprawiedliwych zarzutach, procesie,
karze pienieznej, uwigzieniu w celi i samotnej $mierci, ale powigzan szu-
kali rowniez na poziomie idei. Sokrates jawil si¢ jako ,,protoplasta i prorok
Chrystusa™. Pierwszym, ktory dostrzegt paralele migedzy tymi postaciami,
byt $w. Justyn Meczennik (Apologia pierwsza, V,3-4; Apologia druga, X,4-8).
Kolejni to Klemens Aleksandryjski (Kobierce zapiskéw filozoficznych do-
tyczgcych prawdziwej wiedzy, 1,XIV,63,3; V,XIV,99,3; V,XIX,92,3; Zacheta

Ks. prof. UKSW dr hab. Przemyslaw Artemiuk (ur. 1974) — teolog fundamentalny, adiunkt
w Katedrze Teologii Fundamentalnej i Prakseologii Apologijnej WT UKSW w Warszawie,
wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lomzy oraz przewodniczacy
Stowarzyszenia Teologoéw Fundamentalnych w Polsce.

1

Zob. P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przektad P. Domanski, Warszawa 2003,
s. 95-139.

* M.L. McPherran, Religia Sokratesa, przeklad M. Filipczuk, Warszawa 2014, s. 19.
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do Grekow, V1,71,1 i nn), Orygenes (Przeciw Celsusowi, 111,66,67; IV,89;
VIL56) i Augustyn (O wierze prawdziwej, c.39, przyp. 72; 11,2; Wyznania,
LII; O zgodnosci Ewangelistow, 1,12,18). Z kolei wspdtczesni apologeci, sie-
gajac do Sokratesa, widza w nim zaréwno wzorzec filozofa polityki i zara-
zem krytyka oligarchicznego ukladu, dominujacego wsrdd starozytnych
Atenczykéw (R. Legutko?), jak i model §wiadka-meczennika, dokonujace-
go catkowitej konwersji w imie prawdy (D. Kartowicz®).

Do postaci Ateniczyka chetnie wraca dzisiaj takze teologia fundamen-
talna, wyrosta ze starozytnej apologii®. Podejmujgc badania nad dawnymi
formami obrony, przywoluje osobe filozofa i widzi w jego postawie model
apologii pro vita sua, ktéry bedzie znajdowal w kolejnych wiekach nasla-
dowcow. W czym tkwi fenomen obrony Sokratesa i dlaczego tak silnie od-
dzialuje? Sprobuje znalez¢ odpowiedzi na te pytania, analizujac najpierw
dzielo Platona, a potem si¢gajac do dziewietnastowiecznej Apologia pro
vita sua J.H. Newmana, ktora stanowi w jakis sposdb nasladowanie obro-
ny atenczyka. Wnioski z analizowanych dziel przedstawie w perspektywie
teologii fundamentalne;j.

1. Apologia Sokratesa

Platon na wilasne oczy mdgt sie¢ przekona¢, jak funkcjonuje antyczne
panstwo. Przygotowany do kariery atenskiego polityka, wybiera prawdziwa
filozofie, ktora pozwala czlowiekowi zrozumie¢, co jest sprawiedliwe w po-
lis oraz w zyciu jednostki’. Momentem przelomowym dla miodego mysli-
ciela okazuje sie kryzys (ok. 390 roku przed Chr.), ktéry wywotaty najpraw-
dopodobniej ataki Polikratesa na Sokratesa. Dialog Gorgias jest tego $wia-
dectwem?®. W kolejnych latach Platon przekonat sie, ze préba ustanowienia

* R.Legutko, Sokrates. Filozofia meza sprawiedliwego, Poznan 2013.

> D. Karlowicz, Arcyparadoks smierci. Meczeristwo jako kategoria filozoficzna. Pytanie
o dowodowg wartos¢ meczenistwa, Warszawa 2007; mysl Sokratesa nieustannie wzbudza
zainteresowanie filozofow, zob. P. Augustyniak, Aporetyczna niesmiertelnosc. Esej o Fedonie,
Smierci i nowoczesnym podmiocie, Krakow 2016; P. Nowak, Umieram, wigc jestem, Warszawa
2016.

¢ H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, Warszawa 2018, s. 23-29; P. Artemiuk, Renesans
apologii, Ptock 2016, s. 17-30; w tekscie odwoluje si¢ do fragmentéw mojej ksigzki.

7 Zob. E. Voegelin, Platon, przektad A. Legutko-Dybowska, Warszawa 2009, s. 20 oraz tenze,
Swiat polis, przektad M.]. Czarnecki, Warszawa 2013.

8 Zob. Ch.H. Kahn, Platon i dialog sokratyczny. Wykorzystanie literackiej formy na uzytek
filozofii, przektad M. Filipczuk, Warszawa 2018, s. 215-249.
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sprawiedliwego porzadku w Atenach moze by¢ jesli nie niemozliwa, to nie-
mal niewykonalna. Ta obserwacja jednak nie doprowadzila go do rezygna-
cji. Postanowil bowiem ,,odbudowac¢ porzadek cywilizacji hellenskiej, czer-
piac z zasobow wlasnego umitowania madrosci, wzmocnionego paradyg-
matem zycia i §mierci meza najsprawiedliwszego — Sokratesa™. E. Voege-
lin podkresla, ze to jest najciekawszy watek mysli filozofa, czyli ,,sprzeciw
wobec nieporzadku panujacego w otaczajagcym go spoleczenstwie™ oraz
proba ,,przywrécenia, poprzez umitowanie madrosci, porzadku cywilizacji
hellenskiej”!. Kluczem do mysli Platona pozostaje osoba Sokratesa'?. Po-
znajemy ja gléwnie z dzieta zatytulowanego Obrona (apologia) Sokratesa®.
Niemniej jednak osoba mistrza stale jest obecna w twdrczosci Platona do
tego stopnia, Ze staje si¢ maska samego filozofa'.

Chociaz wciaz trwaja dyskusje na temat genezy tego dzieta Platona,
mozna przyjac, ze inspiracja do napisania utworu byto skazanie w roku 399
Sokratesa na kare $mierci'. Diogenes Laertios przechowal w swoim dziele
o$wiadczenie zlozone przez oskarzyciela Meletosa. Brzmialo ono tak: ,,So-
krates jest winny nieuznawania bogéw uznawanych przez polis oraz wpro-
wadzania nowych bostw [daimonial; jest takze winny psucia miodziezy.
Kara $mierci” (I1,40)"". Charakteryzujac sam utwor, nalezy podkresli¢, ze
Sokrates, wykonujac swoje zadanie, czyli broniac sie, postuszny jest bogu.
Ma $wiadomo$¢ bowiem, Ze jego madro$¢ nie pochodzi jedynie z inte-
lektu, przyszla do niego z Delf. Dlatego géruje nad rozmdéwcami, widzac
w ich wysilkach jedynie che¢ doréwnania mu, co jest przejawem pychy.
»Probuje, podkresla E. Voegelin, wstrzasna¢ poszczegdlnymi Atenczyka-
mi, przede wszystkim najbardziej pysznymi, aby przywota¢ ich z powrotem
do prawdziwego porzadku. Sokrates jest dla polis darem boga, atenskim

®  E. Voegelin, Platon, s. 21.

10 Tamze.

1 Tamze.

2 Zob. Ch.H. Kahn, Platon i dialog sokratyczny, s. 27-178.

3 Zob. Platon, Obrona Sokratesa, ttumaczenie i komentarz R. Legutko, Krakéw 2007, inna
wersja apologii zob. Ksenofont, Obrona Sokratesa, ttumaczenie i komentarz D. Tymura,
Warszawa 2019.

4 Zob. P. Friedlander, Plato, New York 1959, t. I, s. 126. Wiecej na temat Sokratesa i jego
dziejow zob. M.L. McPherran, Religia Sokratesa, przeklad M. Filipczuk, Warszawa 2014.

5 Zob. R. Legutko, Sokrates i jego obrona, w: Platon, Obrona Sokratesa, s. 7-19.

16 Zob. C. Wodzinski, Logo niesmiertelnosci. Przypisy Platona do Sokratesa, Gdansk 2008;

J. Grzybowski, Uciec z krainy zapomnienia, Warszawa 2016, s. 17-47.

Diogenes Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozoféw, przeklad zbiorowy, Warszawa 1982,

s. 99.
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gzem, ktéry ma pobudzi¢ Ateny do zycia. Odwolujgc si¢ do heraklitowej
frazy, Sokrates napomina swoich sedziéw, aby nie wpadli w irytacje jak
czlowiek nagle przebudzony ze snu; musza go oszczedzi¢, poniewaz nie-
tatwo znajda jego nastepce, ktory bedzie ich pobudzal, przekonywat i na-
pominal. Czlowiek, ktory stoi przed nimi oskarzony o bezbozno$¢ — mowi
Sokrates - jest prawdziwym stuga boskiego porzadku, postanym przez del-
fickiego boga dla zbawienia bezboznych oskarzycieli”™®. Jak przebiega cala
rozprawa? ,W mowach obronczych, zdaniem niemieckiego filozofa, dzieja
sie jednoczesnie trzy rzeczy: proces Sokratesa zakonczony skazaniem go,
proces Aten zakonczony odrzuceniem zbawcy oraz oddzielenie Sokratesa
od polis zakonczone jego §miercig w samotnosci”*.

Pierwsza mowa jest wlasciwg obrong Sokratesa. Dowodzi on bowiem,
ze oskarzenie go o bezbozno$¢ jest bezpodstawne, ,,nie moze by¢ on bo-
wiem bezboznikiem, skoro probuje zreformowac polis zgodnie z nakazem
boga z Delf”*. Filozof prébuje takze wytlumaczy¢ sedziom, co wewnetrz-
ny glos, daimonion, méwi mu*'. Nie zachecal go do ubiegania sie o urzad
w celu uratowania spofeczenstwa, ale doradzal, aby nadal prowadzit ba-
dania nad madroscia innych. Niemniej jednak filozof dokladnie widziat
problem Aten, ktdry polegal na rozdzieleniu wladzy i ducha. Przy czym to
wlasnie brak reform konstytucyjnych, a przy tym réwnoczesne zepsucie
rzadzacych prowadzily do upadku polis. ,Sokrates, stwierdza E. Voegelin,
przemawiajac jako przedstawiciel boskiej mocy Hellady, podkresla ironie
faktu, iz to wlasnie on - jedyny Atenczyk, ktory wierzy w bogéw do tego
stopnia, Ze wypelnia ich nakazy i naraza tym swoje zycie — zostal oskarzo-
ny o bezboznos¢, i to przez tych samych ludzi, ktorych brak wiary w rze-
czy boskie stanowi przyczyne zepsucia®*?. Stowa Sokratesa nie wywotaly
powszechnego entuzjazmu. Jego mowa obronna, o czym $wiadczy gloso-

8 E. Voegelin, Platon, s. 24-25.

¥ Tamze, s. 25.

2 Tamze.

2 Sokratejski daimonion, wyjasnia M.L. McPherran, jest wewnetrznym glosem, znakiem
ostrzegawczym oraz gtosem ukazujacym si¢ w horyzoncie swiadomosci za sprawa bostwa,
béstw lub boskiego daimona. Przed Sokratesem daimonion pojawiat sie¢ nielicznym lub
wrecz nikomu, natomiast Sokratesowi towarzyszyl od dziecka. Ingerencje tego glosu
w sprawy filozofa - zaréwno istotne, jak i drobne - s3 dobrze znane. Zazwyczaj (albo
zawsze) przyjmuje sie, ze daimonion dziata w ten sposdb, ze daje Sokratesowi znak, ktory
- bez uprzednich przygotowan - ostrzega filozofa, by nie podejmowal on dzialan, w ktore
wlasnie ma zamiar si¢ zaangazowac”; tenze, Religia Sokratesa, s. 343-344.

> E. Voegelin, Platon, s. 26.

56



Atenski filozof i angielski konwertyta wobec oskarzycieli. Apologia pro vita sua Johna H. Newmana
i Obrona Sokratesa Platona jako przyktady apologii pro vita sua

wanie, nie byta w calo$ci zaakceptowana, a stuchacze, czyli Pieciuset, znaj-
dowali si¢ w sytuacji niezwykle stresujacej. Ostatecznie sad podzielit si¢
niemal réwno, bowiem 281 jego czlonkéw zaglosowalo za wing filozofa.
Bronigc si¢ przed oskarzeniami, Sokrates w swojej mowie wyrokuje w spra-
wie Aten. Ma do tego pelne prawo, bowiem jest postrzegany jako objawie-
nie boga delfickiego i na tym wlasnie polega jego misja.

W drugiej mowie z kolei nastepuje oddzielenie filozofa od polis. Doko-
nuje si¢ ono wedlug okreslonej procedury prawnej. Pow6d musi zapropo-
nowac kare, oskarzony zas, jesli przyznaje si¢ do winy, winien przedstawié
swoja kontrpropozycje. Oczywiscie oskarzyciel domaga sie kary $mierci.
Oznacza to, ze duchowy zbawca polis, czyli filozof, zostaje odrzucony, cho-
ciaz pozostaje wolny. Pozostajac w takim zawieszeniu, Sokrates medytuje
nad sluzbg na rzecz miasta i nad stosowng zaptatg za swojg dzialalnos¢.
Nie uznaje postawionych mu zarzutéw, ale postuszny prawu polis i wierny
procedurom, proponuje drobng grzywne. W konsekwencji sad skazuje go
na $mierc?.

W ostatniej mowie Sokrates zwraca si¢ do sedziow, ktorzy go skaza-
li. Przypomina im o odpowiedzialnosci za jego $mier¢ i o przeznaczeniu,
przed ktérym nie ma ucieczki. Przed tymi, ktérzy go uniewinnili, odkrywa
tajemniczy porzadek obrad: skoro w Zadnym punkcie procedury daimo-
nion go nie ostrzegl, to oznacza, ze bogowie zaakceptowali obrang przez
filozofa lini¢ obrony?.

Apologie zamyka wielki temat, ktory bedzie sie przewijal przez dzieta
Platona. Jest nim sens zycia filozofa, jego misja wobec panstwa oraz prze-
znaczenie.

Obrona Sokratesa do dzisiaj uchodzi za utwor wyjatkowy
1 posiada ogromne znaczenie z kilku przynajmniej powodow.

Po pierwsze, jest najwczedniejszym z dziet Platona i relacjonuje wyda-
rzenia dopiero co dokonane. Stanowi zatem nie tylko reportaz z przeszto-
$ci, ale jest juz z pewno$cia interpretacja zycia Sokratesa widzianego ocza-
mi Platona, a réwnocze$nie ekspozycja idei filozofa, ktore z czasem ulegna
rOZWOjOWi.

Po drugie, co fatwo stwierdzi¢, czytajac antyczny tekst, odpowiedzi
oskarzonego mijajg si¢ z zarzutami, bowiem nie o to mu chodzi, aby je
odeprzec. Sokrates, podkresla R. Legutko, ,nie chcial da¢ sie wciggnaé

3 Zob. tamze, s. 27-28.
24 Zob. tamze, s. 28.
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W to, co bylo oczywistym podtekstem procesu: zagrozenie demokracji ze
strony zwolennikéw oligarchii, konflikty miedzy stronnictwami oraz zta
pamie¢ o krétkich, lecz brutalnych rzadach Kritiasa i innych. Odzegnat
si¢ wyraznie od nastawienia prooligarchicznego, ale tez nie mial ochoty
przedstawic si¢ jako zwolennik demokracji. Probowal wytlumaczy¢ Aten-
czykom, Ze jego dzialalno$¢ nie ma zwigzku z politycznymi sporami i nie
da si¢ do nich sprowadzi¢. Dotyczy czegos bardziej podstawowego niz kon-
flikty o wladze migdzy zwolennikami réznych ustrojéw. Prawdziwym ce-
lem mowy byto wyjasnienie wspotobywatelom sensu swoich dziatan, a ten
polegal na szczegdlnym sposobie uprawiania filozofii. Filozofowanie takie
bylo kierowaniem uwagi ludzi na problemy dobra i zla, sprawiedliwosci
i niesprawiedliwosci, po to, by w wyniku refleksji nad nimi oraz nad wla-
snym zyciem mogli to Zycie uczynic lepszym”*. Mozna zatem wniosko-
wac, ze w apologii Platon rozpoczyna prezentacje jednego z najwazniej-
szych watkow, a mianowicie dokonuje pierwszej refleksji nad rolg filozofa
w zyciu publicznym i nad sensem zycia filozoficznego.

Po trzecie, apologia Sokratesa byla zdecydowanie czyms wigcej, niz tyl-
ko obrong przed oskarzeniami. Sokrates w mowie procesowej chciat wy-
jasni¢, jakie znaczenie, sens ma jego dzialalno$¢. Filozofowi na pewno nie
chodzilto o prezentacje wlasnej wizji reform Aten czy tez wyjasnienie kon-
cepcji wychowania, ktore miato go oczysci¢ z zarzutu bezboznosci i demo-
ralizacji mlodziezy.

Po czwarte, Sokrates chcial jasno wyartykutowaé Atenczykom, ze nie
moze zrezygnowaé z wlasnej misji, poniewaz jest ona nienegocjowalna
w kategoriach politycznych. Nie chodzi bowiem o korzysci plynace z niej
dla polis. Filozofia, a zatem refleksja nad tym, co dobre i sprawiedliwe,
oznacza co$ o wiele wiekszego. Tutaj, jak zauwaza R. Legutko, tkwi pod-
stawowe przestanie i najwigksze odkrycie Sokratesa. Filozofia bowiem nie
zalezy ,,ani od nastrojow w spoleczenstwie, ani od przewagi fizycznej czy
militarnej, ani od wyrokéw sadu, ani nawet - jak si¢ okaze w innych dia-
logach - od woli bogéw. Bylo to dla Sokratesa odkrycie tak niezwykle, ze
zmienilo cale jego zycie. Wyobrazal sobie zapewne, ze kto dobrze pojmie,
iz zrédta madrosci nie podlegajg arbitralnej wladzy czlowieka, ten réwniez
musi swoje zycie przewartosciowac . Odkrycie okazalo si¢ rowniez po-
nadczasowe. Jego skutki bowiem trwaja do dzisiaj. ,,Refleksja filozoficzna

»  R. Legutko, Sokrates i jego obrona, s. 15-16
% Tamze, s. 18.
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uzyskala status niezaleznosci od wszelkich subiektywnych i spotecznych
uwarunkowan. Stala si¢ narzedziem, za pomocg ktérego mogliémy ocenia¢
siebie i innych, prowadzac spory co do sensu moralnego naszych dzialan™.

Po piate, okazalo sig, iz refleksja filozoficzna to nie tylko sfera intelektu,
ale réwniez moralnosci. Cztowiek bowiem, podejmujac namyst nad pod-
stawowymi pojeciami, zaczat w oparciu o nie zmieniac swoje zycie, podpo-
rzadkowujac si¢ im. ,,Ta wladza czy sifa duchowa, ktora Sokrates nazywat
dusza, nie byla wiec jedynie sprawnoscig intelektualna, ale tak naprawde
stanowila to, co bylo istotg czlowieka, czyli jego moralng podmiotowos¢.
(...) Dzigki trudowi filozoficznemu moglismy, wedlug Sokratesa, zobaczy¢
siebie inaczej: nie w swoich rolach spotecznych, nie w przebraniu, jakie da-
wala nam nasza pozycja czy reputacja, nie w stanie zadowolenia wywola-
nym przyjemnosciami i sukcesami. Moglismy zobaczy¢ siebie takimi, jacy
jesteSmy niezaleznie od tych wszystkich przebran. A gdy juz kto$ osiagnat
taka zdolno$¢ patrzenia na siebie, to musial, zdaniem Sokratesa, doj$¢ do
nieodpartego wniosku, iz owa ocena jest jedyna, jaka si¢ naprawde liczy
i ze cale swoje zycie powinien pokierowaé w ten sposob, by wypadla ona
jak najlepiej™.

Czy jednak sam rozum i wiara w filozofi¢ wystarcza, aby odkry¢ praw-
de, ktéra nada zyciu sens? Przeciez nadmierna ufno$¢ w intelekt zgubita
juz wielu. Chrzescijanskie objawienie podpowiada, iz prawda nie pochodzi
z nas, lecz jest darem, $wiatto przychodzi z zewnatrz od Boga. Tego jednak
Sokrates wiedziec¢ jeszcze nie mdgl. L. Kotakowski nazywa go najwazniej-
szym architektem kultury europejskiej i to nie ze wzgledu na doktryne,
ale sposdb docierania do prawdy”®. Atenczyk pytaniami usitowal zmusi¢
rozméwcoéw do jej poszukiwan. Wierzyt jednak, iz sama prawda znajdu-
je sie w ludzkim wnetrzu, nalezy tylko ja wydoby¢ odpowiednimi sposo-
bami. ,Prawda - streszcza my$l Sokratesa L. Kotakowski - jest juz w nas
- cho¢ najczesciej o tym nie wiemy; przeniesiona jest z poprzedniego na-
szego wcielenia; nie uczymy sie zatem naprawde, lecz przypominamy sobie
zapomniang wiedze . Dla antycznego filozofa najwazniejszy byl Rozum.
W nim najpierw szukal prawdy. Rozum pozwalal odrézni¢ dobro od zla.
Byt tez jedynym autorytetem i wszystko pozostawalo na jego tasce. Dla-
tego L. Kotakowski zastanawia sie, ,,czy moze jest jakas racja w mniema-

¥ Tamze.

% Tamze, s. 19.

#  Zob. L. Kotakowski, O co nas pytajg wielcy filozofowie. Trzy serie, Krakow 2008, s. 7.
% Tamze, s. 10.
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niu Sokratesa, iz zlo, ktére czynimy, ma za przyczyne ignorancje nasza; po
prostu marny nasz Rozum nie potrafi zta i dobra odréznié; pomyslmy tez,
czy gdyby tak bylto, wynikaloby stad, ze jeste$Smy po prostu niewinni, co-
kolwiek czynimy™.

R. Legutko podkresla, ze mysl klasyczna posiada ,,nieskonczenie glebo-
kie poklady tresci ukazujace si¢ umystowi badacza w kolejnych odstona-
ch™?. Dlatego zglebiajac chociazby Sokratesa, ,,studiujemy - zauwaza kra-
kowski filozof — takze cos, co stalo si¢ filozoficznym modelem czlowieczen-
stwa, modelem, ktéry dla dalszych pokolen byl wzorem i miarg doskona-
tosci. Stajemy wobec tego wzorca onie$mieleni, bo wiemy, Ze przedmiotem
badan nie jest po prostu system filozoficzny, lecz ze dotykamy tutaj jednego
z gtéwnych skladnikéw ludzkiej duchowosci™.

Wracajac do samej apologii Sokratesa, nalezy podkresli¢, iz stanowi ona
model obrony, swoisty wzorzec. Sama akcja zakorzeniona jest w konkret-
nym wydarzeniu, pokazuje proces filozofa z roku 399 przed Chrystusem.
Jednak jej wydzwiek, przestanie, ktdre niesie, zdecydowanie przekracza
ramy starozytnosci. To do niej beda siegali pézniejsi tworcy szukajacy wzo-
ru dla wlasnych dziel. Obrona Sokratesa na zawsze pozostanie obrazem,
ktéry beda nasladowali pisarze zaréwno poganscy, jak i chrzescijanscy. Jej
ponadczasowos¢ zostata zapisana w formule, dialogu, ktéry odstania za-
rzuty stawiane filozofowi, a rGwnocze$nie prezentuje odpowiedzi oskarzo-
nego, przyjmujace forme apologijnych méw, w ktorych filozof wyltuskuje
wlasne racje poparte logiczng argumentacja.

2. Obrona Johna H. Newmana

J.H. Newman (zm. 1890)*, konwertyta z anglikanizmu i rzymskokato-
licki $wiety, uchodzi za ojca Kosciota czaséw nowozytnych, a réwnoczesnie
znakomitego apologete™. Jego droga zyciowa wiodla od ruchu oksfordzkie-

3 Tamze, s. 13.

2 R. Legutko, Sokrates, s. 12.

¥ Tamze; analiza innych watkow filozofii klasycznej w perspektywie wspotczesnej, zob. tenze,
Etyka absolutna i spoleczeristwo otwarte, Krakow 1998, s. 73-107.

*  Zob. G.L. Miiller, John Henry Newman begegnen, Augsburg 2003; F. O’Brien, Nie pokdj, lecz
miecz. John Henry Newman, przeklad S. Golus, Krakéw 2003; Serce mowi do serca. Bl. John
Henry Newman (1801-1890), red. K. Pek, Lublin 2013; T.J. Norris, Kardynat Newman dzisiaj,
przektad B. Moderska, Poznan 2014.

*  Zob. John Henry Newman. Kirchenleher der Moderne, red. C. Arnold, B. Trocholepczy,
K. Wenzel, Freiburg im Breisgau 2009; M. Rusecki, Apologetyczna mysl J.H. Newmana,
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g0, w ktérym wyréznial sie jako wybitny kaznodzieja i proboszcz kosciota
Panny Marii w Oksfordzie*, poprzez studia nad historig wczesnego chrze-
$cijanistwa’®®, ktora zaowocowata nawrdceniem na katolicyzm, bronionym
nastepnie wobec zarzutéow dawnych kolegéw®, az po doglebng refleksje
nad logika wiary* i glos w sprawie nieomylnosci biskupa Rzymu*'. Mysl
apologijna ujawnia si¢ najpelniej w dziele Apologia pro vita sua, przyjmu-
jac postac¢ obrony wlasnych pogladow i decyzji konwersji na katolicyzm.
Z pewnoscia nie byloby wymienionej obrony, gdyby nie spotkanie
J.H. Newmana z Ojcami Kosciota. H. de Lubac nazywa konwertyte spad-
kobierca ich mysli i wskazuje rownoczesnie na stalg obecnos¢ refleksji
nad patrystyka w tradycji anglikanskiej*2. ,Wizja Ojcéw, przyznaje angiel-
ski teolog, byla dla mojej wyobrazni zawsze zZrédltem zachwytu, obiektem
kontemplacji, w chwilach wolnych od codziennych obowigzkéw kierowa-
tem ku niej mysli”*. Pierwsze spotkanie ].H. Newmana z glebig patrystyki
rozpoczeto si¢ juz w wieku pietnastu lat i powrdcilto po krétkiej fascyna-
cji liberalizmem. Jednak to doswiadczenie odkrywania pisarzy wczesno-
chrzescijanskich bylo niepelne, bowiem do momentu przetomu towarzy-
szyta mu protestancka perspektywa. ,,Przeczytatem Justyna bardzo uwaz-
nie w 1828 roku, wyznaje pdzniejszy Kardynatl - i zrobitem obszerne no-
tatki — ale, jak sadze, po czgsci tracilem tylko czas. Bytem jak zeglarz, ktory
przybija do portu w Atenach albo w Kairze, rozglada si¢ wokoto, nie wie,
co podziwia¢, czemu sie¢ dokladnie przyjrzeé, czyni przypadkowe uwagi
i zapomina o wszystkim po wyjezdzie™*. Okoto 1830 roku J.H. Newman

»Studia Theologia Varsaviensia” 47/2009 nr 2, s. 41-55.

% Zob. P. Kantyka, Anglikanizm i katolicyzm w XIX wieku, w: Serce mowi do serca. Bl. John
Henry Newman (1801-1890), s. 7-16.

7 Zob. J.H. Newman, Kazania uniwersyteckie. Pigtnascie kazan wygloszonych przed

Uniwersytetem Oksfordzkim miedzy 1826-1843 rokiem, przektad P. Kostylo, Krakow 2000.

Doskonalym $wiadectwem patrystycznych poszukiwan jest dzieto powstale juz po

nawroceniu, ale zbierajace wezesniejsze badania, zob. J.H. Newman, O rozwoju doktryny

chrzescijatiskiej, przeklad J.W. Zielinska, Warszawa [brw].

¥ Tenze, Apologia pro vita sua, przeklad S. Gasiorowski, Warszawa 2009.

1 Tenze, Logika wiary, przeklad P. Boharczyk, Warszawa 1989.

4 Tenze, List do Ksigcia Norfolk ,,O sumieniu”, przeklad A. Muranty, Bydgoszcz 2002.

42 Zob. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, przektad M. Stokowska, Poznan
2011, s. 257.

# JH. Newman, Certain Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching (Diff. I), t. 1, s. 370
(wyklad 12 - Ecclesiastical History No Prejudice to the Apostolicity of the Church); cyt. za:
T.J. Norris, Kardynal Newman dzisiaj, s. 66.

“ Tenze, The Letters and Diaries of John Henry Newman, ed. C.S. Dessain et al. (LD V), t. V,
s. 133 (do Roberta Isaaca Wilberforce, 30 sierpnia 1835); cyt. za: T.J. Norris, Kardynat
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przyjmuje propozycje napisania historii wczesnych soboréw Kosciota. Ta
praca staje si¢ w jego zyciu przetomem. , Intensywne studia patrystyczne,
komentuje biograf, byly dla [niego] kluczem do ponownego odkrycia Ob-
jawienia chrzeécijanskiego w calej jego pelni. Pismo Swiete juz studiowal
i duzg cze$¢ znal na pamied; teraz otworzyt si¢ przed nim drugi wielki skar-
biec”®. Czytajac zatem Ojcoéw, odkrywa wazng zasade, ktéra pozwala mu
nabra¢ dystansu do wlasnej konfesji. ].H. Newman oddaje ja poréwnaniem
z sadami religijnymi. ,,Jesli cztowiek, wyjasnia, zaczyna naginac je do sie-
bie, zamiast naginac si¢ do nich, jesli czyni z nich dowody na wspoétczesne
zalozenia, zamiast wnikng¢ umystem w tekst, jesli wyciaga z nich swe wla-
sne doktryny, to z calg pewnoscig umknie mu wlasciwy ich sens™.
Dlatego J.H. Newman poddaje si¢ sile patrystyki, pozwalajac sie prowa-
dzi¢ interpretacjom Pisma Swietego proponowanym przez Ojcéw Koscio-
ta. Oni ,,(..) czynig, co$, wyznaje teolog, czego nie moze dokona¢ w sposdb
satysfakcjonujgcy zadne badanie konkretnych kontekstow, zapoznajg nas
z tym, o czym méwi Pismo. Nie méwia nam, co oznaczaja stowa w sensie
etymologicznym, filozoficznym czy klasycznie scholastycznym, ale co zna-
czg aktualnie, co znacza w Koéciele w teologii chrzescijan™. Ostatecznie
zatem pisarze pierwszych wiekow stajg sie kluczem do odkrycia Koscio-
ta katolickiego. ,W pelni czasoéw, stwierdza J.H. Newman, i judaizm, i po-
ganstwo staly si¢ nico$cig; zewnetrzne ramy, ukrywajace, lecz i nasuwaja-
ce Zywa Prawde, nigdy nie byly zamierzone jako trwate i rozptywaly sie
w promieniach Stonica Sprawiedliwo$ci, swiecacego poza nimi i poprzez
nie (...). Kodcidt $wiety pozostanie w swych sakramentach i hierarchicz-
nym porzadku nawet do konca §wiata ostatecznie tylko symbolem tych
faktow niebianskich, ktore wypelniaja wieczno$¢. Jego tajemnice wyrazaja
w ludzkiej mowie jedynie prawdy, ktérym umyst ludzki sprosta¢ nie mo-
ze"*. W stwierdzeniach tych wyraznie wida¢ sakramentalng gtebie tajem-
nicy Boga, ktora dostrzega J.H. Newman. ,To, co zewnetrzne, komentuje
stowa konwertyty T.]. Norris, zawiera¢ moze to, co wewnetrzne, widzialne
zawiera niewidzialne, to, co historyczne, zawiera wieczno$¢, to, co doty-

Newman dzisiaj, s. 71.

# C.S. Dessain, John Henry Newman. Pionier odnowy Kosciola, przektad M. Stebart, Poznan
1989, s. 29.

% J.H. Newman, Esseys Critical and Historical (Ess. I), t. I, s. 228 (V1. The Theology of
St. Ignatius); cyt. za: T.]. Norris, Kardynat Newman dzisiaj, s. 73.

¥ Tenze, Lectures on the Doctrine of Justification (Jfc.), s. 121 (wyklad 5 - Misuse of the Term
Just or Righteous); cyt. za: T.]. Norris, Kardynat Newman dzisiaj, s. 80.

¥ Tenze, Apologia pro vita sua, s. 88.
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kalne i ludzkie, zawiera w sobie niedotykalnego Boga™*’. Angielski teolog
w starozytnosci chrzescijanskiej nie tylko znalazt niewidzialng religie, ale
zobaczyl co$ zdecydowanie wazniejszego. Nie zbior suchych dokumentéw,
z ktérych mozna wyciagna¢ konstruktywne wnioski, lecz zywa, pobudza-
jaca rzeczywisto$¢, ktéra winna by¢ nieustannie przyswajana przez nowe
pokolenia wierzacych. Poczatkowo wydawalto mu sie, ze Kosciot anglikan-
ski, tak zresztg pisal w Via media, jest zbudowany na takim mocnym fun-
damencie Ojcéw, ktérzy nigdy nie mogli prowadzi¢ do Rzymu®. Uwazat
nawet, ze papiez zdradzil rzeczywisto$¢ katolicka, o czym $wiadczg $wia-
dectwa patrystyczne. Wnikniecie jednak w rozumienie katolickosci i stu-
dia nad monofizytyzmem przekonaty go, ze si¢ myli. ,Jo w Ojcach, pod-
kredla G. Dragas, konkretnie zyjacych i dziatajacych w okreslonym czasie
historycznym jako katolicy, napotkat ].H. Newman realng sile rzeczywisto-
$ci katolickiej (...). Byli napelnieni zZyciodajng mocg Boga, ktéry w Chry-
stusie przyjal ludzka stabos¢, odkupit ja i udoskonalit (...). Znalazt w Oj-
cach Chrystusa apostoléow jako zyciodajnego Ducha dzialajacego w histo-
rii ludzkosci 1 prowadzacego ja do zgodnosci ze swa duchowsg i doskonata
formg™'. Postanowil zatem przekona¢ zwolennikéw Ruchu Oksfordzkiego
do takiej wizji katolicyzmu, ktdry nie jest kwestig geografii. Narodzit si¢ on
bowiem w dniu Pig¢dziesigtnicy i polega na pelni Objawienia, ,,przejawia-
jacej sie w tajemnicy wiary i wyrazonej w doktrynie apostolskiej, wietych
obrzedach i jednolitym ustroju, pochodzacym od apostotow™?2. J.H. New-
man ,coraz wyrazniej widzial rzeczywistos¢ «katolickg u Ojcow jako kato-
lickg prawde zmartwychwstalego Chrystusa wraz ze wszystkimi jej impli-
kacjami dla chrzescijanskiego zycia i wzrastania w historii»”*.

Czytajac nastgpnie dokumenty Soboru Chalcedonskiego z 451 roku
w czasie letnich wakacji 1839 roku i analizujgc spér z monofizytami, po

* T.J. Norris, Kardynat Newman dzisiaj, s. 82.

0 W pelni wierzylem w naszg sprawe, wyznaje, my$my podtrzymywali to pierwotne
chrzescijanstwo, ktore glosili po wszelkie czasy wezes$ni nauczyciele Kosciota i ktore zostato
utrwalone i poswiadczone przez anglikanskie formularze i anglikanskich teologéw. Ta
starozytna religia prawie uwiedla w naszym kraju wskutek zmian politycznych ostatnich
150 lat i musiata by¢ przywrdcona. Faktycznie bylaby to druga Reformacja i lepsza
Reformacja, poniewaz bylby to powrét nie do XVI wieku, lecz do XVII”; tenze, Apologia
pro vita sua, s. 108.

' G. Dragas, John Henry Newman: A Starting-Point for Rediscovering the Catholicity of the
Fathers Today, ,The Greek Orthodox Theological Review” 3/1980, s. 279; cyt. za: T.]. Norris,
Kardynat Newman dzisiaj, s. 84.

2 T.J. Norris, Kardynat Newman dzisiaj, s. 84.

> Tamze.
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raz pierwszy poczul watpliwosci, czy rzeczywiscie anglikanizm dziedzi-
czy patrystyczng katolickos¢. A jesli nie, pytal, to czy da si¢ go w takim
razie utrzymac? Postawa papieza Leona I strzegacego chrystologicznego
depozytu wiary, a takze swiadectwo wiernosci Kodciotéw, ktére nie zdecy-
dowaly si¢ na odejscie od ortodoksji, przemoéwily do angielskiego teologa
najmocniej. Potem przyszly pisma $§w. Augustyna i jego przekonanie, ze
»Kosciol jako catos¢ nie moze sie¢ myli¢™*. Te stowa najmocniej uderzylty
w J.H. Newmana. Sami Ojcowie Kosciota powstali niejako przeciwko jego
wczesniejszym koncepcjom zawartym w Via Media i zaczeli przemienia¢
go w katolika. Studia nad $w. Atanazym wzmocnily ten kierunek nawré-
cenia®. Ostatecznie ].H. Newman dokonat konwersji na katolicyzm w paz-
dzierniku 1845 roku, a rok pdzniej przyjal swiecenia kaplanskie w Kosciele
katolickim. O swojej przemianie opowiada w autobiografii zatytulowanej
Apologia pro vita sua, bronigc procesu nawrdcenia.

Dzielo to zostalo napisane btyskawicznie w roku 1864 jako odpowiedz
na oskarzajacy pamflet Charlesa Kingsley'a, ktory zarzucal J.H. Newmano-
wi i Kosciolowi katolickiemu zacieranie prawdy i wypaczanie sensu stow.
Oskarzenia tego typu wobec teologa juz pojawialy sie wczedniej w zwiazku
z jego konwersja na katolicyzm. Tym razem jednak J.H. Newman postano-
wit odpowiedzie¢, przedstawiajac poglebiong argumentacje, a tym samym
dokonujac apologii wlasnego zycia wobec wszystkich krytykéw. Do dzisiaj
autobiografia jest uznawana za jedna z najdoskonalszych, chociaz teolog
nie przewidywal wcale jej napisania. ,, Kazdy, zauwaza Ch. Hollis, kto inte-
resuje si¢ Zyciem Newmana, zna okolicznosci towarzyszace opisaniu tego
zycia, pamieta, jak Newman stojac przy swoim pulpicie ze Izami toczagcymi

st Sw. Augustyn, Contra epistulam Parmeniani, 111, IV, 24 PL 43:100. U Newmana to zdanie
pojawia si¢ w The Letters and Diaries of John Henry Newman, ed. C.S. Dessain et al. (LD).
»Kosciol jako calo$¢ nie moze sie¢ myli¢” (t. XXV, s. 220; do pani Wilson, 24.10.1870)
i ,,Chrzescijanska wspdlnota wydaje sady nieomylne” (t. XXIV, s. 354; do pani Helbert,
20.10.1869); cyt. za: T.]. Norris, Kardynal Newman dzisiaj, s. 86.

> ,Obawiam sie, stwierdzal w jednym z listéw Newman, ze musze wyznad, iz w tym samym
stopniu jak mysle, ze Kosciotl angielski okazuje si¢ wewnetrznie i radykalnie obcy zasadom
katolickim, tak tez odczuwam trudnosci obrony jego pretensji, jakoby byt galeziag Koéciota
katolickiego. Wydaje si¢ snem nazywa¢ pewne wyznanie katolickim, gdy nie mozna powota¢
sie na jakies jasne stwierdzenia doktryny katolickiej w jego formularzach, ani interpretowac
dwuznaczne formularze w my$l przyjetego i Zywego znaczenia katolickiego, czy to dawnego,
czy terazniejszego. Ludzie o pogladach katolickich sg w rzeczywistosci tylko grupa w naszym
Kosciele. Nie moge zaprzeczy¢, ze wiele innych niezaleznych okoliczno$ci, w ktére nie warto
tu wchodzi¢, doprowadzily mnie do tego samego wniosku”; tenze, Apologia pro vita sua,
s. 328-329.
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sie po policzkach pisal w goragczkowym pospiechu, natychmiast odsytajac
do druku kazda zapisana kartke papieru, tak ze caly proces pisania trwat
raptem dziewie¢ tygodni™*®. Apologia pro vita sua pozwolita zrewidowaé
$wiatu poglady na temat konwersji teologa i przyczynita si¢ do umieszcze-
nia go wérod szanowanych ludzi XIX wieku. I chociaz jej przecietny czy-
telnik, podkresla S. Brzozowski, ,,niepredko odkrywa duchowe znaczenie
tych stronic, ktore zdajg si¢ méwic o zagadnieniach i szczegotach nazbyt
wyspecjalizowanych, okreslonych, aby mogtlo istnie¢ poza nimi bezpo-
$rednio pulsowanie duszy”, to autobiografia ].H. Newmana przynajmniej
z czterech powod6w niezmiennie posiada swojg moc.

Po pierwsze, z zalozenia jest opisem przezy¢ wewnetrznych. J.H. New-
man nie zajmuje si¢ w niej klasycznymi danymi autobiograficznymi. Nie
postuguje sie tez swobodnym jezykiem. Chcial w tym dziele w sposéb syn-
tetyczny omowi¢ wlasne poglady religijne i taki tez byt cel napisania apo-
logii. Odeprze¢ zarzuty i przedstawi¢ wlasne racje®.

Po drugie, ksigzka traktuje o pogladach religijnych teologa do roku
1845. Wtedy to zdecydowal si¢ na konwersje. Szczegélowo zatem praca
ukazuje czas do chwili nawrdcenia, okres zas od roku 1845 do opubliko-
wania apologii kwituje stwierdzeniem: ,,Od momentu, kiedy statem sie ka-
tolikiem, dzieje rozwoju moich pogladoéw religijnych dobiegty konca i nie
mam juz o czym opowiada¢”™®. Oznacza to, ze po przyjeciu katolicyzmu ni-
gdy nie watpil w zasadno$¢ swojej decyzji, a jego lojalnos¢ wobec Kosciota
katolickiego pozostala niezachwiana.

Po trzecie, warto zda¢ sobie sprawe, ze J.H. Newman napisat autobio-
grafie w wieku szes¢dziesieciu trzech lat. Wtedy wydawalo mu sie, ze pra-
ca bedzie stanowila zwienczenie jego zycia. Okazalo si¢ jednak, ze dane
mu bylo jeszcze przygotowac kolejne dziela stanowigce esencje jego my-
$li®. Ch. Hollis zauwaza, ze z tej perspektywy nie tylko trzeba widzie¢
w J.H. Newmanie konwertyte, ale przede wszystkim ,,cztowieka, ktdry zre-
widowal cala metode apologetyki Kosciota katolickiego. Jego rozwdj jako
katolika jest wazniejszy niz jego rozwdj jako anglikanina™®.

¢ Ch. Hollis, Newman a swiat wspétczesny, przektad T. Mieszkowski, Warszawa 1970, s. 161.

7 S. Brzozowski, John Henry Newman, w: Jest Bog, zyje prawda. Inna twarz Stanistawa
Brzozowskiego, wybor, wstep i redakcja M. Urbanowski, Warszawa 2012, s. 23.

% Zob. Ch. Hollis, Newman a swiat wspotczesny, s. 162.

*  J.H. Newman, Apologia pro vita sua, s. 351

€ Chodzi przede wszystkim o ,,Logike wiary” i ,,O rozwoju doktryny chrzescijanskiej”

¢ Ch. Hollis, Newman a swiat wspolczesny, s. 163.
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Po czwarte, piszac swojg autobiografie ].H. Newman nie mégt zdawac
sobie sprawy, co bedzie si¢ dzialo dalej z jego ksiazka. W momencie po-
wstawania dzieta Apologia pro vita sua towarzyszyto mu niezrozumienie
i nie widzial wielkich nadziei na przysztos¢. Przeciwnie za$, zdawal so-
bie sprawe, ze kazdy jego zamysl w ciggu ostatnich dwudziestu lat konczy
sie fiaskiem, a préba usprawiedliwienia przynosi kolejne nieporozumienia.
Dlatego ,,trudno si¢ dziwi¢, ze zaczynal pisa¢ Apologie w nastroju zwatpie-
nia i niemal rozpaczy”®.

Przyjrzyjmy si¢ zatem momentowi narodzin dziefa, ktére w aspekcie ge-
nezy przypomina platoniska Obrong Sokratesa. ,,Przez ponad dwadziescia
lat, wyjasnia J.H. Newman, ludzie powszechnie mieli niejasne wrazenie,
niekorzystne dla mnie, jakoby moje postepowanie wobec Ko$ciota angli-
kanskiego wtedy, gdy bytem jego czlonkiem, bylto niezgodne z chrzescijan-
ska prostotg i uczciwos$cia. Takiego wrazenia trudno bylo unikna¢, skoro
czlowiek, ktory pisywal z mocg przeciw pewnej sprawie i skupit wokot sie-
bie stronnikéw wlasnie przez te pisma, zawahat si¢ w swej opozycji, odwo-
tal swoje wlasne stowa, wywotat zdumienie u wlasnych przyjaciot, a w ich
dziatalno$ci zamieszanie, wreszcie skonczyl przejsciem na strone tych, kto-
rych tak silnie oskarzal. Chociaz bytem wéwczas tak jak zawsze czuly na
posadzenia, ktérymi mnie tak swobodnie obrzucano, to jednak nigdy sie
z ich powodu bardzo nie niecierpliwilem. Uwazatem je bowiem za czgs¢
naturalnej i sprawiedliwej kary, jaka mnie z powodu mojej zmiany religii
spotkata — cho¢by mialy one trwa¢ réwnie dlugo jak moje zycie. Usunigcie
ich odlozylem do czasu, gdy wygasna osobiste uczucia, a wyjda na $wiatlo
dzienne dokumenty, pogrzebane dotad w gabinetach lub rozproszone po
swiecie”®. Stalo si¢ jednak inaczej. ,Tak, i to przez wiele lat, byt stan moje-
go umystu, gdy na poczatku 1864 roku niespodziewanie zmuszono mnie
do obrony i dano mi mozliwo$¢ przedstawienia stusznosci mojej sprawy
przed $wiatem, i to nawet - tak sie zlozylo - z widokami na bezstronne
wysluchanie. Bedac rzeczywiscie zaskoczony, mialem wiele powodéw do
niepokoju, jak si¢ obroni¢ w tak powaznej sprawie. Juz dawno jednak za-
warlem ciche porozumienie sam ze sobg, ze o ile zajdzie nieprawdopodob-
ny wypadek formalnego wyzwania mnie przez jaka$ znang osobe, to moim
obowigzkiem bedzie na nie odpowiedzie¢. Ta okazja obecnie si¢ nadarzyla
i nigdy wigcej moze si¢ nie nadarzy¢. Niekorzystanie z niej natychmiast

¢ Tamze, s. 164.
¢ JH. Newman, Apologia pro vita sua, s. 30.
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oznaczaloby w praktyce wyrzeczenie si¢ mojej sprawy. Wobec tego wyko-
rzystalem ja. Niestety, nie miatem zbyt wiele czasu na spokojne przygoto-
wanie odpowiedzi na stawiane mi zarzuty”*.

Jakie zatem zarzuty postawil J.H. Newmanowi Ch. Kingsley - pisarz
i profesor historii na uniwersytecie w Cambridge? Stwierdzit on, ze teolog
jako duchowny katolicki nie ma, tak jak caly jego stan, zaufania do praw-
dy. Nie jest ona dla niego Zadng cnota. ,Nigdy nie powiedzialem, wyjasnia
J.H. Newman, nigdy nie $nito mi si¢ powiedzie¢, jakoby prawda sama w so-
bie nie powinna by¢ cnotg duchowienstwa rzymskiego, lub by przebiegtos¢
byta bronig, ktéra niebo dalo §wigtym, by przy jej pomocy opierali si¢ nie-
cnemu $wiatu. Na jaka prace mogl 6w pisarz si¢ powolaé?”®. W stawia-
nym zarzucie zatem teolog wietrzy klamstwo. ,,Oskarzy¢ mnie formalnie
o popelnienie btedu, stwierdza J.H. Newman, to jedna sprawa, zgodzic sie,
ze nie zamierzatem popetni¢ go, to inna sprawa. Nie jest dla mnie satys-
takcja, jesli czlowiek oskarzajacy mnie o t¢ obraze, wyzna, ze nie oskarza
mnie o tamtg, lecz on myglat inaczej. Nie majac wiec mozliwosci uzyskania
zado$¢uczynienia tam, gdzie miatem prawo tego zada¢, odwotalem sie do
publicznosci”®. Podejmujac obroneg, teolog nie tylko chciat zachowa¢ do-
bro wlasnego imienia. ,,Ofiarowatem, uzasadnia podjecie wyzwania, moja
pokorng stuzbe $wietej sprawie. Protestowalem dla dobra szerokiego gro-
na ludzi znakomitego charakteru, umystéw uczciwych, o czystym poczu-
ciu honoru, ludzi, ktérzy mieli swoje miejsce i swoje prawa na tym $wiecie,
chociaz byli kapfanami $wiata niewidzialnego, ludzi zniewazonych (jak do-
statecznie wykazuja powyzsze wyjatki) nie tylko w mojej osobie, ale bezpo-
$rednio i wyraznie w ich wlasnych. Stosownie do tego zabralem si¢ natych-
miast do pisania Apologii pro vita sua (...). Bylo dla mnie wielka nagroda
znajdowa¢ w miare, jak spor sie rozwijal, tak wielka liczbe braci duchow-
nych, wspierajacych mnie sympatig w obranej linii postepowania, a przy
okazji darzacych mnie formalnym i publicznym wyrazem swej aprobaty™.

J.H. Newman widzi réwniez w stowach Ch. Kingsley'a wezwanie do
zlozenia $wiadectwa. Niesprawiedliwe oskarzenia nie wywotuja zlosci, nie
rodzg tez nienawisci, ale zmuszaja teologa do namystu nad wlasng droga.
»Nie moge zalowad, przyznaje, ze zmusilem mojego oskarzyciela do pet-
nego przedlozenia jego zarzutéw przeciwko mnie. O wiele lepiej by wyja-

% Tamze, s. 30-31.
% Tamze, s. 31.
%  Tamze, s. 32.
7 Tamze, s. 34.
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wil swe mysli o mnie za mojego zycia, niz po mojej $mierci. W tej sytuacji
jestem szczesliwy, ze mam mozliwo$¢ przeczytania o sobie najgorszego,
co moze by¢ o mnie powiedziane, przez pisarza, ktory zadal sobie trud ta-
kiej pracy i jest z niej bardzo zadowolony. Poczytuje sobie za zysk, ze bada
mnie od zewnatrz kto$, kto nienawidzi zasad najblizszych mojemu ser-
cu, kto mnie osobiscie nie zna, nie moze wigc sprostowa¢ swoich falszy-
wych mnieman o mojej doktrynie i kto ma taki czy inny powdd, by by¢ dla
mnie tak surowym, jak tylko moze...”®®. Jak zatem zamierza odpowiedzie¢
J.H. Newman na zarzuty Kingsley'a? ,Wojne z nim prowadzg, ale zle mu
nie zycz¢. Wszak bardzo trudno wznieci¢ w sobie gniew w stosunku do
0sob, ktérych sie nigdy nie widzialo. Juz fatwiej irytowac sie na przyjaciot
czy wrogow, majac ich przed soba, cho¢ pisze z calego serca przeciw temu,
co o mnie powiedzial, to nie zywie osobistej antypatii do niego. Mysle, ze
trzeba pisac tak, jak pisze¢, dla mojego wlasnego dobra i dla dobra ducho-
wienstwa katolickiego, nie pragne jednak przypisywaé mu niczego gorsze-
go niz to, ze dal si¢ porwaé swym gwaltownym uczuciom™®.

J.H. Newman ma jednak §wiadomos¢, ze opinia publiczna nie jest po
jego stronie. Moment jego konwersji wywolal powszechng konsternacje
trwajacg przez ponad dwadziescia lat. ,,Jestem pewny, ze w moim przypad-
ku stanowi to owa duza przeszkodg¢ przychylnego wystuchania mnie, gdy,
jak teraz, mam si¢ broni¢. Jestem bowiem teraz nie tylko czlonkiem naj-
bardziej nieangielskiej spolecznosci, ktdrej wielkim celem ma by, jak sie
mniema, zniszczenie protestantyzmu i Ko$ciota protestanckiego, i co do
ktdrej ogolnie sie przypuszcza, ze jej Srodkami ataku jest chytro$¢ bez skru-
pulow i oszukanstwo, ale, jakze si¢ to pierwotnie stalo, iz wszedlem w ogdle
w jakie$ stosunki z Ko$ciotem rzymskim? (...). Jak mozna mi teraz ufac,
skoro kiedy$ dawno mi zaufano i stwierdzono, ze nie jestem tego godny?””°.
I to jest zdaniem J.H. Newmana najmocniejszy zarzut. ,,Jo wtasnie, podpo-
wiada teolog, stanowi site oskarzyciela; nie artykuly oskarzenia, skonstru-
owane z moich pism, ktére fatwo w proch rozsypie, ale nastawienie sadu””".
Czy jest zatem wyjscie z tego impasu, w ktérym opinia publiczna i Ko$ciét
urzedowy nie rozumieja osobistego nawrdcenia teologa? ,Musz¢ przeta-
mac te bariere przesadéw przeciwko mnie, stwierdza J.H. Newman, jesli

% Tamze, s. 36.
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zdolam. I mysle, ze potrafie to zrobic¢™”.

Decydujac si¢ na udzielenie odpowiedzi angielskiemu adwersarzowi,
teolog wie, ze nie czyni tego ani dla jego dobra, ani dla swojego. Dla kogo
zatem to robi? Bronig racji, przyznaje ].H. Newman, ,,dla dobra religii, ktd-
ra wyznaje, dla dobra duchowienstwa, do ktérego naleze, i dla moich przy-
jaciot i wrogdw oraz tej publicznosci nieztozonej ani z jednych, ani z dru-
gich, ale z tych, co majg dobra wolg, co kochajg uczciwe postepowanie, co
sceptycznie zadajg krzyzowe pytania, z zainteresowaniem badaja, ciekawie
sie przypatrujg i dla ludzi po prostu obcych, obojetnych, dla ktérych jed-
nak wynik nie jest obojetny - dla dobra tych wszystkich bedzie mu dana
odpowiedz””.

Jaki zatem cel stawia przed soba J.H. Newman w dziele Apologia pro
vita sua, co chce pokaza¢, uzasadni¢? ,Musze, powiedzialem sobie, daé
klucz prawdziwy do catego mojego zycia, musze pokaza¢, kim jestem, zeby
mozna byto ustali¢, kim nie jestem, i Zeby zostal unicestwiony ten upiér, co
mowi niezrozumiale zamiast mnie. Pragne by¢ znany jako zywy czlowiek,
a nie jako straszydto na wrdble, odziane w moje szaty. Falszywe wyobra-
zenia mozna co prawda zwalcza¢ argumentami, lecz unicestwiaja je tylko
prawdziwe wyobrazenia. Zwycieze nie mojego oskarzyciela, ale moich se-
dziéw. Tak, odpowiem na jego zarzuty i krytyki po kolei, aby nikt nie po-
wiedzial, Ze nie da si¢ na nie odpowiedzie¢, taka praca jednak nie bedzie
ani celem, ani tre$cia mojej odpowiedzi. Narysuje, o ile to mozliwe, dzie-
je mojego ducha, ustale punkt, w ktérym zaczatem, z jakiej zewnetrznej
sugestii lub przypadku zrodzita si¢ kazda mysdl, w jaki sposob i jak dale-
ce rozwijaly si¢ one wewnetrznie, jak rosly, zmienialy sie, taczyty, $cieraty
z sobg i byly zmieniane, a takze, jak ja si¢ do nich odnositem, jak dalece
i przez jaki czas sadzilem, Ze moge je podtrzymac zgodnie z obowigzkami
koscielnymi zaciggnietymi przeze mnie i z zajmowanym przez mnie stano-
wiskiem. Musze¢ wykazac — co rzeczywiscie jest prawda — ze doktryny, kto-
re przez tyle lat wyznawalem, przyswoilem sobie cz¢§ciowo pod wpltywem
moich protestanckich przyjaciol, czgsciowo z nauk czerpanych z ksigzek,
a czgsciowo z pracy wlasnego umystu. W ten sposob wyjasnie to zjawi-
sko, ktére wielu ludziom wydaje sie tak dziwne, mianowicie, Ze opusci-
tem «mojg rodzing i dom mego ojca» dla Kosciola, od ktorego niegdys ze
strachem si¢ odwracalem. Tak, to dziwne dla nich! Jakby zaprawde religia

72 Tamze.
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kwitngca przez wiele wiekow, wsrdd tak licznych narodéw, posrdd takich
odmian zycia spolecznego, w tak réznych klasach i warunkach ludzkich,
po tylu politycznych i spotecznych rewolucjach, nie mogta podbi¢ rozumu
i przemdw serca bez pomocy oszustwa w tym procesie przemiany i sofi-
zmow szkolnych™.

J.H. Newman wyjasnia réwniez sama strukture szkicu, jak nazywa swo-
je dzielo. Wie, ze bedzie on niekompletny. Niemniej jednak nie przewiduje
zadnych btedéw, bowiem ma on odpowiadaé zarysowanemu celowi. Zr4-
dla apologii to przede wszystkim pamig¢ jej autora, a takze spisane notat-
ki i autorskie dzieta, czyli wszystko, co jest pewne. ,,Nadto, wyjasnia teo-
log, zamierzam pisa¢ po prostu osobiscie i historycznie, nie ttumacze dok-
tryny katolickiej, nie robi¢ nic wiecej poza wytlumaczeniem siebie same-
go, moich przekonan i moich czynéw. Pragne, o ile to mozliwe, po prostu
przedstawi¢ fakty, obojetne, czy one przemdwiag ostatecznie przeciw mnie
czy za mng . Calos¢ sklada si¢ z pigeciu rozdzialéw prezentujacych dzieje
pogladdéw religijnych w poszczegdlnych latach (rozdziat I to lata do roku
1833; rozdzial IT - lata 1833-1839; rozdzial III - lata 1839-1841; rozdziat
IV - lata 1841-1845; rozdzial V to charakterystyka stanu umystu po roku
1845). Apologie zamyka wyznanie pozostajace swiadectwem odnalezienia
zrodta bijacego w Kosciele katolickim. ,,O0d momentu, kiedy stalem sie ka-
tolikiem, dzieje rozwoju moich pogladéw religijnych dobiegty konca i nie
mam juz o czym opowiadac. Nie chodzi mi o to, ze m6j umyst préznowat
lub ze zrezygnowat z rozwazania tematéw teologicznych, lecz ze nie mam
juz do opisania zadnych zmian i ze nie miatem jakichkolwiek niepoko-
jow umystu. Mialem spokoj i zadowolenie, nigdy tez nie mialem ani jednej
watpliwosci. Nie odczulem przy nawrdceniu jakiejkolwiek zmiany intelek-
tualnej czy moralnej, ktora by wywierata ucisk na méj umysl. Nie uswiada-
mialem sobie, bym mial mocniejszg wiare w fundamentalne prawdy Obja-
wienia czy wigkszego panowania nad soba. Nie mialem wigcej zapatu, ale
byto to jak przybycie do portu po wzburzonym morzu. A moje szczgscie
z tego powodu trwa nieprzerwanie az do dzisiaj”’¢.

Apologia J.H. Newmana posiada wyrazny rys osobisty. Bowiem gle-
bokie studium pism patrystycznych przygotowato grunt w zyciu teologa
do konwersji z anglikanizmu na katolicyzm. Obronie tego doswiadcze-
nia poswiecil Kardynal swoje najbardziej osobiste dzielo. W apologii tej
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J.H. Newman nie tylko odtwarza dzieje swoich pogladéw, ale ukazuje stop-
niowe dojrzewanie do pelni wiary, ktérg odnalazl w Kosciele katolickim,
oraz przedstawia argumentacje przemawiajacg za wyborem tej drogi. Apo-
logia pro vita sua nawigzuje zatem do dziel tej miary, co Obrona Sokratesa
Platona, poniewaz ].H. Newman jako oskarzony staje przed opinig publiczna
domagajaca si¢ od niego apologii i uzasadnienia wlasnych racji.

Zakonczenie — wnioski

Nowa apologia, a co za tym idzie, wspolczesna teologia fundamentalna,
stwierdza H. Seweryniak, widzi w platonskim dziele matryce. Sokrateso-
wi chodzi przeciez o ,,niezmienne idee o znaczeniu moralnym”™”. Dlatego
pozniejsi apologeci, Justyn, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Augustyn,
a w nowszych czasach J.H. Newman, G.K. Chesterton, bronigc wlasnych
racji, wchodzac w spdr ze §wiatem, chetnie spogladali na atenskiego meza,
ktéry pierwszy zdecydowat si¢ na apologie pro vita sua, bo wiedzial, ze
sg rzeczy nienegocjowalne, ktérych nie moze zmieni¢ zaden system po-
lityczny. Istota mysli Sokratesa, zauwaza H. Seweryniak, jest nastepujaca:
»halezy zajmowac si¢ tym, co niezmienne, a nie fizyczng rzeczywistoscia,
w ktorej wszystko wcigz si¢ zmienia i w koncu ginie. Niezmienne sa nato-
miast idee, ktore maja znaczenie moralne: prawda, cnota, sprawiedliwos¢,
odwaga™”®. Apologeci dobrze o tym wiedza, dlatego znajduja w atenskim
medrcu pokrewng dusze.

Teologia fundamentalna wraca dzisiaj do kategorii §wiadectwa, pytajac
o martylogiczng wiarygodnos¢ chrzescijanistwa. Martyria, od czaséw So-
kratesa oznaczajaca $wiadectwo, jest dobrze wyczuwalna w nowej apologii,
chociaz nie zawsze stanowi jej integralny element. Jest wszelako faktem,
ze najskuteczniejsza obrone moze uprawia¢ jedynie §wiadek. Cechuje go
wrazliwo$¢ na wyzwania wspdlczesnosci, a jego postawe ksztattuje zardw-
no przywigzanie do tradycji, jak i o§wiecona i Zywa wiara, ktora sprawia, ze
czyni on Boga wiarygodnym w tym $wiecie. Swiadek to cztowiek wierny do
konca, niecofajacy si¢ przed konsekwencjami swojej postawy, przenikliwy,
stawiajacy doglebnie przemyslane diagnozy, nierezygnujacy z raz obranej
drogi, czerpiacy sily z wewnetrznej glebi, zakorzeniony.

Wspolczesni apologeci, nasladujac Sokratesa i J.H. Newmana, stajg si¢

77 H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, s. 29.
 Tamze, s. 25.
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zaré6wno strozami, gotowymi obroni¢ wartosci fundamentalne, cywiliza-
cje i chrzescijanstwo, ktdre ja zrodzito, jak i $wiadkami prawdy, ktora jest
z Boga. W ich wypowiedziach nie brakuje osobistych wyznan, opiséw mo-
mentdw decydujacych, ktére jednoznacznie zawazylty na ich zyciu. Okre-
$laja je jako nawrdcenie, przejrzenie czy spotkanie z Bogiem. Dla wielu
to doswiadczenie staje sie¢ motywem przewodnim misji apologijnej. Bycie
apologeta jest zadaniem intelektualnym, czyli konstruowaniem argumen-
tacji przemawiajacej za chrzescijanstwem, opowiedzeniem si¢ za prawda
i trwaniem przy niej, ale rowniez postawg wobec $wiata, ktéra przybiera
forme szeroko rozumianego swiadectwa.

Streszczenie

Nowa apologia, ale takze wspoétczesna teologia fundamentalna widzi
w platoniskim dziele matryce. Sokratesowi chodzi przeciez o ,,niezmienne
idee o znaczeniu moralnym” Dlatego pdzniejsi apologeci, Justyn, Klemens
Aleksandryjski, Orygenes, Augustyn, a w nowszych czasach J.H. Newman
i G.K. Chesterton, broniac wlasnych racji, wchodzac w spér ze swiatem,
chetnie spogladali na ateniskiego meza, ktéry pierwszy zdecydowat si¢ na
apologie pro vita sua, bo wiedzial, Ze sa rzeczy nienegocjowalne, ktérych
nie moze zmienic¢ zaden system polityczny. W prezentowanym artykule
autor bada, na czym polega fenomen obrony Sokratesa i dlaczego tak sil-
nie oddziatuje. Probujac znalez¢ odpowiedzi na te kwestie, analizuje naj-
pierw dzieto Platona, a potem si¢ga do dziewietnastowiecznej Apologia pro
vita sua ].H. Newmana, ktdra stanowi w jaki$ sposdb nasladowanie obrony
atenczyka. Wnioski z analizowanych dziet przedstawia w perspektywie teo-
logii fundamentalne;j.

Stowa-kluczowe: Sokrates, ]. H. Newman, apologia, teologia fundamentalna.
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Athenian philosopher and English convert to the accusers.
Apologia pro vita sua John H. Newman and The Apology of
Socrates by Plato as examples of apology pro vita sua

Summary

The new apologia, as well as contemporary fundamental theology, con-
siders the work of Plato as the base. It is Socrates who emphasizes ,,un-
changing ideas of moral significance.” Therefore, later apologists, such as
Justin, Clement of Alexandria, Origen or Augustine, and, in more recent
times, J.H. Newman and G.K. Chesterton, defending their own arguments
in a dispute with the world, eagerly looked at the Athenian philosopher,
who was the first one to use pro vita sua apologia. It was because he knew
that there were non-negotiable things that could not be changed by any
political system. In the presented article, the author examines what the
phenomenon of Socrates’ defense consists of and why it has such a strong
influence. Trying to find answers to these questions, he first analyzes the
work of Plato, and then goes back to the nineteenth-century Apologia pro
vita sua by ].H. Newman, which mimics the defense of the Athenian think-
er. The author presents the conclusions drawn from the analyzed works
from the viewpoint of fundamental theology.

Keywords: Socrates, ].H. Newman, apologia, fundamental theology.
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Tre$¢: Wprowadzenie; 1. Pojecie odpustu; 2. Biblijne uwarunkowania odpustéw; 3. Historia teologii odpu-
stow; Zakonczenie.

Wprowadzenie

Potoczne rozumienie odpustu w dzisiejszej praktyce duszpasterskiej koncen-
truje si¢ czesto na jego poboznosciowo-ludowym charakterze badz tez traktu-
je sie go jako niezrozumialy juz dzi§ przezytek, relikt minionych epok historii
Kosciota. Odpusty jednakze posiadaja gleboka teologie majaca wielowiekowa
tradycje. Celem niniejszego artykulu bedzie syntetyczne wydobycie teologicz-
nych podstaw odpustéw z Pisma Swietego, a takze z Magisterium Ko$ciota, kto-
re w wypowiedziach sobordéw, papiezy i innych teologéw zajmowato si¢ tym za-
gadnieniem, a takze analityczne wykazanie, ze dzieki tymze podstawom, sakra-
mentalium, jakim jest odpust, to najbardziej umocowana w doktrynie, a co za
tym idzie, najbardziej obiektywna droga do duchowego uzdrowienia cztowieka.

1. Pojecie odpustu

Odpust, jak definiuje §w. Pawel VI, ,jest to darowanie przed Bogiem kary
doczesnej za grzechy, zgladzone juz co do winy. Dostepuje go chrzescijanin
odpowiednio usposobiony i pod pewnymi warunkami, za posrednictwem
Kosciofa, ktéry jako szafarz owocéw odkupienia rozdaje i prawomocnie
przydziela zado$¢uczynienie ze skarbca zastug Chrystusa i swietych™.

Ks. Karol Kajetan Godlewski - prezbiter archidiecezji bialostockiej, magister teologii, dokto-
rant Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

' Sw. Pawet VI, Konstytucja Apostolska Indulgentiarum Doctrina, nr 1.
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W zaleznosci od tego, czy od wspomnianej kary doczesnej zwigzanej
z popelnionymi grzechami uwalnia w calosci, czy tez w czg¢sci, mowimy
o podziale na odpusty zupelne i czgstkowe’.

Do uzyskania odpustu, w mysl obowiazujacego Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, zdolny jest tylko ochrzczony i nieekskomunikowany, a wiec zdolny do
korzystania z praw przystugujacych ochrzczonemu wierny?, ktéry znajduje sie
w stanie faski uswiecajacej, przynajmniej pod koniec wykonywania przepisa-
nych przez Prawo czynnosci, a zatem wykonanie czynno$ci naznaczonej od-
pustem, modlitwa w intencjach ojca $wietego i wolnos¢ od przywiazania do
jakiegokolwiek grzechu®, przy czym ostatni z wymienionych warunkéw wy-
daje si¢ by¢ najtrudniejszy do wypelnienia®. Wierny moze ofiarowa¢ uzyskane
odpusty za siebie albo za jakakolwiek zmarlg osob¢ na sposob wstawiennictwa,
a wiec modlitwy przychodzacej jej z pomocg na mocy teologicznego przekona-
nia o wymianie débr duchowych w Kosciele. Ma to na celu skrocenie jej okresu
oczekiwania — purgatorium, podczas ktérego sama za siebie nie moze sie¢ juz
modli¢ i zyskiwa¢ odpustéw — na osiggnigcie pelnego zjednoczenia z Bogiem
w rzeczywistosci nieba.® Nalezy przy tym zauwazy¢, ze odpusty ofiarowywa-
ne za zmarlych zdaja si¢ przynosi¢ duchowe korzysci nie tylko im, lecz takze
temu, kto je zyskuje. Odpustu przeciez nie uzyska si¢ poprzez tylko zewnetrz-
ne wykonanie czynno$ci przepisanych przez Kosciél. Musi i$¢ z nimi w pa-
rze kompatybilna postawa wewnetrzna, a zatem zal wobec popelnionego zla
i zwigzane z nim postanowienie poprawy. Odpust zatem zaklada odpowiednia
intencje, bedacg ukierunkowaniem czlowieka chcacego go uzyskaé, na kon-
kretne dobro moralne’. Dalej, modlitwa zanoszona za kogo$ innego nosi zna-
miona bezinteresownosci, a wigc zbliza czlowieka ja praktykujacego do czystej
milosci, ktéra uznawana jest za ideat zycia chrzescijanskiego®.

Wiladze udzielania odpustéw posiada jedynie papiez oraz ci, ktérych
do tego zadania subdelegowal’. W praktyce oznacza to, ze wszystkie prawa
i obowiazki zwigzane z wladza udzielania odpustéw spoczywaja na Peni-
tencjarii Apostolskiej.

*  Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 2008, kan. 993.

*  Por. B. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II, Pelplin 1996,
s. 83.

Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 996.

Por. J. Dudziak, Pojecie i rodzaje odpustow oraz sposoby ich zyskiwania, Tarndw 1972, s. 157.
Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002, nr 1032.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna, t. 2, Warszawa 1998, s. 164.

Por. Z. Kijas, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakéw 1999, s. 307-308.

Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 995.
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Przyjecie istniejacej w Kosciele prawdy o odpuscie jako o aktualnym
zgladzeniu kary doczesnej wynikajacej z popelnionego a odpuszczonego
juz grzechu zaklada uprzednie przyjecie pewnych paradygmatéw.

Po pierwsze, trzeba uznac, ze przebaczenie winy za grzech nie jest tozsa-
me z usuni¢ciem obowigzku poniesienia doczesnej zan kary, ktora nie jest,
jak podaje Katechizm Kosciota Katolickiego, jakim$ rodzajem zemsty Boga
za okazany Mu sprzeciw, lecz konsekwencjg grzechu wynikajaca z niego
samego'’.

Po drugie, w duchowej ekonomii, funkcjonujgcej w Chrystusowym Ko-
$ciele, wzajemna komunia sprawiedliwych umozIliwia im wymiane zados¢-
uczynien za grzechy, jak to miato miejsce w przypadku ponoszgcego nie-
winne meczenstwo diakona Szczepana, ktore uzyskato nawrocenie Szawla
(por. Dz 7).

Po trzecie, z tych zastug ekspiacyjnych, na czele z ekspiacyjng warto-
$cig Misterium Paschalnego Jezusa Chrystusa, powstaje duchowy skarbiec,
z ktérego dobra moze zaczerpna¢ kazdy wierzacy''. Wreszcie, ustanowie-
ni z woli Boskiego Zalozyciela zarzadcy duchowego dziedzictwa Kosciota,
jego przywddcy na czele z biskupem Rzymu - nastepca $w. Piotra, maja
jurysdykcje, by owym dziedzictwem dysponowac dla zbawienia powierzo-
nych ich pasterskiej pieczy dusz'>.

Przekazujac $w. Piotrowi, a takze tym, ktorzy jako jego nastepcy sto-
ja za sterami fodzi, ktorej na imi¢ Koscidt, klucze do Krélestwa Niebie-
skiego (por. Mt 16, 18-19), Chrystus ztozyt w ich dloniach cata ducho-
wa wartos$¢ Jego odkupiericzej Meki i Smierci oraz skarb zastug $wietych
i blogostawionych.

Papieze, siggajac do tego depozytu, moga udziela¢ z niego stabym czlon-
kom Kosciota darowania dlugéw wynikajacych z popetnionych grzechéw.
Nie oznacza to jednak w zadnym wypadku dyspensy wobec Bozego prawa,
ktdre za wyrzadzone zlo wymaga ze sprawiedliwo$ci adekwatnej pokuty.

Wrecz odwrotnie, wladza koscielna uzaleznia otrzymanie odpustu zu-
pelnego od przyjecia sakramentu pokuty, o ile zachodzi wynikajaca z cigz-
kosci popelnionych grzechéw potrzeba, oraz Eucharystii w kontekscie czy-
stej, wyrzekajacej si¢ wszelkiego zla, nawet powszedniego, mitosci, oraz
modlitwy w intencjach papieza, by podkresli¢ koniecznos¢ zado$¢uczy-

10 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1472.

1 Klemens VI, Bulla Unigenitus Dei Filius, w: 1. Bokwa (red.), Breviarium Fidei. Wybor dok-
trynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 2007, nr. 266-268.

2 Por. B. De Margerie, Tajemnica odpustow, Krakéw 2008, s. 35-36.
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nienia za rane¢ zadang przez grzech calej wspdlnocie wierzacych. Skarbiec
duchowy Kosciota jest w pelni otwarty jedynie przed tym czlowiekiem,
ktdéry gotdw jest nie tylko z niego czerpac, ale i pomnazac jego zawarto$¢".

Odpust jest zatem owocem dziatania Kosciota, ktory prosi Boga, by
udzielil faski grzesznikowi potrzebujacemu naprawienia wszelkich osobi-
stych i spolecznych, a nawet kosmicznych konsekwencji swoich wyborow
niezgodnych z wolg Bozg, a zatem grzesznych. Odpust jest réwniez znakiem
Kosciola, ktéry bedac komunia $wietych, korzysta z petnej wladzy Piotra.
W odpuscie tez niejako uwidacznia si¢ owoc nadobfitych zastug Glowy Mi-
stycznego Ciala wzgledem uchybien Jego cztonkéw (por. Rz 5,15)™.

Za posrednictwem odpustow $wiat osigga pojednanie z grzesznikami.
Ustaje jego bunt przeciwko tym, ktérzy okazujac niepostuszenstwo Stwor-
cy, niejako wciggneli w nie takze inne stworzenia. Mozna wigc powiedzie¢,
ze poprzez odpust ukazane zostaje kosmiczne, powszechne i miedzyludz-
kie pojednanie i uzdrowienie, jakiego poprzez Kosciét dokonat Jezus. Od-
pust, w swoim duchowo-uzdrowieniczym wymiarze, przywraca harmonie
i fad naznaczonemu pigtnem grzechu kosmosowi i pozwala, by wspania-
to$¢ Bozego dzieta rozblysla w coraz pigkniejszym swiecie dzieki darowi
pojednania i milosierdzia Stworcy. Poprzez odpusty aktualizuje si¢ w zy-
ciu ludzkim petna milto$ci wiara wyznawcéw, czysto$¢ dziewic, cierpliwos¢
meczennikéw, stowem — wszelkie dobro, ktére dokonato sie¢ w Kosciele na
przestrzeni jego istnienia. Konkludujac, mozna stwierdzi¢, ze w tajemni-
cy odpustéw Kosciot wyznat swojg wiare w Ducha Swietego zestanego na
odpuszczenie grzechéw i na mocy tejze wiary, obok sakramentu spowie-
dzi $wietej gladzacego kare wieczng, ale w bezposredniej z nim tacznosci,
ustanowil pozasakramentalny dar odpuszczenia réwniez kary doczesnej,
wspomozenie na drodze do pelnej komunii z Bogiem'.

Scalajac uzdrowienczo-duchowa moc odpustéw z ich jurydycznym
umocowaniem w nauczaniu, prawodawstwie i praktyce Kosciola, nalezy
zauwazy¢, ze sg one najskuteczniejszg forma modlitwy o uwolnienie od
zta wynikajacego z grzechéw. Ich skuteczno$¢ bowiem wyptywa nie tyl-
ko z osobistej poboznosci wiernych, ktoérzy po nie siggaja, jak to ma miej-
sce w przypadku wszelkich innych modlitw o uwolnienie, ale jest zagwa-
rantowana przez autorytet Kosciola i papieza, bedac wyrazem jego wladzy
»ZWigzywania i rozwigzywania” (por. Mt 16,19).

13 Tamze, s. 6-27.
4 Tamze, s. 40.
15 Tamze, s. 41.
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2. Biblijne uwarunkowania odpustéw

Pismo Swigte w kilku miejscach, tak w Starym, jak i Nowym Testamen-
cie, daje podstawy pod budowe doktryny o odpustach.

Wiele czynnikéw wskazuje, ze zwyczaj modlitwy za zmarlych, zako-
twiczony w wierze w dusz¢ niesmiertelng i zmartwychwstanie ciata, ktéry
trwa w Kosciele, zostal mu przekazany przez judaizm. W Drugiej Ksiedze
Machabejskiej, pochodzacej z okoto II wieku przed Chrystusem, znajdu-
jemy opis ofiary za zmartych, poleglych w walce z Gorgiaszem, wodzem
wrogiej Idumei: ,,Potem Juda zebral wojsko i powiddt do miasta Adullam.
Poniewaz za$ wypadl sidédmy dzien, zgodnie ze zwyczajem oczyscili si¢
i tam spedzili szabat. Nastepnego dnia w tym czasie, w ktérym nalezalo juz
to wykona¢, zolnierze Judy przyszli zabrac ciala tych, ktérzy polegli, i po-
chowa¢ razem z krewnymi w rodzinnych grobach. Pod chitonem jednak
u kazdego ze zmarlych znalezli przedmioty poswiecone bdstwom, zabrane
z Jamnii, chociaz Prawo tego Zydom zakazuje. Dla wszystkich wiec stato
sie jasne, Ze to oni i z tej wlasnie przyczyny zgineli. Wszyscy zas wychwalali
Pana, sprawiedliwego Sedziego, ktory rzeczy ukryte czyni jawnymi, a po-
tem oddali si¢ modlitwie i blagali, aby popelniony grzech zostat catkowicie
wymazany. Mezny Juda upomniat lud, aby strzegli samych siebie i byli bez
grzechu majac przed oczyma to, co si¢ stalo na skutek grzechu tych, kto-
ry zgineli. Uczyniwszy za$ sktadke pomiedzy ludzmi, postat do Jerozolimy
okoto dwu tysigcy srebrnych drachm, aby ztozono ofiare za grzech. Bardzo
pieknie i szlachetnie uczynil, myslat bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby
bowiem nie byl przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za
zmartych bylaby czyms$ zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla
tych, ktérzy poboznie zasngli, jest przygotowana najwspanialsza nagroda
- byta to mys$l $wieta i pobozna. Dlatego wtasnie sprawil, ze ztozono ofia-
re przeblagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12,
38-45).

Autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej ewidentnie twierdzi, ze do zbawie-
nia wiecznego zmarlych moga przyczyniac sie zywi, jak tez ze niektorzy
sposrod umarlych moga skutecznie oredowac za zZyjacymi. Mozna wiec tu-
taj doszukiwac si¢ tego, co Kosciot zdogmatyzuje jako obcowanie $wietych.

Ponadto, 6w fragment zawiera swoistego rodzaju wyznanie wiary
w zmartwychwstanie. Zostala ona w tej ksiedze wyrazona juz w relacji
opisujacej meczenstwo siedmiu braci (por. 2 Mch 7+). W czasach macha-
bejskich znajduja sie zatem $lady uznania prawdy o przyszlym powstaniu
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z martwych, chociaz nie znajdowata ona odzewu u wszystkich Zydoéw.

Tradycja Kosciota przytacza omawiany fragment w kontekscie ukazy-
wania warto$ci modlitwy za zmartych i potwierdzania stusznosci nauki
o czysécu, ktory jest stanem bolesnego oczyszczania zmarlych z cigzacych
na nich win. Skoro nie zdofali si¢ od nich wyzwoli¢ za zycia, z milosierdzia
Bozego i dzieki pomocy Zywych, w purgatorium uzyskuja gotowo$¢ par-
tycypacji w zbawieniu, a zatem w pelnej milosci Boga. Fragment ten od-
czytywany jest podczas liturgii pogrzebowej i we wspomnienie Wszystkich
Wiernych Zmartych'.

Stary Testament jednak, nawet w opisujacym zydowski Dzien Przebta-
gania szesnastym rozdziale Ksiegi Kaptanskiej, nie przewiduje Zzadnego ob-
rzedu rozgrzeszenia przez kaplana, a jedynie jego modlitwe o odpuszczenie
grzechow (por. Kpt 5,26). Kaptani Starego Przymierza zatem nie posiadali
zadnej wladzy usunigcia kar naleznych za odstepstwa. Mimo to Zzydowscy
nauczyciele uwazali, ze ludzie, ktérzy nie uczynili zados¢ obowigzkowi po-
kuty za grzechy w tym zZyciu, moga uczyni¢ to po $mierci, skad wziat sie
zwyczaj wspominania zmartych we wspomniany Dzien Przebtagania Jom
Kippur".

Egzegeci oraz teologowie dostrzegali paradygmat ko$cielnego ustano-
wienia odpustow w postawie $w. Pawta wzgledem grzeszacych czlonkow
gminy chrzedcijanskiej w Koryncie. Mozemy w niej dostrzec dwojaki sto-
sunek wzgledem pozostawiania ewidentnej winy bez ukarania.

W Pierwszym Liscie do Koryntian Apostol poleca, aby chrzescijanina
dopuszczajacego sie ciezkiego grzechu kazirodztwa wydac szatanowi na za-
tracenie ciata, lecz ku ratunkowi jego ducha w dzieti Pana Jezusa (1 Kor 5,5).
Mozemy tu zauwazy¢ horyzont pojednania w godzine $mierci, ostatniego
odpustu udzielanego zyjacemu.

W Drugim Liscie do Koryntian §w. Pawel stwierdza: ,Jezeli za$ kto$
smutek sprawil, to nie mnie, lecz po czeéci — by nie przesadza¢ - wam
wszystkim. Niech juz takiemu wystarczy, kara, wymierzona przez wigk-
szo$¢ sposrdd was. Raczej wypada teraz wybaczy¢ mu i podtrzymac go na
duchu, aby nie popadl 6w cztowiek w rozpaczliwy smutek. Dlatego napo-
minam was, abyscie jego sprawe rozstrzygneli z miloscig. W tym tez celu
napisalem, aby was wyprobowac i aby si¢ przekona¢, czy we wszystkim
jestescie postuszni. Komu za$ cokolwiek wybaczyliscie, ja tez [mu wyba-

16 Por. Komentarz duszpasterski, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy
przeklad z jezykéw oryginalnych z komentarzami, Czestochowa 2009, s. 1048.
7 Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 42.
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czam]. Co bowiem wybaczytem, o ile co§ wybaczylem, uczynitem to dla
was wobec Chrystusa, azeby nie uwidd! nas szatan, ktérego knowania do-
brze sg nam znane” (2 Kor 2,5-11).

Jest to horyzont odpustu udzielanego w ciagu zycia, bedacego wyrazem
milosierdzia Bozego wzgledem stabosci ludzkiej, ktérego ambasadorem
i szafarzem ma by¢ wspolnota Kosciota. Jej wzrost, wedlug Pawlowej ekle-
zjologii, ma si¢ dokonywac przy towarzyszeniu obficie udzielanych przez
Boga owocow i daréw duchowych, sposrod ktdrych najwigksza jest mitos¢
(por. 1 Kor 13,13)*. Problem, o ktérym traktuje przytoczony urywek Li-
stu, osadzony byl na konflikcie Pawla z zalozong przezen wspdlnota ko-
ryncka, ktora stanowita bodaj najbardziej wymagajaca grupe uczniéow, do
ktérych Apostot pisal, czego dowodem byt szereg trudnosci wynikajacych
ze swoistej kolizji ciggle mocno tkwigcej w Koryntianach kultury antycznej
z przyjetym dopiero co oredziem Chrystusa i Jego Ewangelia.

W 2 Kor 2,1 $§w. Pawel czyni aluzje do nieprzyjemnej wizyty w Koryncie
poprzedzajacej powstanie Listu. Zdaniem egzegetow, Apostot zostal wow-
czas zelzony przez jednego z cztonkéw tamtejszej gminy. W tej sytuacji
pozostali nie zachowali si¢ jednoznacznie, i poniekad zgorszeni staboscig
swojego duchowego przewodnika, nie okazali mu nalezytego wsparcia®.
Zaistnial zatem grzech jednostki, ktéry swoimi konsekwencjami dotknat
calg wspdlnote, ktora nie od razu podjeta wlasciwa reakcje na to zlo. Sta-
fo sie to przyczyna napisania przez Pawla tzw. ,, Listu we 1zach”, do ktérego
nawigzuje w 2 Kor 2,12. Wspdlnota zareagowala na 6w list, wymierzajac
winowajcy pokute tak surows, ze sam Apostol musial poprosi¢ w 2 Kor, 6-8
a nawet nakaza¢, aby Koryntianie nie karali grzesznika w sposob nazbyt
cigzki, tagodzac tym samym ich oburzenie®.

Tylko za sprawg opartej na osobistym przebaczeniu interwencji Pawla
grzesznik mdgt mie¢ nadzieje na taskawe mitosierdzie ze strony wspét-
braci z gminy. Milosierdzie Pawta, bedace bramg prowadzaca do ducho-
wo-uzdrowienczego milosierdzia wspdlnoty, mozna przetransponowac na
rzeczywisto$¢ odpustu: tutaj bowiem réwniez mitosierdzie Jednego - Boga,
ktéry okazuje je poprzez sakramentalne pojednanie w spowiedzi, prowa-

8 Por. R. Pisula, Odpusty w misterium Kosciola, Poznan 2001, s. 110.

¥ Por. M. Kowalski, Rola Stowa Bozego w procesie pojednania cztowieka z Bogiem, w: B. Migut,
A. Piwowar (red.), Moc Stowa Panskiego. Adhortacja Apostolska Verbum Domini w refleksji
biblijno-teologicznej, Lublin 2012, s. 91.

% Por. K. Romaniuk i in., Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, Poznan-Krakow
1999,s.177.
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dzi skruszonego grzesznika do przyjecia milosiernej interwencji Kosciota
dajacego mu wsparcie na drodze pelnego powrotu do duchowego zdrowia.

W obydwu przypadkach $w. Pawet Apostot jawi si¢ jako wzdr milosier-
nego pedagoga, ktory z jednej strony z surowoscia karze cigzkie przewinie-
nia, czego przykltad mamy w postawie wzgledem kazirodcy, z drugiej zas
nie waha si¢ przebaczy¢ temu, komu przebaczyta juz wspélnota. Zardéw-
no w pierwszym, jak i w drugim przypadku Apostol zdaje si¢ korzysta¢
z biskupiej wladzy zwigzywania i rozwigzywania (por. Mt 16,19), uosabia-
jac pedagogie samego Boga, ktéry najpierw poprzez kary doczesne sklania
grzesznika do pokuty, a nastepnie odpuszcza je dla jego zbawienia®'.

Innym sposrod fragmentow, bedacym prefiguracja tajemnicy odpustow,
jest 11 rozdzial Ewangelii wg $w. Jana. Kluczowa jego postacia jest Lazarz,
jeden z trojga zaprzyjaznionego z Jezusem rodzenstwa z Betanii. Nie jest
on jednak jedynym bohaterem tego wydarzenia, bowiem do gtéwnych po-
staci w nim wystepujacych nalezy takze Maria, Marta oraz Tomasz. Wioda-
cym tematem pierwszej czgsci tego rozdziatu (J 11,1-16) jest $mier¢ Jezusa.
Wtracenie o namaszczeniu (por. J 11,2) oraz deklaracja Apostota Tomasza
wskazujg na niedaleka odleglos¢ tego bolesnego wydarzenia. Obecnie jed-
nak Chrystus jest nieuchwytny dla wrogéw, bowiem jak sam méwi, jeszcze
trwa dzien (] 11,9). Kontekst zapowiedzi $mierci Jezusa obwieszcza, ze owo
wydarzenie przyniesie chwale samemu Bogu Ojcu (por. ] 11,4). Stwierdze-
nie, jakoby Lazarz jedynie zasnal, a nie umarl, wskazuje na potege i moc
Jezusa, ktora jest wigksza od $mierci. Wskrzeszenie Lazarza ma za zadanie
pokrzepi¢ wiare ucznidéw zaleknionych o los swego Mistrza, na ktérego zy-
cie czyhajg wrogowie, a zarazem $wiadomych tego, ze réwniez ich bezpie-
czenstwo moze by¢ zagrozone.

Druga czg¢$¢ opowiadania (J 11,17-44) jest osnuta wokot samego przy-
wrdcenia zycia Lazarzowi. Obydwie jego siostry oraz niektdrzy sposrod
swiadkow tego niezwyklego wydarzenia Zywig przekonanie, ze obecnos¢
Pana mogla uchroni¢ ich brata od $mierci. Zdaja si¢ jednak przy tym do-
mniemywac, ze wobec $mierci, ktérej niejako nie zdazyt zaradzi¢, Jezus jest
bezradny, a cala sytuacja jest nie do odwrdcenia. Chociaz Marta wyznaje
wiare w zmartwychwstanie umartych w dniu ostatecznym (por. J 11,24), to
dotyczy ona bardzo odlegtej przysztosci, a nie biblijnego hic et nunc. Zapytana
przez Jezusa, czy wierzy, ze to On jest Zrédtem zycia dla tych, ktdrzy wen wie-
rz3, udziela twierdzacej, acz nieprecyzyjnej odpowiedzi (por. ] 11,27). Marta

21 Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 43-44.
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zdaje si¢ przyjmowac prawde o panowaniu Jezusa nad $miercig, jednakze
nie potrafi jej zaktualizowac i uwierzy¢, Ze owo panowanie moze objawi¢
sie wobec zmarlego brata. Kierujac si¢ ludzka logika, wyraza sprzeciw wo-
bec prosby Jezusa, by otworzy¢ gréb. Mistrz zatem upomina ja, by nie tra-
cifa wiary w prawdy, ktére dopiero co wyznata ustami. Przywracajac zycie
tazarzowi, Jezus potwierdza, ze to do Niego nalezy panowanie nad $mier-
cig i ze jest On zrodlem zycia®.

Dokonujac egzegezy tego tekstu w konotacji do doktryny o odpustach,
mozemy wyciaggna¢ kilka wnioskéw. Umarly Lazarz to obraz czlowieka,
ktéry popetnit grzech smiertelny i tym samym znajduje si¢ w stanie du-
chowej $mierci.

Jezusowy rozkaz Lazarzu, wyjdz na zewngtrz! to obraz autorytatywnego
uwolnienia cztowieka z grzechu i naleznej zan kary wiecznej w sakramen-
cie pokuty i pojednania, ktére dokonuje si¢ ex opere operato — przez sam
fakt wypelnienia warunkéw istotnych dla uzyskania rozgrzeszenia, a wiec
wyznania waznie wy$wieconemu i upowaznionemu kaptanowi §miertel-
nych grzechéw, za ktére sie zaluje i z ktorych postanawia si¢ poprawic,
przyjecie zados¢uczynienia przez penitenta i rozgrzeszenie udzielone przez
kaptana w sposob okreslony w ksiegach liturgicznych.

tazarz wskrzeszony, ktéry wyszed! z grobu, majac konczyny skrepo-
wane plétnami, to obraz czlowieka, ktéry powrécil do stanu komunii
z Bogiem i Ko$ciolem poprzez zaistnialy akt sakramentalny, ale niezdol-
ny do korzystania z wszystkich wynikajacych z tej komunii task i uposa-
zen nadnaturalnych. Stowa Chrystusa skierowane do swiadkéw wskrze-
szenia — ,,rozwiazcie go i pozwolcie mu chodzi¢” to obraz koniecznosci
zaangazowania wspolnoty Mistycznego Ciata Kosciola w pomoc w przy-
wroceniu pelnej sprawnosci wyrwanemu ze stanu grzechowej §mierci
cztonkowi tegoz Ciala. Rozwigzanie za$ Lazarza przez osoby postronne
to obraz odpustu — uwolnienia z grzechowych pozostalosci niepozwala-
jacych w pelni sprawnie funkcjonowa¢ i uzywa¢ uposazen wynikajacych
ze stanu taski uswiecajacej, odpustu, ktdry zawsze pozostaje dzialaniem
calej wspodlnoty Kosciola opartym o omoéwione juz prawdy o $wietych
obcowaniu i wymianie débr duchowych, dziataniem ex opere operantis,
a wiec skutecznym na tyle, na ile angazuje si¢ w nie dziatajacy czlowiek®.

2 Por. Komentarz duszpasterski do Ewangelii wedlug $w. Jana, w: Pismo Swigte Starego i Nowe-
go Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzami, Czestochowa
2009, s. 2361.

2 Por. S. Szczepaniec, Odpust. Dar pelnej wolnosci, Krakow 2013, s. 44.
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Przywolane teksty biblijne stanowig fundament, na ktérym zostala
przez wyjasniajacy je Urzad Nauczycielski Ko$ciota wzniesiona doktryna
o mozliwosci zgtadzenia doczesnej kary za grzechy, a zatem o odpustach.

3. Historia teologii odpustow

Po nakresleniu zalgzkéw doktryny o odpustach w Pimie Swietym war-
to przyjrzec sie, jak doktryna ta rozwijata si¢ w historii Kosciota. Uwaga
zostanie tu skupiona na drodze, ktérg Kosécidt przeszed! od czaséw patry-
stycznych, az do Soboru Trydenckiego, ktdry ostatecznie zakonczyl proces
formulowania si¢ nauki o odpustach co do ich istoty.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa nie istnialo w praktyce roz-
roznienie na rozgrzeszenie zwalniajace pokutnika z winy za grzechy
i odpust uwalniajacy go od kary za nie. Jednak juz tutaj mozna zauwa-
zy¢, ze Kosciol, wypowiadajac sie o grzechach i poszczegdlnych gru-
pach grzesznikéw, sklasyfikowanych wedlug ciezkosci popetnionego
zla, nierozdzielnie wigzal grzech z konkretng pokuta, wskazujac tym sa-
mym na jego konsekwencje**. Mamy tu do czynienia z tak zwang ,,po-
kuta umartwiajacg” lub osobista, charakteryzujaca si¢ nie tyle dobrem,
ktérym grzesznik czyni zado$¢ za zlo, ktérego sie dopuscit, ale uciazli-
woscig praktyk majacych za cel uswiadomienie szpetoty grzechu i jego
bolesnych konsekwencji.

Wraz z nastaniem epoki $redniowiecza pojawia si¢ swoista ,,taryfika-
cja pokuty”, stopniowo otwierajaca si¢ na zamiane kar lub ich ztagodzenie.
Woéweczas miejsce ,,pokuty umartwiajacej” zajmuje ,,pokuta rzeczywista”
— dobre uczynki, takie, jak stuzba Kosciotowi i jego obrona, pobozne fun-
dacje, ofiary materialne na pomoc potrzebujacym, pielgrzymdki itp. Ich po-
dejmowanie w celu uczynienia zado$¢ za popelnione zto, rozwijajace si¢ za
zacheta Kosciota, sigga poza granice $cisle sakramentalne, a zatem nie cho-
dzi tu juz tylko o ponowne prawne wlaczenie do Kosciota, z ktérego przez
grzech czlowiek zostal ekskomunikowany. Niektére dokumenty papieskie
traktujace o pokucie rzeczywistej uzywaja sformulowan odwotujacych sie
do wladzy zwiazywania i rozwiazywania: in remissionem peccatorum in-
jungimus®.

* Kanony Synodu w Ancyrze, 4-9, 16, 20-25, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Acta Synodalia ann.
50-381, Krakow 2006, s. 62-68.
»  Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 45.
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Réwnolegle zostaje ustanawiana i rozpowszechnia si¢ prywatna poku-
ta sakramentalna, w ktdrej pojednanie ma miejsce przy wyznaniu grze-
chow i przed wszelka pokutg czynigcg zados¢. Koscidt niezmiennie jest
grzesznikowi towarzyszem na jego drodze odwracania si¢ od grzechu,
jednakze juz nie poprzez nakladanie cigzkich umartwien, ale przez mo-
dlitwe i absolucje, ktérej praktykowanie rozpowszechnit §w. Grzegorz
Wielki. Przez absolucje rozumie sie tu polgczone z modlitwg wstawien-
niczg pragnienie odpuszczenia grzechéw. Poniewaz wzbudzala je oso-
ba obdarzona wtadza kluczy i odwotywala si¢ tym samym do autoryte-
tu apostolskiego, absolucja uznawana byta za skuteczna. Papieze i bisku-
pi udzielali jej takze pisemnie, formulujac tekst w trybie rozkazujacym
lub oznajmujgcym. Ten imperatywny charakter od X wieku wprowadzit
absolucje w sam obrzed pojednania pokutnika, najpierw obok, a potem
w miejsce dawnych modlitw w formie btagalnej. Wskutek wywotanej roz-
szerzeniem praktyki pokuty prywatnej i absolucji imperatywnej zmiany
perspektywy pojednania zaistniala w Kosciele potrzeba polaczenia praw-
nego aktu kaplana z jego modlitwg wstawienniczg. W ten sposéb do-
tychczas pozasakramentalna absolucja zostata wlaczona w obrzed stricte
sakramentalny, a sam termin zastgpil dotychczas funkcjonujace pojecie
pojednania®.

Przez dlugi czas zywiono watpliwosci co do mocy absolucji gladza-
cej zardwno grzech, jak i nalezng zan kare wieczng. Zgoda istniala jednak
w zakresie przyznawania absolucji skutecznosci dotyczacej przebaczenia
grzechdw, co wyrazal sam obrzed, w sensie upraszajacym przed Bogiem
darowanie win i kar w taki sam sposdb, jaki przypisywano uczynkom wy-
nagradzajacym. Absolucje jednak nigdy nie mialy na celu darowania po-
kuty nalozonej przez wspdlnote Kosciota. Tutaj dotykamy juz samej kwestii
odpustu. Zaistnieje ona wraz ze zniesieniem uczynkéw zado$éczyniacych
przez pasterzy udzielajgcych absolucji pozasakramentalnych, ktérzy przy-
pisali im calkowitg skuteczno$¢ usprawiedliwiajaca przed Bogiem, czemu
miato odpowiadac tagodzenie kary koscielnej. Odpust zatem ma udzial tak
w odkupieniu kar doczesnych, jednakze rezygnujac z reguly ekwiwalencji,
jak i w absolucji - rozgrzeszeniu przed Bogiem.

Pierwsze wzmianki dotyczace odpustu rozumianego w ten sposéb, po-
chodzg z pierwszej potowy XI wieku, z terendéw Francji i Hiszpanii. Jednak
w przypadku dokumentéw datowanych na XI i XII wiek czesto zachodzi

2 Tamze, s. 45-46.
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trudnos$¢ w stwierdzeniu, czy traktuja one o prawdziwym odpuscie czy tyl-
ko o absolucji. Czgs¢ z nich taczy obydwa pojecia®.

Odpusty udzielone w IX wieku, wystepujace rzadko i niezbyt hojnie,
zwigzane s3 gléwnie z nawiedzaniem sanktuariéw i dawaniem jalmuz-
ny. Pierwszego odpustu zupelnego udzielit papiez Urban II na Synodzie
w Clermont w roku 1095. Jego adresatem byli krzyzowcy wyruszajacy do
Jerozolimy, co potwierdzily kanony Soboru Lateranskiego I%%.

Od wieku XII ulegly pomnozeniu odpusty czastkowe. Pasterze udzie-
lali ich miedzy innymi za budowe kosciotéw, prace o spotecznym cha-
rakterze, pielgrzymki. Odnotowano takze odpusty zupelne, jak udzielony
$w. Franciszkowi odpust dla Porcjunkuli. Mieli w nim udzial wyspowiada-
ni i skruszeni wierni nawiedzajacy w dniu 2 sierpnia ko$ciét Matki Bozej
Anielskiej w Asyzu. Akt wladzy papieskiej zapewnial im uwolnienie od
wszelkich win i kar z calego swojego zycia. Franciszek prosil o ten odpust
z uwagi na biednych, przytloczonych ci¢zarem ubdstwa ludzi, dla ktorych
juz sama ich sytuacja zyciowa stanowila wystarczajaca pokute. Nie mogli
oni ofiarowac¢ zadnych poboznych fundacji, jatmuzny ani odby¢ pielgrzym-
ki do Ziemi Swietej, a jedyne co mieli, to zdolno$¢ do modlitwy, aktow wia-
ry i Zzycia w ewangelicznym ubdstwie®.

Przewodzacy trzynastowiecznemu Kosciotowi papieze Innocenty IV
i Celestyn V wydawali tzw. ,,listy odpustowe”. Wierny, ktory otrzymat taki
list, mogt raz jeden zwrdcic si¢ do jakiegokolwiek kaptana, ktéry w sakra-
mencie pokuty rozgrzeszylby go nie tylko z winy, ale i uwolnit od kary.
Byl to wiec odpust zupelny niezwigzany z wykonaniem jakiegokolwiek
czynu. Praktyke wydawania tychze listow rozpowszechnil pozniej papiez
Jan XXII%,

W wieku XIII autorem nauki o odpustach byl przede wszystkim $w.
Tomasz z Akwinu®. W swoich rozprawach nie skupiatl si¢ na naduzyciach,
ale na naturze i znaczeniu tej praktyki. Za sprawg Akwinaty dokonata si¢
swoista ewolucja pojecia odpust. Pisze on bowiem, ze odpust jest znaczacy
zaréwno w odniesieniu do Kosciofa, jak i do samego Boga, wobec ktdrego

¥ Tamze, s. 46-47.

2 Por. Kanony Soboru Lateratiskiego IV, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 11, Krakow 2003, s. 125.

Por. J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwka przez rok koscielny, Poznan 1998,
s.73.

* Por. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999, s. 537.

31 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 30, Londyn 1985, ss. 174-191.
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jest on odpuszczeniem kary pozostaltej po rozgrzeszeniu poprzedzonym
zalem i wyznaniem win’?. Nie jest przy tym istotne, czy owa kara zosta-
ta przez Kosciot zadeklarowana czy tez nie. Tomasz zauwazyt réwniez, ze
mozliwos¢ zyskania odpustu osadza si¢ na wspomnianej juz prawdzie o ist-
nieniu duchowego skarbca Ko$ciota®. Wskutek dostepu do tego ,,nadprzy-
rodzonego zloza dobr”, odpusty moga stuzy¢ zado$¢uczynieniu zaréwno
wobec wiernych pozostajacych na ziemi, jak i wobec tych w czys$écu®.

W roku 1300 mamy w Kosciele do czynienia z pierwszym jubileuszem,
ktéry bullg Antiquorum habet oglosilt papiez Bonifacy VIII. Odpust jubi-
leuszowy z nim zwigzany mozna bylo uzyska¢ pierwotnie tylko w Rzymie,
raz jeden na okres stu lat. W pdzniejszym czasie ta mozliwos¢ stata sie
czestsza i rozszerzona takze na inne miejsca®.

Prawdziwy rozkwit odpustow datuje si¢ w historii Kosciota na wiek
XV. Szczegdlnie czeste sa tu odpusty, ktére mozna bylo uzyska¢ za zmar-
tych pokutujacych w czysécu. Chociaz oficjalny dokument dotyczacy ta-
kich odpustéw podpisal dopiero w 1476 roku papiez Sykstus IV, to prak-
tyka prywatna wiernych przekazujacych z wlasnej inicjatywy zyskane od-
pusty zmartym siega XIII wieku. Teologowie z tamtego okresu poddali to
zjawisko badaniom pod wzgledem jego poprawnosci doktrynalnej. Czes§é
z nich, jak $w. Rajmund z Penafort czy sw. Albert Wielki byta mu przychyl-
na, czes$¢ je odrzucata. W XV wieku wiekszos¢ teologdw uznala jego stusz-
no$¢ i zasadnos¢.

Analizujgc histori¢ odpustow oraz ich teologie, nie sposéb pomingé
najwiekszego jej polemika, ktéorym byt Marcin Luter. Sposréd przybi-
tych przez niego w 1517 roku do drzwi wittenberskiej katedry 95 sta-
wetnych tez, te o numerach od 67 do 80 odnosza si¢ wlasnie do papie-
skich nadan odpustowych?’. W swoim nauczaniu Luter szydzi z kieru-
jacych sie jego zdaniem pobudkami materialistycznymi kaznodziejow,
ktorzy przedstawiaja odpust jako wielka taske, gdyz przynosi zysk pie-
niezny, jednak w porédwnaniu z faska Boza i blogostawienstwem krzyza
ma nieporéwnywalnie mniejszg wartos$¢. Za taski wigksze od odpustow
uznaje on Ewangeli¢, dary milosierdzia i uzdrawiania. Reformator, co

2 Tamze, s. 176.

¥ Tamze,s. 183.

**  Por. M. Pastuszko, Sakrament, s. 535-536.

% Por. B. De Margerie, Tajemnica, s. 47.

% Tamze, s. 47-48.

7" Por. M. Luter, Wyznanie augsburskie. 95 tez, Bielsko-Biata 1999, s. 71-79.
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godne uwagi, z jednej strony potepia negowanie prawdy o apostolskim
odpuscie, z drugiej jednak nie szczedzi stéw krytyki wobec samowolnych
i nieszczerych stéw kaznodziejéw odpustowych. Papiez, zdaniem Lutra,
stusznie moze i powinien kara¢ tych, ktorzy dzialaja na szkode nauki
o odpustach, jak i tych, ktérzy pod ostong odpustu usitujg ugra¢ co$ dla
siebie, zadajac w ten sposéb szkode prawdzie. Jako realny problem na-
kresla on niemozliwo$¢ pogodzenia tak zmaterializowanej w jego oczach
praktyki udzielania odpustéw z doktryna, w ktdrej te sakramentalia sa
umocowane. Wskutek tego dysonansu, zdaniem Lutra, tworzy si¢ wokoét
teologii odpuszczenia grzechéw i darowania kar za nie zamet i batagan,
ktérego papiez nie chce posprzataé, gdyz geneza tego zametu przynosi
duchowienstwu katolickiemu konkretne korzysci majatkowe. Konkludu-
jac, mozna stwierdzi¢, iz Marcin Luter nie potepil odpustu jako takiego,
ale wypaczajace jego istote zle szafowanie tym darem?.

Wielkg role w ksztaltowaniu doktryny o odpustach odegrata spro-
wokowana wystgpieniem Marcina Lutra, cho¢ dotykajaca w swo-
jej tresci zdecydowanie teorii, nie za$ skrytykowanych przez nie-
go naduzy¢ praktyki odpustéw, bulla Leona X Cum postquam
z 1518 roku. Papiez przypomina w niej, ze wladza kluczy, do ktérej na-
lezy otwieranie krolestwa niebieskiego wiernym, nastepstwo na urzedzie
$w. Piotra i przywilej bycia wikariuszem Chrystusa na ziemi zostal udzie-
lony nie komu innemu, jak biskupowi rzymskiemu. Totez ze stusznej przy-
czyny ma on pelne prawo, pochodzace z Bozego, a nie ludzkiego ustano-
wienia, uwalnia¢ wiernych od przeszkéd na drodze do Chrystusa w posta-
ci winy za grzechy poprzez sakrament pokuty, oraz od kary doczesnej za
posrednictwem odpustéw. Co wigcej, papieska wladza udzielania odpu-
stow nie obejmuje jedynie wiernych na ziemi, ale réwniez umarlych prze-
bywajacych w purgatorium. Zyjacy moga otrzymaé odpust na sposob roz-
grzeszenia, zmarli w formie modlitwy wstawienniczej. Papiez dodaje, ze
owocem udzielonego odpustu jest uwolnienie, tak zyjacych, jak i zmartych,
od kary doczesnej, wedlug odpowiadajacej udzielonemu odpustowi miary.
Bulla glosi réwniez, ze wszyscy wierni majg przyjac ptynaca z niej nauke na
temat odpustow. W przeciwnym razie grozi im kara ekskomuniki®.

W XVI wieku szczegdlnie sugestywna pozostaje refleksja teologiczna
$w. Piotra Kanizjusza. Laczy on koscielng doktryne o odpustach z trzecim

% Por. W. Medwid, Zycie i dzielo Marcina Lutra a spér wokét tez i narodzin Reformacji, w: Po-
lonia Sacra, t. 17 (2013), nr 1 (32), s. 279-80.
¥ Por. M. Pastuszko, Sakrament...,s. 542.
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artykutem Credo, z wiarg w Osobe Ducha Swietego, ktory sam w sobie jest
doskonatym i zupelnym odpuszczeniem grzechow i kar®.

Takze sobory ekumeniczne i powszechne oraz sobory lokalne drugiego
tysigclecia zajely si¢ tematyka odpustéw. Pierwsze z nich, z okresu przed-
trydenckiego, nie omawialy natury indulgencji, a ich wypowiedzi stanowity
na ogol apologie prawowiernej doktryny w obliczu szerzacych si¢ naduzy¢.

I tak, Sobor Lateranski IV obradujacy w 1215 roku, potepia w Kon-
stytucji 62 nazbyt latwo udzielane przez niektérych pratatow odpusty
stwarzajgce zagrozenie pogardy wtadza kluczy zlozong w rekach papieza.
Sobor ten wezwat réwniez do umiarkowania w wydawaniu odpustowych
listéw, podajac za przyklad Stolice Apostolska*'. Chociaz nie formutu-
je on dokladnej doktryny na temat zwigzku odpustow i papieskiej petni
wladzy, to mozna juz tu odnalez¢ jej zalgzek. Sobér w Konstancji, dwie-
$cie lat pdzniej, oglasza, ze papiez moze udziela¢ odpustéow tym chrzesci-
janom, ktdrzy prawdziwie skruszeni przystepuja do spowiedzi*’. Potepia
réwniez przeciwng odpustom nauke Wiklifa* i Husa*, zdaniem ktérych
wiara w odpusty jest niedorzeczno$cia. Ponadto zaznacza, ze nadmier-
ne udzielanie odpustéw grozi niebezpieczenstwem utraty ich znaczenia,
znoszac wszystkie dotychczas udzielone i zapowiadajac papieski dekret
normujacy ich liczbe i rodzaj**. Dwadziedcia lat pdzniej Sobdr Florencki
uzna warto$¢ ofiarowanych za bliznich modlitw i jalmuzny wedlug roz-
porzadzen koscielnych. Jest to wyrazna aluzja do rzeczywistosci odpu-
stu’s. Kwestie odpustow w obszerniejszy sposob podjal nastepnie Sobor
w Trydencie. Okreslit on odpusty jako taski duchowe i skarby niebieskie.
Sobor stwierdzil, Ze wszyscy wierni winni mie¢ dostep do odpustéw i po-
tepil tych, ktérzy odpusty uznawali za bezuzyteczne”. W odpowiedzi na
zarzuty stawiane przez Marcina Lutra zniesiono calkowicie funkcjonu-

0 Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 50.

' Por. Kanony Soboru Lateratiskiego IV, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 11, Krakéw 2003, s. 307.

2 Por. Kanony Soboru w Konstancji, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Dokumenty Soboréw Po-
wszechnych, t. I, Krakow 2004, s. 37.

 Por. Tamze, s. 77-91.

“ Por. Tamze, s. 129-143.

* Por. Tamze, s. 259.

¢ Por. Kanony Soboru w Bazylei-Ferrarze-Florencji-Rzymie, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Do-
kumenty Soboréw Powszechnych, t. 111, Krakéw 2004, s. 472-473.

¥ Por. Sobor Trydencki, Dekret o czysécu, w: S. Glowa, 1. Bieda (red.) Breviarium Fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 1989, cz. VII, nr 503.
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jaca w okresie przedreformacyjnym praktyke udzielania odpustéw dla
sktadajacych ofiary na rzecz m.in. budowy rzymskiej Bazyliki §w. Pio-
tra*®. Zanikly tym samym odpusty zwigzane z jalmuzna, przez co du-
chowy skarb Ko$ciola przestat by¢ sposobnoscig do naduzy¢ w postaci
nieumiarkowanego powiekszania débr materialnych pasterzy Kosciola.
Po zakonczeniu Soboru zostato przez Piusa IV sformutowane wyznanie
wiary zawierajace eschatologiczne sformutowania. Kosciét dokonat tu
potwierdzenia pozostawionej mu przez Chrystusa wladzy ustanawiania
odpustéw i dysponowania nimi, a ich praktyke uznal za zbawienng®.

Chociaz Tridentinum byl ostatnim soborem powszechnym, ktory po-
dal nauke o odpustach, to niewatpliwie nauka Soboru Watykanskiego II,
tak w zakresie eschatologii jak i eklezjologii, stanowila podbudowe pod
obowiazujace Koscidt obecnie, sformulowane w 1967 roku nauczanie $w.
Pawta VI, ktéry rozumiejac i zgtebiajac tajemnice odpustéw, umiat ja glo-
si¢ i z ekumeniczng wrazliwoscia jej broni¢. Papiez ten dokonat reformy
w dziedzinie odpustéw, jednakze nie w zakresie teorii — sposobu ich rozu-
mienia i pojmowania, a w zakresie praktyki — ustalit nowg liste czynéw ob-
darzonych odpustami i zmienil miar¢ odpustu czastkowego, znoszac jego
tzw. dni, miesigce czy lata. W ten sposob dopelnil dzieta, ktére rozpocze-
to si¢ wraz ze wspomniang juz IX-wieczng ewolucja rozumienia odpustu.
Wtedy to przestal by¢ on postrzegany jako darowanie kary kanonicznej,
ktorej dlugos¢ mozna bylo jak najbardziej mierzy¢ kategoriami czasowy-
mi, a zaczal by¢ rozumiany jako darowanie kary doczesnej wobec Boga,
ktdrej nie mozna w zaden sposdb zmierzy¢ czy skategoryzowac, okreslajac
jej »ilose™.

Zakonczenie

Na podstawie przywotanych powyzej biblijnych uwarunkowan prak-
tyki odpustow a takze wielowiekowej ewolucji, jaka przezywala teolo-
gia odpustow, $miato mozna stwierdzi¢, ze s3 one mocno ugruntowane
w doktrynie i tradycji Kosciota i nieuprawnione jest sprowadzanie ich
do roli marginalnej, niedogmatycznej praktyki poboznos$ciowej. Dzig-

% Por. A. Skowronek, Sakrament pojednania. Wina, grzech, pojednanie, Wtoctawek 1995,
s. 161.

¥ Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 49.

% Por. M. Kotodziejczyk, Nowa miara odpustu czgstkowego, w: Ruch Biblijny i Litur-
giczny, 3 (1968), s. 147-159.
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ki usystematyzowanym warunkom, ktéore Kosciél w osobie §w. Paw-
ta VI ustalil dla uzyskania odpustu, wierny, ktory je wypetnia, moze
by¢ - dzigki pochodzacej od Chrystusa i pozostawionej Apostolom i ich
nastepcom wladzy zwigzywania i rozwigzywania - pewny otrzymania
tego duchowego dobra, co przyznaje odpustowi range zobiektywizowa-
nej drogi duchowego uzdrowienia. Z kolei okoliczno$ci, w jakich udzie-
lane sg odpusty, stanowig nieoceniong okazje do pogtebienia zycia du-
chowego, a zatem wzrostu w milosci Boga i blizniego. Stad tez moz-
na stwierdzi¢, ze posréd réznych form popularnych we wspoélczesnym
duszpasterstwie modlitw o uwolnienie i uzdrowienie wewnetrzne czto-
wieka, poparta autorytetem Ko$ciota i posiadajgca wielowiekowg tra-
dycje praktyka odpustéw, poprzedzona rzetelng katecheza, winna zaj-
mowac poczesne miejsce.

Streszczenie

Przy wspolczesnym, niemajacym szerszych podstaw teologiczno-
-dogmatycznych, rozkwicie w Kosciele wielu form duchowych praktyk
majacych na celu uwolnienie cztowieka z konsekwencji popelnionych
przez niego grzechow i umocnienie go na drodze wiernosci Ewange-
lii, szalenie wazng pozostaje kwestia przypominania o sakramentalium,
ktore stanowig odpusty. Nie sg one niezrozumiatym reliktem przeszto-
$ci ani jedynie pobozng praktyka ludows, ale solidnie umocowana
w tradycji i teologii forma siggania po zbawcze owoce Paschy Chrystu-
sa. Ich skuteczno$¢ w osobie spetniajacej znamiona dyspozycyjnosci do
uzyskania odpustu jest gwarantowana autorytetem ztozonej w dloniach
Papieza wladzy ,zwigzywania i rozwigzywania” (por. Mt 16). Wykazane
to zostalo w niniejszym artykule, na ktory skladaja si¢ trzy rozdziaty:
Pojecie odpustu, Biblijne uwarunkowania odpustéw oraz Historia teo-
logii odpustéw.

Slowa kluczowe: odpust, pokuta, nawrdcenie, teologia odpustow, historia odpustow.
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The biblical basis and historical development of the Catholic
teaching on indulgences

Summary

Curently in The Catholic Church are spread many of spiritual pracitices
in order to release human from consequences of his sins and strenghthen-
ing him in fidelity to Gospel. Some of this practices haven’t got theological
and dogmatical basis.

For this reason reminding about indulgences is very important. Indul-
gences aren't incomprehensible relic of history or piously religious practice.
They are well-established in theology and tradition form of reaching for
saving fruits of Christ’s death and ressurection. Effectiveness of indulgenc-
es in person who is disposed to obtaining indulgence is guaranted by Pope’s
authority of ,binding and solving” (Matt. 16). This is demonstrated in this
article, which consists of three chapters: The concept of indulgence, The
biblical conditions of indulgences, and The history of indulgences theology.

Keywords: indulgence, penance, conversion, theology of indulgences, history of indul-
gences.
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KS. TOMASZ SULIK

LA REALIZZAZIONE DELLA MISSIONE
DEI LAICI NELLA CHIESA ATTRAVERSO
LESERCIZIO DEL SACERDOZIO COMUNE

DEI FEDELI NELLA COSTITUZIONE
LUMEN GENTIUM

Introduzione: 1. Sacerdozio comune e sacerdozio ministeriale; 2. Sacerdozio ministeriale - collaborazione
nella missione di Cristo; 3. Partecipazione nella missione di Cristo in forza del Battesimo; Conclusione.

Introduzione

La Costituzione Lumen Gentium afferma che Cristo realizza nel mondo
il suo messaggio di salvezza per mezzo del popolo di Dio: «Costituito da
Cristo per una comunione di vita, di carita e di verita, é pure da lui assunto
ad essere strumento della redenzione di tutti e, quale luce del mondo e sale
della terra (cfr. Mt 5, 13-16), ¢é inviato a tutto il mondo»'. Apparendo nel
mondo Cristo ha rivelato la sua missione come sacerdote, re e profeta. Il Po-
polo di Dio e chiamato da Lui stesso a partecipare a questa triplice missione®.
La consacrazione sacerdotale ¢ ottenuta da chi entra nella Chiesa con il con-
ferimento del Battesimo’. Questo sacerdozio, la Costituzione Dogmatica

Ks. Tomasz Sulik — Sedzia Sadu Metropolitalnego Biatostockiego. Studiowat na Facolta
di Teologia di Lugano w Szwajcarii, gdzie uzyskat dyplom doktora teologii oraz na Facolta
di Diritto Canonico di San Pio X a Venezia we Wtoszech, gdzie uzyskat licencjat z prawa
kanonicznego.

' LG, n.9.

2 Cfr. E.J. bk SmepT, 1l sacerdozio dei fedeli, in La Chiesa del Vaticano II. Studi e commenti in-
torno alla Costituzione dommatica «Lumen Gentiumy. Opera collettiva diretta da Guilherme
Barauna, ofm, a cura di G. BARAUNA Firenze 1965, 454, edizione italiana a cura di S. OLIVIERI.
L. Gerosa osserva: «Quale grazia conferita dal battesimo, il sacerdozio comune presenta
dunque una dimensione sovra-individuale che rende il fedele attivo nella costruzione della
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sulla Chiesa lo descrive col termine «sacerdozio comune»*. Non € una realta
che ¢ propria dei laici ma ¢ piuttosto una base e la condizione per qualsiasi
altra consacrazione che potrebbe essere sviluppata attraverso la partecipa-
zione al sacerdozio di Cristo®.

I fedeli laici sono chiamati a partecipare attivamente al sacerdozio di
Cristo. Questa partecipazione si svolge nei diversi modi e dimostra che nel-
la Chiesa che € una sola ce la diversita dei carismi e delle vocazioni. Come
la Chiesa ¢ una cosi anche il sacerdozio € uno solo perché Cristo Geslit non
¢ diviso (1Kor 1, 13).

La Costituzione Lumen Gentium prima di parlare del ruolo della ge-
rarchia nella Chiesa, si ferma sull'argomento del sacerdozio universale dei
fedeli. In seguito si concentra sulle funzioni e sulle vocazioni particolari
all'interno della Chiesa. Le funzioni che appartengono solo alla gerarchia,
nella Costituzione sono trattate come le forme peculiari dei dona propria,
racchiuse nel sacerdozio universale. Il laicato, ¢ trattato nella Costituzione
come una determinata forma del sacerdozio universale®

Questo lavoro ha lo scopo di presentare i fedeli laici che dopo aver rice-
vuto il sacramento del Battesimo sono inseriti a Cristo e partecipano alla
sua missione del sacerdote, re e profeta. Queste tre funzioni sono insepara-
bili quindi chi ¢ investito dal sacerdozio nello stesso tempo partecipa anche
al munus regendi e docendi. 1l presente articolo tenta di dimostrare come
i laici, investiti dal sacerdozio comune, possono realizzare la loro missione.
Per questo verranno indicati in modo particolare i campi delle loro attivita
destinati solo ad essi, dove il sacerdote ministriale e limitato di agire.

Per realizzare questo obbiettivo si propone lo schema seguente: prima
sara presentato il rapporto che c¢ fra il sacerdozio comune ed il sacerdo-
zio ministeriale. Questo sara il primo punto del lavoro che tocchera an-
che l'argomento degli obbiettivi del sacerdozio comune nella Chiesa. Per
evidenziare meglio la differenza tra il sacerdozio comune ed il sacerdozio
ministriale, sara dato uno sguardo generale a quello secondo e questo sara
il contenuto del punto secondo. Alla fine saranno dimostrati i modi con

Chiesa. Questa dimensione comunitaria se da una parte legittima la considerazione del sa-
cerdozio comune come uno dei poli dell'istituzione ecclesiale, dall’altra evidenzia una sua
propria e specifica apertura al carisma», Ip., Carisma e diritto nella Chiesa, 138-139.

*  Cfr.LG,n. 10.

Cfr. C. ScanziLro, La Chiesa. Sacramento di comunione. Commento teologico alla Lumen

Gentium, Roma 1989, 97-98.

6 Cfr. E.J. e SmeDT, 1] sacerdozio dei fedeli, 454.
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i quali i laici possono realizzare la loro missione all'interno della Chiesa.
Questa missione ¢ unita alla missione di Cristo sacerdote, re e profeta.

1. Sacerdozio comune e sacerdozio ministeriale

La Costituzione Lumen Gentium sottolinea che ce una differenza so-
stanziale tra il sacerdozio universale e quello ministeriale: «II sacerdozio
comune dei fedeli e il sacerdozio ministeriale o gerarchico, quantunque diffe-
riscano essenzialmente e non solo di grado, sono tuttavia ordinati l'uno allal-
tro, poiché l'uno e laltro, ognuno a suo proprio modo, partecipano dellunico
sacerdozio di Cristo»’. La sacra potestas che forma il popolo sacerdotale e lo
regge caratterizza il sacerdozio ministeriale. Il sacerdote «compie il sacrifi-
cio eucaristico nel ruolo di Cristo e lo offre a Dio a nome di tutto il popolo»®.
Lui agisce in forza del mediatore. In virtu del sacerdozio universale il po-
polo di Dio, compie una missione speciale che riguarda la partecipazione
attiva negli atti di culto: «(...) i fedeli, in virtu del loro regale sacerdozio,
concorrono allofferta delleucaristia, ed esercitano il loro sacerdozio
col ricevere i sacramenti, con la preghiera e il ringraziamento, con la
testimonianza di una vita santa, con l'abnegazione e la carita operosa»’.
Esiste il rapporto stretto tra il sacerdozio ministeriale e quello universale.
Il primo ¢ costituito dal secondo. Il sacerdote ministeriale agendo in per-
sona Cristi conferisce la grazia al popolo di Dio e anche la formazione che
hanno bisogno per crescere nella fede e compiere la missione a loro affida-
ta'’. Il sacerdozio universale ¢ anche rivolto verso a quello ministeriale. La
grazia conferita nei sacramenti e la guida pastorale garantiscono ai fedeli
che partecipano al sacerdozio comune che non rimarranno privi dei mezzi
necessari per la santificazione offerti da Cristo con lo Spirito Santo".

7 LG, n. 105 cfr. . LE CUYER, Sacerdozio ministeriale e sacerdozio comune, unitd e spe-
cificitd, in ,,Lateranum”, 47 (1981), 9-30.

LG, n. 10; cfr. C. ScanziLro, La Chiesa. Sacramento di comunione. Commento teologico
alla Lumen Gentium, 98-99; cfr. E. CorECco, Riflessione giuridico-istituzionale su sacerdo-
zio comune e sacerdozio ministeriale, in Ip., Ius et Communio. Scritti di Diritto Canonico,
a cura di G. BorgoNnovo — A. CATTANEO, Casale Monferrato 1997, vol. 11, 181-182.

° LG, n. 10.

P.A. VaNHOYE osserva: «II sacerdozio ministeriale appare nella sua grandezza e nella sua
umilta. E grande, in quanto in esso Cristo stesso agisce come mediatore (...) E umile perché
sta al servizio del sacerdozio comune», Ip., Distinzione e rapporti tra sacerdozio comune
e sacerdozio ministeriale, in Sacerdoti nello Spirito, a cura di V. De Bernardi, Milano 1972, 79.
Cfr. P.A. VANHOYE, Distinzione e rapporti tra sacerdozio comune e sacerdozio ministeriale,
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Questi due tipi del sacerdozio inquadrano due possibilita con le quali
viene realizzato 'unico sacerdozio di Cristo. Il Popolo di Dio in forza del
Battesimo insieme con i ministri sacri, grazie allopera salvifica di Cristo,
formano il popolo sacerdotale. Esso ¢ chiamato a fare dalla propria vita un
dono a Dio che diventa il sacrificio a Lui gradito'®. La funzione principale
del sacerdote ¢ di offrire i sacrifici. Questo riguarda sia il sacerdote mini-
steriale sia quello che partecipa nel sacerdozio comune.

La Costituzione Lumen Gentium espone in modo particolare due aree
particolari dove operano quelli che sono investiti dal sacredozio comune: il
culto e la testimonianza®. Da questo derivano i compiti particolari del Popo-
lo di Dio che vengono realizzati nella Chiesa oggi. In modo particolare il sa-
cerdozio comune e caratterizzato dai sacrifici spirituali offerti a Dio. I fedeli
laici, investiti dal sacerdozio comune sono specialmente chiamati per portare
i frutti dello Spirito: «Tutte infatti le loro attivita, preghiere e iniziative apo-
stoliche, la vita coniugale e familiare, il lavoro giornaliero, il sollievo spirituale
e corporale, se sono compiute nello Spirito, e anche le molestie della vita, se sono
sopportate con pazienza, diventano offerte spirituali gradite a Dio attraverso
Gesti Cristo (cfr. 1 Pt 2,5); nella celebrazione delleucaristia sono in tutta pie-
ta presentate al Padre insieme alloblazione del Corpo del Signore. Cosi anche
i laici, in quanto adoratori dovunque santamente operanti, consacrano a Dio il
mondo stesso»'. I Concilio sottolinea in modo chiaro che l'aspetto culturale
del sacerdozio comune ¢ collegato con la testimonianza della vita.

I Concilio Vaticano II insegna che tutti battezzati, uomini e donne par-
tecipano al sacerdozio di Cristo e grazie a questa partecipazione sono abili
a offrire i sacrifici spirituali a Dio e di dare la testimonianza di fede in Cristo:
«Vengono consacrati per formare un sacerdozio regale e una nazione santa
(cfr. 1 Pt 2,4-10), onde offrire sacrifici spirituali mediante ogni attivita e testi-
moniare dappertutto il Cristo»". Tutto il Popolo di Dio ¢ stato reso partecipe
da Cristo stesso nell'unzione dello Spirito Santo. Mediante questa unzione il
popolo forma il sacerdozio e offre a Dio le offerte spirituali. Ogni membro di
questa comunita & chiamato ad essere testimone di colui che ¢ l'autore di que-

79.

Cfr. M. CHrosTowskl, Kaplanstwo hierarchiczne i kaplanstwo powszechne: czy mogq ist-
niec¢ bez siebie?, in ,,Collectanea Theologica” 80(2010), I, 32.

Cfr. LG, n. 34; cfr. F. Duct, Sacerdozio comune e Sacerdozio ministeriale. Un confronto alla
luce del Concilio Vaticano II, in http://www.dehonianadocs.org/pdf/DEH1995-35-1T.pdf,
3(29.11.2021).

4 LG, n. 34.

5 AA, n. 3; cfr. MD, n. 27.
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sta vocazione: «Nostro Signore Gesu, “che il Padre santifico e invio nel mondo”
(Gv 10,36), ha reso partecipe tutto il suo corpo mistico di quella unzione dello
Spirito che egli ha ricevuto: in esso, infatti, tutti i fedeli formano un sacerdozio
santo e regale, offrono a Dio ostie spirituali per mezzo di Gesti Cristo, e annun-
ziano le grandezze di colui che li ha chiamati dalle tenebre nella sua luce mera-
vigliosa. Non vi é dunque nessun membro che non abbia parte nella missione di
tutto il corpo, ma ciascuno di essi deve santificare Gesu nel suo cuore e rendere
testimonianza di Gesti con spirito di profezia»'S.

Questi due tipi del sacerdozio hanno bisogno 'uno dell’altro perché in
questo modo trovano la strada per la propria crescita. Quando ce una coope-
razione tra loro, si realizza la vocazione e il compito di ciascuno, cioe il con-
tatto con Dio sia del sacerdote che dei fedeli. Il sacerdote ha bisogno di una
comunita, e una comunita all'interno della Chiesa non puo esistere senza un
sacerdote. Guardando il sacerdote, i fedeli possono sentire nel loro cuore un
desiderio di offrire anche la loro vita per i fratelli. Possono anche scoprire la
vocazione di fare un sacrificio della loro vita per diventare un popolo sacer-
dotale. Partecipando all'Eucaristia, potranno consacrare la loro vita pit con-
sapevolmente per Cristo. I fedeli che partecipano insieme con il sacerdote al
sacerdozio comune, gli dimostrano il sostegno con le loro preghiere. Il sacer-
dozio ¢ uno, anche se in diversi gradi, e ce un solo popolo sacerdotale, che
vive dell'Eucaristia e la celebra come un segno efficace di unita'’.

Secondo il Concilio, il culto spirituale dei laici in modo particolare
e collegato con la partecipazione nella celebrazione del sacramento dell’Eu-
caristia'®. Questo deriva dal fatto che il sacrificio eucaristico racchiude in se
le funzioni compiute non solo dal sacerdote ministeriale ma anche quello
investito dal sacerdozio comune: «Nella celebrazione eucaristica i laici par-
tecipano attivamente con loffrire se stessi in unione con Cristo Sacerdote e
Ostia; e questa loro offerta ha un valore ecclesiale in forza del carattere bat-
tesimale che li rende idonei a dare a Dio, con Cristo e nella Chiesa, il culto
ufficiale della religione cristiana (cf. san Tommaso, Summa theologiae, 111,
a. 63, a. 3). La partecipazione sacramentale al banchetto eucaristico stimola
e perfeziona la loro offerta, infondendo in loro la grazia sacramentale che li
aiutera a vivere e operare secondo le esigenze dellofferta compiuta con Cristo

' PO,n. 2.

Cfr. CurosTowskl, Kaptanstwo hierarchiczne i kaptanstwo powszechne..., 38.

Le offerte spirituali «nella celebrazione delleucaristia sono in tutta pieta presentate al Padre
insieme alloblazione del Corpo del Signore. Cosi anche i laici, in quanto adoratori dovu-
nque santamente operanti, consacrano a Dio il mondo stesso» LG 34.
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e con la Chiesa»". Lesercizio del sacerdozio universale e quello ministeria-
le si realizza i ogni celebrazione eucaristica che il «punto piu alto di culto»
raggiunge nella celebrazione domenicale®.

I fedeli laici per compiere gli obblighi che derivano dalla loro vocazione
hanno bisogno affinché ci siano i ministri sacri i quali garantiranno sacra-
mentali doni di grazia. Il sacerdozio ministeriale in modo particolare si uni-
sce con il sacrificio di Cristo ma non comporta il grado piu alto della santi-
ta’!. Il rapporto tra il sacerdozio comune e quello gerarchico, al quale parte-
cipano i vescovi, i presbiteri e i diaconi € un immagine della relazione fra il
pastore e la comunita®. Il sacerdozio ministeriale ¢ stato costituito accanto
a quello comune per farlo crescere e rendere possibile il suo esercizio: «Non si
deve pensare al sacerdozio ordinato come se fosse anteriore alla Chiesa, perché
é totalmente al servizio della Chiesa stessa; ma neppure come se fosse posteriore
alla comunita ecclesiale, quasi che questa possa essere concepita come gia co-
stituita senza tale sacerdozio»®. Il campo privilegiato del sacerdozio ministe-
riale ¢ la liturgia e il culto liturgico invece per quanto riguarda il sacerdozio
comune ¢ quello del culto spirituale ed i sacrifici spirituali. Anche se nei due
tipi del sacerdozio emerge l'aspetto della correlazione non c@ nessun dubbio
che I'uno ¢ differente dall’altro. Per far emergere meglio questa differenza bi-
sogna evidenziare gli aspetti principali del sacerdozio ministeriale.

2. Sacerdozio ministeriale — collaborazione nella missione
di Cristo

La Costituzione Lumen Gentium afferma che Gesu Cristo & presente
nella sua Chiesa come sommo Sacerdote e realizza in essa la sua triplice
missione: di sacerdote, re e profeta. Secondo il documento, il sacerdozio
ministeriale consiste nella collaborazione in questa missione: «Nella per-
sona quindi dei vescovi, ai quali assistono i sacerdoti, é presente in mezzo ai
credenti il Signore Gesti Cristo, Pontefice Sommo»**. Gesu Cristo per mezzo

¥ Grovannt Paoro 11, Udienza generale. Mercoledi 15 dicembre 1993, in https://www.va-
tican.va/content/john-paul-ii/it/audiences/1993/documents/hf jp-ii_aud 19931215.html,
(29.11.2021), n. 4.

2 Cfr. Ibid, n. 5.

2 Cfr. CHrosTOWsKI, Kaptanstwo hierarchiczne i kaplanstwo powszechne..., 33.

2 Cfr. Ibid.

3 PDV l16.

# LG, n. 21.
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del ministero dei sacerdoti, soprattutto dei vescovi, come sacerdote «conti-
nuamente amministra ai credenti i sacramenti della fede; per mezzo del loro
ufficio paterno (cfr. 1 Cor 4, 15) integra nuove membra al suo corpo con la ri-
generazione soprannaturale», come re «dirige ed ordina il popolo del Nuovo
Testamento nella sua peregrinazione verso leterna beatitudine», come profeta
«predica la parola di Dio a tutte le Genti»®.

Questi tre aspetti del sacerdozio di Cristo sono uniti indissolubilmente
nella sua missione®. La partecipazione alla missione di Cristo sacerdote,
re e profeta, ¢ presentata dalla Lumen Gentium sempre in ottica di questi
tre aspetti connessi tra di loro. I Padri Conciliari affrontando laspetto del
sacerdozio universale, si basano anche sull'analisi della Sacra Scrittura®.

La Costituzione Lumen Gentium sottolinea: «Infatti per la rigenerazione
e lunzione dello Spirito Santo i battezzati vengono consacrati a formare un
tempio spirituale ed un sacerdozio santo, per offrire, mediante tutte le opere
del cristiano, spirituali sacrifici, e far conoscere i prodigi di Colui, che dalle te-
nebre li chiamo allammirabile sua luce. Tutti quindi i discepoli di Cristo, per-
severando nella preghiera e lodando insieme Dio, offrano se stessi come vitti-
ma viva, santa, gradevole a Dio, rendano dovunque testimonianza di Cristo
e, a chi la richieda, rendano ragione della loro speranza della vita eterna»®.
Il documento, fedele alla Sacra Scrittura, afferma che anche chi ¢ investi-
to solo del sacerdozio comune, partecipa anche alla missione sacerdotale,
profetica e regale di Cristo. Per quanto riguarda i laici, la Costituzione sul-
la Chiesa proclama che essi sono ammessi alla missione di Cristo e della
Chiesa. Questo ¢ menzionato nella definizione su chi siano i laici, dove il
documento parla della loro partecipazione alla triplice missione di Cristo®.

3. Partecipazione nella missione di Cristo in forza del Battesimo

II Concilio Vaticano II nel suo insegnamento sottolinea il legame con la
missione di Cristo e della Chiesa e per quanto riguarda la missione propria

% LG, n. 21; cfr. E.J. pE SmepT, 1l sacerdozio dei fedeli, 457.

% Cfr. E.J. pe SMEDT, 1l sacerdozio dei fedeli, 457.

7 E.J. DE SMEDT, osserva: «Il popolo “sacerdotale” & investito di un sacerdozio “regale”. E di-
ventato “per il Dio nostro un regno e dei sacerdoti, e regneranno sulla terra” (APOC. 5, 10).
Questo sacerdozio offre a Dio non soltanto il “frutto di labbra che confessano il suo nome”
(Ebr. 13, 15), ma annuncia anche le lodi delle sue meraviglie (1 Piet. 2, 9), Ip., Il sacerdozio
dei fedeli, 457.

% LG, n. 10.

¥ Cfr. LG, n. 31.
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dei laici, invia all'approfondimento di questa missione®. I laici in forza del
Battesimo diventano i membri della Chiesa e partecipano alla sua missione®.
Il loro contributo alla crescita del Popolo di Dio consiste nell'uso dei doni ri-
cevuti da Dio”. Linsegnamento del Concilio riguardo alla partecipazione ai
tria munera Christi richiama la testimonianza della vita. Essa ¢ il fattore atti-
vo e indispensabile che deriva dalla collaborazione con la grazia ricevuta®. Il
ricevimento del Battesimo inserisce tutti christifideles, tra i quali ci sono an-
che i laici, alla missione sacerdotale, profetica e regale di Cristo*.

La Costituzione Dogmatica sulla Chiesa dedica ai fedeli laici il capitolo
IV, dove presenta l'aspetto della missione sacerdotale dei laici e la loro par-
tecipazione all'ufficio sacerdotale di Cristo come lo svolgimento del «culto
spirituale»®. Secondo i Padri Conciliari, lo svolgimento della funzione sa-
cerdotale dei laici fa parte della loro partecipazione nel culto della Chie-
sa*®. La Costituzione sottolinea che i laici danno anche il proprio contri-
buto nellesercizio della funzione sacerdotale di Cristo. Questo avviene at-

% Cfr. K. WoityLa, Alle fonti del Rinnovamento. Studio sull’attuazione del Concilio Vaticano
11, Citta del Vaticano 1981, 197.

1 «seil laico ¢ membro della Chiesa e se questa ¢ il popolo sacerdotale - profetico — regale di
Cristo, anche il laico partecipa realmente al sacerdozio, al profetismo ed alla regalita di Gesu
Cristo e della sua Chiesa, & una partecipazione che scaturisce dallessere Chiesa, dallessere,
con il battesimo, incorporato a Cristo sacerdote, profeta e re», D. TETTAMANZI, Laico, in Di-
zionario di Spiritualita di Laici, a cura di E. AnciLLi, Milano 1981, 397.

3 «I laici radunati nel popolo di Dio e costituiti nell'unico corpo di Cristo sotto un solo capo,
sono chiamati chiunque essi siano, a contribuire come membra vive, con tutte le forze ricevu-
te dalla bonta del Creatore e dalla grazia del Redentore, all'incremento della Chiesa e alla sua
santificazione permanente», LG 33. La Costituzione parla dei doni propri dei laici superando
cosi il tentativo di ridurre il loro contributo solo ai compiti religiosi, cfr. R. BARRUFFo, ,, I laici
nella costituzione conciliare sulla Chiesa”, in ,,Civilta Cattolica” 116 (1965), 11, 237.

¥ K. Worryea scrive: «Il magistero conciliare ci permette di considerare la partecipazione al
triplice ufficio di Cristo non soltanto nel senso ontologico, ma anche nel senso di determi-
nati atteggiamenti; questi si esprimono nell’atteggiamento di testimonianza e gli conferisco-
no una dimensione propria, quasi una forma interiore attinta da Cristo stesso: forma della
sua missione e della sua forza», Ip., Alle fonti del Rinnovamento, 198.

*  Cfr. LG 10; A. Barurro scrive: «Come Cristo, unto ed inviato dal Padre, svolge i tre uffici di
sacerdote, profeta e re, come la Chiesa intera vive queste tre forme di ministero, cosi ogni
singolo battezzato partecipa alla triplice missione: sacerdotale, profetica e regale di Cristo
e della Chiesa», Ip., [ laici nella costituzione conciliare sulla Chiesa, 237.

» «Il sommo ed eterno sacerdote Gesu Cristo, volendo continuare la sua testimonianza e il suo
ministero anche attraverso i laici, li vivifica col suo Spirito e incessantemente li spinge ad
ogni opera buona e perfetta. A coloro infatti che intimamente congiunge alla sua vita e alla
sua missione, concede anche di aver parte al suo ufficio sacerdotale per esercitare un culto
spirituale, in vista della glorificazione di Dio e della salvezza degli uomini», LG, n. 34.

% Cfr. K. WoityLa, Alle fonti del Rinnovamento, 201.
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traverso la guida dello Spirito Santo, che ispira a compiere le opere buone,
a condurre una vita coniugale cristiana, affrontare le difficolta della vita. In
questo modo i fedeli laici compiono i sacrifici spirituali che dopo vengono
offerti a Dio nella celebrazione eucaristica®. Dal testo della Costituzione
si puo dedurre che la partecipazione dei laici alla funzione sacerdotale di
Cristo ha anche una dimensione propria dello stato laicale. Lesercizio del
sacerdozio comune avviene attraverso la realizzazione dei principi cristiani
nell'ambiente in cui vivono i fedeli laici: nella vita familiare, nel lavoro. In
questo modo si svolge il «culto spirituale» operato da loro tramite il quale
si effettua la consacrazione del mondo?*.

I compito di colui che partecipa al sacerdozio comune ¢ quello di offrire sa-
crifici spirituali che portano alla santificazione. Il ministero dei laici nella Chie-
sa ¢ visto come una missione per santificare se stessi e gli altri. Questa missione
fa aumentare la santita della Chiesa. Il Concilio Vaticano II ha ricordato e ap-
profondito I'insegnamento sull'universale vocazione alla santita®.

Dio chiama tutti a condurre una vita santa, chiama all'amore perfetto.
Questa vocazione alla santita ¢ unita in modo inseparabile con il mistero del-
la Chiesa, che ¢ il Corpo Mistico di Cristo. I membri della Chiesa realizzano,
rispondono alla vocazione alla santita partecipando alla santita del Cristo
Capo®. I laici sono chiamati alla santita con gli altri discepoli di Cristo. La
grazia ¢ il fattore decisivo in questa vocazione. I laico riceve da Dio laiuto
necessario (la grazia) per condurre la sua vita secondo i principi del Vangelo.

I fedeli laici di diverso stato, eta e condizione partecipano al ministero
di santificazione. In modo particolare i genitori cattolici partecipano a que-
sto ministero: «Nella funzione di santificare hanno una parte loro propria
anche gli altri fedeli partecipando attivamente secondo modalita proprie alle

7 Cfr. LG, n. 34.

¥ F OcaRiz scrive: «il mondo, mediante lattivita dei fedeli laici, diventa “materia” offerta ef-
ficacemente a Dio come adorazione, espiazione, rendimento di grazie e richiesta, mentre
le realta terrene sono ordinate alla perfezione propria della loro natura, secondo il disegno
divino», Ip., La partecipazione dei laici nella missione della Chiesa, in Annales Theologici,
1(1987) 1-2, 15; K. WoyTYLA riferendosi a questa «secolarita» laica nella consecratio mun-
di scrive: «Proprio questo atteggiamento con cui 'uomo, per Cristo e con Cristo, - unita-
mente alloblazione del Corpo del Signore — offre al Padre se stesso e il mondo, esprime in
modo particolarmente intimo ed insieme fondamentale, lessenza esistenziale della fede»,
Ip., Alle fonti del Rinnovamento, 201; cfr. E. MCDONOUGH, ,,Laity and the Inner Working of
the Church’”, in ,Jurist” 47(1987), 228-245.

¥ Cfr. LG, n. 10-11.

4 Cfr. J. DypucH, Postannictwo swieckich w Kosciele w swietle Il polskiego synodu plenar-
nego, in ,,Prawo Kanoniczne” 47 (2004) n. 3-4, 27.
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celebrazioni liturgiche, soprattutto a quella eucaristica; partecipano in modo
peculiare alla stessa funzione i genitori, conducendo la vita coniugale secon-
do lo spirito cristiano e attendendo alleducazione cristiana dei figli»*'.

Il sacerdozio universale viene realizzato dai fedeli anche nella celebra-
zione di tutti i sacramenti. Per quanto riguarda i laici, nelle celebrazioni
emerge piuttosto l'aspetto ricettivo dei sacramenti, pero la Lumen Gentium
sottolinea che lesercizio del sacerdozio universale presume anche la par-
tecipazione attiva nella celebrazione dei sacramenti: «I fedeli, incorporati
nella Chiesa col battesimo, sono destinati al culto della religione cristiana dal
carattere sacramentale»*.

La santita del popolo di Dio viene espressa in modo particolare nella li-
turgia. La Chiesa fa opera di santificazione attraverso la celebrazione delle
funzioni liturgiche durante i quali i fedeli vengono santificati. Questo ri-
guarda anche i laici che partecipano attivamente nella liturgia. Questi sono

4 CIC, can. 835 §4.

2 LG, n. 11; cfi. CCC, n. 1273. La Costituzione Dogmatica sulla Chiesa sottolinea in quale modo
emerge laspetto cultuale dei sacramenti che riguarda il sacerdozio comune: I fedeli «rigenerati quali
figli di Dio, sono tenuti a professare pubblicamente la fede ricevuta da Dio mediante la Chiesa. Col
sacramento della confermazione vengono vincolati pill perfettamente alla Chiesa, sono arricchiti
di una speciale forza dallo Spirito Santo e in questo modo sono piti strettamente obbligati a diffon-
dere e a difendere la fede con la parola e con Iopera, come veri testimoni di Cristo. Partecipando al
sacrificio eucaristico, fonte e apice di tutta la vita cristiana, offrono a Dio la vittima divina e se stessi
con essa cosi tutti, sia con lofferta che con la santa comunione, compiono la propria parte nella-
zione liturgica, non pero in maniera indifferenziata, bensi ciascuno a modo suo. Cibandosi poi del
corpo di Cristo nella santa comunione, mostrano concretamente la unita del popolo di Dio, che da
questo augustissimo sacramento ¢ adeguatamente espressa e mirabilmente effettuata. Quelli che si
accostano al sacramento della penitenza, ricevono dalla misericordia di Dio il perdono delle offese
fatte a lui; allo stesso tempo si riconciliano con la Chiesa, alla quale hanno inflitto una ferita col pec-
cato e che coopera alla loro conversione con la carita, lesempio e la preghiera. Con la sacra unzione
degli infermi e la preghiera dei sacerdoti, tutta la Chiesa raccomanda gli ammalati al Signore soffe-
rente e glorificato, perché alleggerisca le loro pene e li salvi (cfr. Gc 5,14-16), anzi li esorta a unirsi
spontaneamente alla passione e morte di Cristo (cfr. Rm 8,17; Col 1,24), per contribuire cosi al bene
del popolo di Dio (...) E infine i coniugi cristiani, in virtt del sacramento del matrimonio, col quale
significano e partecipano il mistero di unita e di fecondo amore che intercorre tra Cristo e la Chiesa
(cfr. Ef5,32), si aiutano a vicenda per raggiungere la santita nella vita coniugale; accettando ed edu-
cando la prole essi hanno cosi, nel loro stato di vita e nella loro funzione, il proprio dono in mezzo
al popolo di Dio. Da questa missione, infatti, procede la famiglia, nella quale nascono i nuovi citta-
dini della societd umana, i quali per la grazia dello Spirito Santo diventano col battesimo figli di Dio
e perpetuano attraverso i secoli il suo popolo. In questa che si potrebbe chiamare Chiesa domestica,
i genitori devono essere per i loro figli i primi maestri della fede e secondare la vocazione propria
di ognuno, quella sacra in modo speciale. Muniti di salutari mezzi di una tale abbondanza e duna
tale grandezza, tutti i fedeli dogni stato e condizione sono chiamati dal Signore, ognuno per la sua
via, a una santita, la cui perfezione e quella stessa del Padre celeste» LG, n. 11.
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i frutti del Concilio Vaticano II dopo il quale ai laici sono state affidate al-
cune funzioni all'interno della liturgia tra le quali si puo menzionare: il mi-
nistero del lettore, dell'accolito, del commentatore*’

La Lumen Gentium ha sottolineato le facolta profetiche e carismatiche
della Chiesa e ha accentuato la partecipazione del Popolo di Dio alla fun-
zione profetica di Cristo*’. Lufficio profetico viene esercitato dai Pastori*,
pero anche pure i fedeli laici partecipano nella missione profetica di Cri-
sto*. Il Concilio dichiara che tutto il Popolo di Dio ¢ responsabile per an-
nunciare il messaggio del Vangelo. La Rivelazione di Dio non ha i limiti
e tutti, cio¢ la gerarchia e i fedeli laici sono inseriti nellopera di evangeliz-
zazione". Essa diventa piu autentica ed efficace quando viene confermata
dalla testimonianza della vita.

La missione profetica di Cristo consiste nel proclamare il Regno di Dio
attraverso la testimonianza della vita con l'annuncio della parola. La parte-
cipazione dei laici a questa missione li autorizza e li obbliga a vivere e pro-
fessare la fede con coraggio. La partecipazione dei laici alla missione pro-
fetica non si limita solo a testimonianza della vita, ma riguarda anche la
testimonianza della parola. In questo modo i laici si inseriscono allopera di
evangelizzazione. I laici partecipano a questa immensa opera impegnando-
si per promuovere il rispetto per la dignita dell'uomo, per il diritto alla vita,
alla liberta e soprattutto liberta religiosa*®.

Grazie alla legislazione della Chiesa dopo il Concilio, i laici hanno op-
portunita di impegnarsi nellevangelizzazione attraverso il ministero della
Parola di Dio: «I fedeli laici, in forza del battesimo e della confermazione,
con la parola e con lesempio della vita cristiana sono testimoni dellannuncio
evangelico; possono essere anche chiamati a cooperare con il Vescovo e con
i presbiteri nellesercizio del ministero della parola»*.

# Cfr. J. DypucH, Postannictwo swieckich w Kosciele w swietle Il polskiego synodu plenar-

nego, in ,,Prawo Kanoniczne” 47 (2004) n. 3-4, 29.

“  Cfr. LG, n. 12; cfr. cfr. E. MawNaTi, Teologia del laicato nel Magistero della Chiesa, Lugano 2005, 36.

T compiti dei pastori vengono delineati nel III capitolo della Costituzione Lumen Gentium.

% «Cristo, il grande profeta, il quale con la testimonianza della sua vita e con la potenza della
sua parola ha proclamato il regno del Padre, adempie il suo ufficio profetico fino alla piena
manifestazione della gloria, non solo per mezzo della gerarchia, che insegna in nome e con
la potesta di lui, ma anche per mezzo dei laici, che percio costituisce suoi testimoni provve-
dendoli del senso della fede e della grazia della parola (cfr. A2, 17-18; Ap 19, 10), perché la
forza del Vangelo risplenda nella vita quotidiana, familiare e sociale», LG 35.

47 Cfr. K. WoityLa, ,, Alle fonti del Rinnovamento”, 224-225.

4 J. DypucH, Postannictwo swieckich w Kosciele..., 31.

¥ CIC, can. 759; cfr. Can. 766.
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Un ambiente importante per lesercizio dell'ufficio profetico da parte dei
laici ¢ la scuola, dove avviene il processo di istruzione e di educazione. La
scuola ¢ una comunita dove gli insegnanti, i genitori e gli alunni possono
inserirsi allopera di evangelizzazione. In particolare questo compito svolge
la scuola cattolica. I laici nellesercizio della funzione profetica, vanno ad
annunciare il Vangelo alle persone che non conoscono Cristo. I compiti
missionari derivano dal Battesimo e dalla Cresima, con i quali i laici ven-
gono inseriti alla missione profetica di Gesti Cristo™.

Gli aspetti della vita umana, vissuti nella fede, vengono diretti verso le-
ternita. I laici attraverso 'animazione delle realta temporali diventano an-
nunciatori del messaggio evangelico®. In questo modo, attraverso delle ope-
re e della testimonianza di vita cristiana, partecipano all'ufficio profetico di
Cristo*”. La Costituzione Lumen Gentium afferma che il luogo per eccellenza
dove la missione profetica viene esercitata dai fedeli laici ¢ la famiglia. I geni-
tori impegnandosi nelleducazione cristiana dei figli, diventano per loro i pri-
mi maestri della fede®. La partecipazione dei laici al munus docendi é caratte-
rizzata dal fatto che solo Cristo viene predicato e testimoniato. In Lui Dio si
¢ rivelato in modo pieno ed ¢ solo Lui «la via, la verita e la vita»**.

La funzione regale di Cristo viene esercitata nella Chiesa tramite la facolta
pastorale degli apostoli e dei loro successori*. Linsegnamento del Concilio
mette nella stessa prospettiva la funzione regale di Cristo che chiama alla li-
berta regale di tutto Popolo di Dio*. Rispondendo a questa chiamata, i fedeli
laici partecipano alla funzione regale di Cristo e in questo modo contribui-

J. DypucH, Postannictwo swieckich w Kosciele..., 33.

st Cfr. LG, n. 35; cfr. Giovanni Paovo 11, Partecipazione dei laici all 'ufficio profetico di Cristo.
L’udienza generale del mercoledi di 26.01.1994, in ,LOsservatore Romano” 27.01.1994, 4.

2 «Ogni laico deve essere davanti al mondo un testimone della risurrezione e della vita del
Signore Gesl e un segno del Dio vivo. Tutti insieme, e ognuno per la sua parte, devono nu-
trire il mondo con i frutti spirituali (cfr. Gal 5,22) e in esso diffondere lo spirito che anima
i poveri, miti e pacifici, che il Signore nel Vangelo proclamo beati (cfr. Mt 5,3-9). In una pa-
rola: ,,cio che 'anima & nel corpo, questo siano i cristiani nel mondo”», LG, n. 38.

»  «In questo ordine di funzioni appare di grande valore quello stato di vita che ¢ santificato da
uno speciale sacramento: la vita matrimoniale e familiare. Lesercizio e scuola per eccellenza
di apostolato dei laici si ha 1a dove la religione cristiana permea tutta lorganizzazione della
vita e ogni giorno piti la trasforma. La i coniugi hanno la propria vocazione: essere 'uno al-
laltro e ai figli testimoni della fede e dell'amore di Cristo», LG, n. 35.

 Gv 14,6.

%  Cfr. LG, n. 27; LG, n. 28.

% Cfr. Giovanni Paoro, Partecipazione dei laici all 'ufficio regale di Cristo. L udienza gene-

rale del mercoledi di 9.02.1994, in ,LOsservatore Romano” 10.02.1994, 4; cfr. K. WoITvLA,

Alle fonti del Rinnovamento, 233.
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scono alledificazione del suo regno”. I cristiani seguendo il Cristo, mettono
in pratica il suo insegnamento: «(...) chi vuole diventare grande tra voi sara
vostro servitore (...)»*. Per il discepolo di Cristo regnare significa servire®.
Il luogo per la continuita della missione regale di Cristo ¢ la Chiesa. I laici
costruendo il rapporto con il mondo e animando cristianamente le realta
temporali, partecipano a questa funzione®. Questo argomento si inserisce
all'insegnamento del Concilio sulla consecratio mundi®'.

Il cristiano puo regnare con Cristo. La sua regalita significa la parteci-
pazione al Regno di Dio. Partecipazione all'ufficio regale di Cristo implica
inserimento al governo della Chiesa. I laici possono essere inseriti in alcuni
atti nei diversi ambiti della vita della Chiesa: parrocchie, diocesi, movimen-
ti. Questa collaborazione puo essere realizzata attraverso il dialogo fatto con
gli organismi della Chiesa che hanno bisogno il consiglio o I'informazione®.

La partecipazione dei laici all'ufficio regale di Cristo si attua attraverso la
vittoria sullegoismo e la partecipazione allopera salvifica di Gesu. Il munus
regendi viene esercitato dal cristiano quando lui, dopo aver ricevuto I'unzio-
ne dallo Spirito contribuisce nel processo di liberazione, personale e comu-
nitaria, che la risurrezione di Cristo ha inaugurato. Secondo il Concilio in
questo modo si svolge la partecipazione dei credenti a tale ufficio: «Cristo,
fattosi obbediente fino alla morte e percio esaltato dal Padre (cfr. Fil 2,8-9), é en-
trato nella gloria del suo regno; a lui sono sottomesse tutte le cose, fino a che egli
sottometta al Padre se stesso e tutte le creature, affinché Dio sia tutto in tutti
(cfr. 1 Cor 15,27-28). Questa potesta egli 'ha comunicata ai discepoli, perché
anchessi siano costituiti nella liberta regale e con labnegazione di sé e la vita
santa vincano in se stessi il regno del peccato anzi, servendo il Cristo anche ne-
gli altri, con umilta e pazienza conducano i loro fratelli al Re, servire il quale

7 Cfr. LG, n. 36; cfr. J.H. Provosrt, The participation of the laity in the governance of the
Church, in ,,Studia Canonica” 17 (1983), 417-448.

8 Cfr. Mc 10, 35-45.

¥ Cfr. K. WortyLa, Alle fonti del Rinnovamento, 233; cfr. Giovanni Paovo 11, Redemptor hominis, 21.

% «Ifedeli percio devono riconoscere la natura profonda di tutta la creazione, il suo valore e la sua ordi-
nazione alla lode di Dio, e aiutarsi a vicenda a una vita piu santa anche con opere propriamente seco-
lari, affinché il mondo si impregni dello spirito di Cristo e raggiunga piti efficacemente il suo fine nella
giustizia, nella carita e nella pace. Nel compimento universale di questo ufficio, i laici hanno il posto di
primo piano», LG, n. 36; cfr. F. Ocariz, La partecipazione dei laici nella missione della Chiesa, 21-22.

¢l Cfr. LG, n. 34; cfr. G. de Rosa, 1] significato teologico della ,consecratio mundi, in ,,Civilta
Cattolica’, 115 (1963), 111, 521-532; cfr. D. TETTAMANZI, Vocazione e spiritualita dei laici nei
documenti conciliari, 97-100.

¢ Cfr. M.A. Rostkowskl, I fondamenti teologici ed ecclesiologici della vocazione missionaria
dei laici, in ,Nurt SVD” 46/1, 92.
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é regnare. Il Signore infatti desidera estendere il suo regno anche per mezzo dei
fedeli laici: i1 suo regno che é regno ,,di verita e di vita, regno di santita e di
grazia, regno di giustizia, di amore e di pace” e in questo regno anche le stesse
creature saranno liberate dalla schiavitii della corruzione per partecipare alla
gloriosa liberta dei figli di Dio (cfr. Rm 8,21). Grande veramente é la promessa,
grande il comandamento dato ai discepoli: ,Tutto é vostro, ma voi siete di Cri-
sto, e Cristo é di Dio” (1 Cor 3,23). I fedeli percio devono riconoscere la natura
profonda di tutta la creazione, il suo valore e la sua ordinazione alla lode di
Dio, e aiutarsi a vicenda a una vita piu santa anche con opere propriamente
secolari, affinché il mondo si impregni dello spirito di Cristo e raggiunga piu ef-
ficacemente il suo fine nella giustizia, nella carita e nella pace. Nel compimento
universale di questo ufficio, i laici hanno il posto di primo piano»*.

Questo 'argomento viene sviluppato nellesortazione apostolica Chri-
stifideles laici dove si parla della partecipazione dei laici all'ufficio regale
di Cristo in una triplice forma: servizio del Regno di Dio, 'impegno per la
diffusione di questo Regno e ordinare la creazione al bene comune®.

Il servizio del Regno deve essere un comportamento fondamentale dei
fedeli laici e la disponibilita a servire fa emergere la loro dignita regale®. La
diffusione del Regno consiste nell'impegno di far partecipi ad esso i nuovi
membri e anche nell’aiuto affinché tutti membri del Regno si identificasse-
ro sempre di piti con questa realta. Questo avviene attraverso il combatti-
mento contro il peccato e servizio ai fratelli nella carita e nella giustizia®.
Tutto il creato puo essere ordinato al bene umano ,,con unattivita sorretta
dalla vita di grazia, essi partecipano allesercizio del potere con cui Gesu
Risorto attrae a sé tutte le cose e le sottomette, con Se stesso, al Padre, cosi
che Dio sia tutto in tutti”®’. Attraverso la realizzazione di questo impegno
viene dato un giusto valore alle realta temporali.

La Costituzione Lumen Gentium afferma che il sacerdozio comune vie-
ne esercitato nei sacramenti: «i fedeli (...) esercitano il loro sacerdozio col ri-
cevere i sacramenti, con la preghiera e il ringraziamento, con la testimonian-
za di una vita santa, con labnegazione e la carita operosa»®®. Allesercizio del

% LG, n. 36.

¢ Cfr. ChL, n. 14.

¢ Cfr. M.A. Rostkowskl, / fondamenti teologici ed ecclesiologici..., 93.

%  Cfr. ChL, n. 14.

¢ ChL, n. 14.

% LG, n. 10. C. ScanziLro scrive: «Tutto il popolo cristiano nella vita sacramentale e celebrante
con Cristo capo e sommo sacerdote — dira S. Tommaso: ,,tutto il rito della religione cristiana
deriva dal sacerdozio di Cristo” — in una forma sociale e comunitaria (...)», Ip., La Chiesa
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sacerdozio comune nei segni sacramentali ¢ dedicato il paragrafo 11 della
Costituzione. Grazie allamministrazione dei sacramenti la comunita eccle-
siale € sempre viva e si santifica®. Il Concilio afferma che il Popolo di Dio,
ricevendo la forza dai sacramenti ¢ chiamato da Cristo alla santita”.

Conclusione

In forza dellopera salvifica di Cristo, la comunita dei battezzati costitui-
sce il popolo sacerdotale. Il sacerdozio di Cristo ¢ uno solo e anche se tutti
sono chiamati a partecipare nella funzione sacerdotale, profetica e regale di
Gesu, ¢ diverso il modo di questa partecipazione. Il sacerdozio ministeriale
¢ differente da quello comune non soltanto di grado ma anche di sostanza.
Pero anche se uno ¢ diverso dall’altro, sono collegati, perché uno ¢ ordinato
allaltro. La relazione tra il sacerdozio ministeriale ed il sacerdozio comune
¢ raffigurata nel rapporto formato tra il sacerdote e la comunita dei fedeli.
Il sacerdozio gerarchico ha il carattere ministeriale per sua natura. In forza
di questo ministero puo fornire ai christifideles tutti i mezzi necessari per
la salvezza. I fedeli laici ricevendo il sacramento del Battesimo sono inseri-
ti a Cristo sacerdote, re e profeta. Questo significa, che sono inseriti anche
nella sua triplice missione. Partecipando nella funzione sacerdotale di Cri-
sto si partecipa anche nella funzione profetica e regale perché queste fun-
zioni sono inseparabili tra di loro. I laici essendo investiti dal sacerdozio
comune agiscono soprattutto animando le realta temporali, dove il sacer-
dote ministeriale non puo agire efficacemente.

Riepilogo

Il decimo paragrafo della Costituzione dogmatica sulla Chiesa del Con-
cilio Vaticano II menziona il sacerdozio comune di tutti i battezzati. Gesu
Cristo svolge la sua opera salvifica nel mondo attraverso il Popolo di Dio.
Venendo al mondo, ha rivelato la sua missione: profetica, sacerdotale e re-
gale. Tutti sono coinvolti in questa missione e tutti sono chiamati a parte-

sacramento di comunione. Commento teologico alla Lumen Gentium, Roma 1989, 99.
Il carattere sacro e organico della comunita sacerdotale viene attuato per mezzo dei sacra-
menti e delle virti», LG, n. 11.
7 «Muniti di salutari mezzi di una tale abbondanza e d’una tale grandezza, tutti i fedeli dogni
stato e condizione sono chiamati dal Signore, ognuno per la sua via, a una santita, la cui
perfezione ¢ quella stessa del Padre celeste», LG, n. 11.
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ciparvi attivamente. Tutti i fedeli partecipano alla missione di Cristo, ma ci
sono diversi gradi e modi di partecipare. C'¢ una differenza essenziale tra
il sacerdozio gerarchico e il sacerdozio comune. Tuttavia, tra i due c'¢ uno
stretto legame. Il sacerdozio gerarchico ¢ al servizio del sacerdozio comu-
ne. I laici che si innestano in Cristo mediante il Battesimo partecipano cosi
alla sua missione: profetica, sacerdotale e regale. Questo da loro il diritto di
ricevere dai santi pastori i mezzi di grazia che Cristo dona alla sua Chiesa.
Approfittando della grazia sacramentale, il Popolo di Dio partecipa attiva-
mente all'opera della salvezza, dando nel mondo una testimonianza di ap-
partenenza a Gesu Cristo.

Parole chiave: Sacerdozio; Chiesa, Battesimo, culto, laici.

Realizacja misji Swieckich w Ko$ciele poprzez sprawowanie po-
wszechnego kaplanstwa wiernych w Konstytucji Lumen gentium

Streszczenie

Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego II
w 10 punkcie méwi o kaplanstwie wspdlnym wszystkich ochrzczonych.
Jezus Chrystus realizuje w $wiecie swoje dzielo zbawcze za posrednictwem
Ludu Bozego. Przychodzac na $wiat, objawil swoja misje: prorocka, ka-
planska i krolewska. Kazdy czlowiek jest wlgczony w te misje i kazdy jest
wezwany, aby w niej aktywnie uczestniczy¢. Wszyscy wierni uczestnicza
w misji Chrystusa, sa jednak rézne stopnie i sposoby tego uczestnictwa.
Miedzy kaptanstwem hierarchicznym a kaptanstwem wspdlnym istnie-
je réznica istotowa. Istnieje jednak $cista relacja miedzy jednym a dru-
gim. Kaplanstwo hierarchiczne pozostaje w stuzbie kaptanstwu wspdlne-
mu. Swieccy, ktérzy przez chrzest zostaja wszczepieni w Chrystusa, tym
samym uczestnicza w Jego misji: prorockiej, kaplanskiej i krolewskiej. To
daje im prawo, aby otrzymali od $wietych pasterzy $rodki laski, jakie Chry-
stus udziela swojemu Kosciolowi. Korzystajac z taski sakramentalnej, Lud
Bozy bierze aktywny udzial w dziele zbawienia, dajac w $wiecie §wiadectwo
przynaleznosci do Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: kaptaristwo; kosciot, chrzest, kult, swieccy.
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The implementation of lay missions in the Church through
the exercise of the universal priesthood of the faithful in the
Constitution ,,Lumen gentium”

Abstract

The 10th paragraph of the Dogmatic Constitution on the Church of
the Second Vatican Council mentions the common priesthood of all the
baptized. Jesus Christ carries out his salvific work in the world through
the People of God. Coming into the world, he revealed his mission: pro-
phetic, priestly and king. Everyone is involved in this mission and every-
one is called to actively participate in it. All the faithful share in Christ’s
mission, but there are different degrees and ways of participating. There is
an essential difference between the hierarchical priesthood and the com-
mon priesthood. However, there is a close relationship between the two.
The hierarchical priesthood is at the service of the common priesthood.
Lay people who are grafted onto Christ through Baptism thus share in his
mission: prophetic, priestly and kingly. This gives them the right to receive
from the holy shepherds the means of grace that Christ bestows upon his
Church. Taking advantage of the sacramental grace, the People of God ac-
tively participates in the work of salvation, giving in the world a testimony
of belonging to Jesus Christ.

Keywords: Priesthood, Church, Baptism, worship, laity.
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STUDIA TEOLOGICZNE

Postani w pokoju Chrystusa
39(2021)

TEOLOGIA DOGMATYCZNA

O. PAWEL WARCHOL OFM CONV.

EUCHARYSTIA FUNDAMENTEM
RADYKALNEJ NOWOSCI CZELOWIEKA

Treéé: 1. Lekcja stuzby; 2. Uczta wyrazem przemiany cztowieka; 3. Swiadkowie Eucharystii.

Papiez Benedykt XVI pisze, Zze w przemianie wewnetrznej cztowieka
»ujawnia si¢ cata warto$¢ antropologiczna radykalnej nowosci przyniesio-
nej przez Chrystusa w Eucharystii”!. Sakrament prowadzi do metanoi, czyli
porzucenia przez cztowieka starego sposobu zycia, by przyja¢ nowy, zgod-
ny z duchem Ewangelii. Taki proces przemiany trwa jednak przez cate zy-
cie a jego zrédiem jest taska Pana, z ktorg czlowiek winien wspolpracowac.
Czerpiac z niej, otrzymuje si¢ site ducha, aby dawa¢ skuteczne swiadectwo
bycia uczniem Chrystusa.

Te prawde o przemianie ukazuje nam wieczernik wraz z wykonywany-
mi przez Jezusa gestami i wypowiadanymi przez Niego stowami. Jest to
miejsce wyjatkowe, w ktérym przed swojg $miercig Jezus ustanowit Eu-
charystie i kaptanstwo, a po zmartwychwstaniu zestal na apostoléw Ducha
Swietego, by udzieli¢ im mocy potrzebnej do realizacji §wietosci i uswieca-
nia innych. Na przykladzie Jezusa w wieczerniku dostrzegamy, w jaki spo-
sob cztowiek winien oczyszcza¢ swe wnetrze, by mdc jednoczy¢ sie z Bo-
giem i chodzi¢ w mocy Ducha Jego $ladami. Przyjrzyjmy sie z bliska temu
miejscu i wyznaczonemu dla nas zadaniu bycia nowym cztowiekiem.

O. prof. dr hab. Pawel Warchol — ur. 1965 r., kaptan w Zakonie Braci Mniejszych Konwen-
tualnych. Wyktada teologie na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie, mariologig
w Centrum Studium Mariologicznych ,,Kolbianum” w Niepokalanowie oraz teologi¢ dogma-
tyczng i teologi¢ duchowosci w WSD w Lodzi Lagiewnikach. Autor wielu rozpraw i artykutow.
Prowadzi rekolekcje parafialne i zakonne; e-mail: pmmmawa@jinteria.pl

'Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum Caritatis, Tarnéw 2007, nr 71.



O. Pawel Warchol OFM Conv

1. Lekcja stuzby

Zanim w wieczerniku Jezus wypowie stowa konsekracyjne nad chle-
bem i winem, najpierw obmywa apostofom nogi. W tym celu sktada sza-
ty (por. J 13, 4), bierze przescieradlo i nim si¢ przepasuje (por. J 13, 4)
a nastepnie klgka przed kazdym ze swoich uczniéw. Obmywajac nogi
apostotom, uczy ich postawy stugi. W unizeniu Jezusa odczytujemy by-
cie uczniem Panskim, ktére w niczym nas nie pomniejsza, ale wzywa do
wiernego nasladowania Mistrza.

1.1. Szlachetno$¢ pokory

Pokore Chrystusa dostrzegamy w catym Jego zyciu, ale w sposdb szczegdlny
w wieczerniku. To tam Chrystus kleka przed apostolami, aby umy¢ im
nogi. Wobec kié6tni, kto z nich jest najwiekszy, Nauczyciel pokazuje po-
stawe stuzby. Gest uklekniecia Jezusa to wyzbycie si¢ wladzy, aby udzieli¢
uczniom lekgeji, jak powinni odnosi¢ si¢ do innych. Gestem tym Jezus po-
twierdza, ze ,,przyszedl, nie po to, aby mu stuzono, ale stuzy¢ innym i da¢
swe zycie na okup dla wielu” (Mk 10, 45). Uklgknigcie i umycie ndg apo-
stolom jest afirmacja Jego stow. Pan pokazuje, ze jest ,widzialng ikong swej
boskiej tozsamosci™.

Lekcja pokory Jezusa musiata by¢ dla Jego uczniéw glebokim wstrza-
sem, gdyz umycie nog jest sposobem, w jaki Pan objawia siebie, kwestio-
nujac pojecie, jakie mamy o Nim i o sobie. Dla Jezusa bycie Panem nie
oznacza postawy wynioslosci, ale malenkos¢ i pokore®. Jego logika poste-
powania jest inna od tej, jakg przyjmuje $wiat. Jezus wprowadza uczniow
w tajemnice dziecigctwa Bozego, czyli w zycie w postawie dziecka i poko-
rze celnika.

Prawde o pokorze obecnej w Eucharystii rozumiat §w. Franciszek z Asy-
zu, gdyz ona objawiala mu codzienne unizanie si¢ na oftarzu Najwyzszego.
Laczyt ja z tajemnica wcielenia, w ktorej Bog stat sie cztowiekiem i przy-
réwnywal przyjscie Chrystusa na ottarzu do przyjscia w fonie Dziewicy:
,Oto uniza si¢ co dzien jak wtedy, gdy z fona krdlewskiego zstapit do fona
Dziewicy. Codziennie przychodzi do nas w pokornej postaci. Co dzien

> S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Wspélnota czyta Ewangelie wedlug sw. Jana, Krakow

2005, s. 372.
3 Por. tamze, s. 374.
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zstepuje z fona Ojca na oltarz w rekach kaptana™. Kontemplujac Eucha-
rystie, Franciszek mysli o Chrystusie zrodzonym z Maryi, dlatego oltarz
poréwnuje do ztébka, gdyz na nim Syn Ojca przychodzi do ludzi. W Grec-
cio natomiast, gdzie zainicjowal pierwszy bozonarodzeniowy ztébek zo-
staje odprawiona nad nim Msza $w.°. Dlatego peten podziwu wobec jedno-
$ci oftarza i ztébka wypowie nastepujace stowa: ,,O przedziwna wielkosci
i zdumiewajaca taskawosci! O wzniosta pokoro! O pokorna wzniostosci,
bo Pan wszechs$wiata, Bog i Syn Bozy, tak si¢ uniza, ze dla naszego zbawie-
nia ukrywa si¢ pod niepozorng postacia chleba! Patrzcie, bracia, na pokore
Boga i wylewajcie przed Nim serca wasze, unizajcie si¢ i wy, byscie zostali
wywyzszeni przez Niego. Nie zatrzymujcie wigc niczego z siebie dla siebie,
by was calych przyjal Ten, ktéry caty wam si¢ oddaje™.

Te stwierdzenia pochodzg z Jego milosci do Eucharystii i obecnego
w niej Chrystusa, ktéry zachwyca go swoim ubdstwem, pokora i maleriko-
$cig. Uczestniczac we Mszy $w. Biedaczyna z Asyzu widzi Jezusa sakramen-
talnie jako pamiatke radykalnej milosci, ktora okazal w tajemnicy krzyza,
ogalacajac samego siebie, by wypelni¢ z mitosci wole Ojca. Stusznie wigc
Giovanni lammarone OFMConv napisze, ze Eucharystia jest dla Francisz-
ka ,przedluzeniem wcielenia bedacego objawieniem mitosci pokornej,
ubogiej, kenotycznej i momentem pokornej, ogatacajacej odpowiedzi mi-
tosci ze strony czlowieka na milos¢ Boga™.

Ta refleksja Biedaczyny z Asyzu sprawia, ze ukazuje on styl zZycia dla sie-
bie samego i wspolbraci, dlatego moéwi o sobie i o nich, Ze sg bra¢mi mniej-
szymi, gdyz podziwiaja pokore Boga®. Taka postawa jest aktualna nie tylko

¢ Sw. Franciszek, Napomnienia, w: Pisma sw. Franciszka i sw. Klary, Warszawa 1992, s. 18-19.
Relacje miedzy Eucharystig a wcieleniem, jaka $w. Franciszek ukazal, rozwineli juz weze-
$niej Ojcowie greccy. ,,Jak kiedys Logos przyjal cialo w Maryi, tak przez Ducha faczy sie
z ofiarowanym chlebem i winem, sprawia, ze przenikaja Jego Osobe i $ciska je w taki spo-
sob i tak intensywnie, Ze tracg swoja nature, by «przemienic sig» w Jego Cialo i w Jego Krew.
Taka jest koncepcja Ojcoéw antiochenskich: Grzegorza z Nyssy i Cyryla Aleksandryjskiego”
(por. J. Betz, Eucharistie, w: Encylopedie de la Foi, 11, Paris 1967, s. 74-75). Tymczasem na
Zachodzie wigkszo$¢ teologéw wieku XII, wierna tradycji silnie wpajanej przez Pascasia Rad-
berta w wieku IX i podjeta Zarliwie przez przeciwnikéw Berengariusza, z naciskiem podkresla
tozsamo$¢ Ciata obecnego w Eucharystii z Ciatem zrodzonym przez Maryje, ktére zawisto na
krzyzu i wstapilo do nieba (por. J. De Ghellinck, Eucharistie (au XIF siécle en Occident), DThC
5/B 1271.
¢ Sw. Franciszek, List skierowany do catego Zakonu, w: Pisma $w. Franciszka i sw. Klary,
Warszawa 1992, s. 99-100.
7 G. Iammarone, Duchowos¢ franciszkariska. Istota i podstawowe tresci. Chrzescijariska
propozycja zycia na dzis, Krakow 1998, s. 112.
¢ Por. tamze, s. 113.
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dla franciszkanéw, ale dla wszystkich uczniéw Pana. Eucharystia ustano-
wiona przez Jezusa w wieczerniku jest lekcjg pokory.

1.2. Wezwanie do czystosci

Obmycie nég pokazuje, ze czysto$¢ jest nieodzowna w czasie sprawo-
wania przez Jezusa Ostatniej Wieczerzy. Czyn ten antycypuje wodg, ktora
wyplynie na krzyzu z boku Chrystusa oraz jest nowa pascha, pozwalajaca
»przej$¢ przez Morze Czerwone w miednicy wody, ktéra nie pograza ni-
kogo, jedynie Tego, ktory zbawia wszystkich™. Gdy odmawia si¢ obmycia,
krzywde wyrzadza si¢ sobie samemu. Piotr, ktéry wzdrygat si¢ przed umy-
ciem nog przez Jezusa, nie czynit tego z niewiedzy, czym jest brud, ale z po-
wodu postawy, jaka okazal mu Nauczyciel. Apostot chcial widzie¢ swojego
Mistrza w chwale, a nie jako niewolnika.

Obmycie ndg jest jednak zapowiedzig obmycia krwig Chrystusa. Ona bo-
wiem oczyszcza z grzechéw i prowadzi na wieczyste gody Ojca. Przystepu-
jac do najswietszego Boga, trzeba mie¢ czyste serce, aby godnie uczestniczy¢
w uczcie eucharystycznej stanowigcej zapowiedz wiecznej. Sktadana wéwczas
z Chrystusem nasza ofiara staje si¢ bardziej skuteczna dla kazdego z przyjmu-
jacych i calego Ludu Bozego. Gdy cztowiek nie faczy sie z Chrystusem, nie
przynosi owocu, a kto Go odrzuca i gardzi Jego krwig, bezczesci i depcze Ba-
ranka Bozego. Stad bycie czystym jest sprawdzianem milosci Boga.

Aby podkresli¢, jak wazna jest czystos¢ serca, Kosciol wprowadzit na
poczatku Mszy $w. akt pokutny. Jest on niezbednym wymogiem, aby prze-
prosi¢ Boga za nasze grzechy, nie zaniedbujac sakramentu pokuty i po-
jednania. Gdy czlowiek znajduje sie w stanie taski, wowczas zamieszkuje
w nim Jezus, a spozywajac Jego Cialo i pijac Jego krew, glosimy Jego $mier¢
i zmartwychwstanie. Dzigki tym substancjom czerpiemy site oraz leczy-
my si¢ z grzechowych ran. W Pierwszym Liscie §w. Piotra czytamy: ,,Zo-
stali$cie oczyszczeni drogocenng krwig Chrystusa jako Baranka bez zma-
zy” (1), to znaczy, ze Bog, ktory mogl porzuci¢ czltowieka, by pograzy¢ go
w piekielnych czeludciach, ratuje go swoja najdrozsza krwia. Ona dokonuje
duchowego oczyszczenia, odradza zycie Boze w duszach i uswieca. Ponad
nia nie ma nic $wigtszego. To zdréj Boskiego milosierdzia.

Dlatego postawa Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy zmusza do re-
fleksji, domaga si¢ pytan i odpowiedzi, czy zyjemy w stanie faski, czy tez

°  S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie..., dz. cyt., s. 373.
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nasze dusze splamione sg egoizmem i szukaniem wlasnej korzysci. Naszym
bowiem celem jest upodobnienie si¢ do Chrystusa, a bez cnoty czystosci
jest to niemozliwe. Zdobywa sie ja dlugofalowo, oczyszczajac ze wszystkie-
go, co stanowi przeszkode do zjednoczenia z Bogiem. Czysto$¢ za$ taczy
sie z miloscia, ktérej zrodtem jest Bog. Sw. Jan Pawet I, piszac w adhorta-
cji do 0sob konsekrowanych widzi w czystosci ,,odblask nieskonczonej mi-
tosci taczacej trzy Boskie Osoby w tajemniczej glebi zycia trynitarnego™®
(nr 21). Ow odblask winien 1$ni¢ w kazdym ludzkim sercu, ale trzeba spro-
sta¢ wymaganiom Pana, ktory uczyt stuchaczy: ,,Blogostawieni czystego
serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8).
1.3. Pokora i czysto$¢ zrodlem dziel milosierdzia

Bogactwo symboliki wieczernika uczy nas przede wszystkim stuz-
by. W gescie kleknigcia Jezusa przed grzesznym czlowiekiem objawia sie
nie jako tyran, lecz jako stuga. Sw. Jan Pawet II, nawigzujac do tego wyda-
rzenia, napisal, ze ,,z Jego gestu unizenia i pokory wywodza si¢ wszystkie
dzieta miloéci i milosierdzia, jakich uczniowie Chrystusa dokonuja w ciaggu
dziejow, aby mogta wzrasta¢ komunia miedzy ludzmi”'".

Ze stuzebnej postawy Chrystusa wobec ludzi wyptywa réwniez obowia-
zek stuzby Jego uczniéw. Pan podaje konkretny sposéb okazywania mito-
$ci wobec drugiego czlowieka, w ktérym nalezy zaangazowa¢ calego siebie.
Czlowiek bowiem staje sie sobg i jest sobg, gdy obdarza bliznich mitoscig.
Dzieki niej jest ,tamanym chlebem”, ktory nalezy bra¢, aby miec sife i dzieli¢
sie z innymi. Sktadajac Bogu dar ze swojego Zycia, cztowiek staje si¢ komunig.

W historii Kosciota postawa Chrystusa Stugi wyzwolila rézne formy
stuzby dla chorych, ubogich, wigznidéw i potrzebujacych. Z tej racji powsta-
ty nowe zakony i zgromadzenia, stowarzyszenia i wspdlnoty, ktére swoja
postawg kontynuujg misje, jaka Jezus pelnit podczas zycia na ziemi. Pan
bowiem daje wzdr, aby$Smy przyoblekli si¢ w szaty dobrego Samarytanina
i stuzyli jedni drugim, oczyszczali si¢ i realizowali Bozy plan.

Przykladem takiej stuzby sa swieci, dla ktérych wyznacznikiem chrze-
$cijanistwa nie jest pozycja spoteczna, majetno$¢ czy poglady polityczne, ale
jako$¢ ludzkich relacji, czyli przyjazny sposéb odnoszenia si¢ do wszyst-

1 Jan Pawel II, Adhortacja Vita consecrata, w: tenze, Dziela zebrane. Adhortacje, t. II, Krakow
2005, nr 21.

"' Jan Pawel II, Milos¢ i stuzba. Tekst przemdwienia papieskiego przekazany miodziezy do
refleksji, 21 VIII 1997 r., w: ,,LOsservatore Romano”, wydanie polskie 10 (1997), s. 18.
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kich ludzi. W nich bowiem Ko$ciét spotyka si¢ z kulturg kazdej epoki i po-
przez nig ewangelizuje. Dlatego stuzba, wyplywajaca z mitosci, uswieca
dusze i prowadzi do coraz petniejszego zjednoczenia z Bogiem. Im wiecej
w stuzbie czlowieka bezinteresownej mitosci, tym wiecej pokory wprowa-
dzajacej na droge Prawdy, ktdrg jest Chrystus.

Postawa milosierdzia przypomina, Ze nie jest ona przywilejem i wyréz-
nieniem. Zycie spelnione nalezy mierzy¢ miarg Chrystusa, a nie miarg ma-
terii. Wtedy owocuje stuzba, gdyz umniejszajac siebie, ukazuje wielkos¢ in-
nych. Stuzba wymaga jednak otwartosci serca, wyrzeczenia si¢ bojazni, za-
niechania stronniczosci i zerwania z egoizmem. Sw. Jan Pawet II napisal, ze
Bég ,,odwrocit wszelkie kryteria panowania, a ukazat kryterium stuzby”'?,
dlatego Eucharystia oznacza dzielenie si¢ z najbiedniejszymi. Jest ona wte-
dy kontynuacja §wiadectwa pierwszych wspdlnot chrzescijanskich, ktorzy
po przyjeciu Komunii Swietej dzielili sie przyniesionymi na Eucharystie
darami z tymi, ktérzy ich nie posiadali.

2. Uczta wyrazem przemiany czlowieka

Po obmyciu nég apostotom, Jezus zaprasza ich do stotu, gdzie spozywa
wraz z nimi posilek przygotowany zgodnie z tradycja starotestamentalna.
Jest to kolejny etap wieczerzy. Jej symbolika i realizm s3 nadzwyczaj bogate,
gdyz siegaja one przebostwienia czlowieka i kieruja ku Chrystusowi, uka-
zujac Jego ofiarng mifos¢. Eucharystia bowiem jest tozsama z historycz-
na ofiarg krzyzowa na Golgocie, oznaczajac t¢ mitos¢, jaka Bog objawit
w tajemnicy paschalnej. W niej aktualizuje si¢ zbawcze wydarzenie krzyza
i zmartwychwstania obdarzajgce czlowieka miloscig. Eucharystia jest sa-
kramentem odkupienia wszystkich ludzi.

2.1. Przeobrazeni w Chrystusa

Zgodnie ze zwyczajem zydowskim jednym z elementéw wieczerzy bylo
podanie apostolom chleba. Zanim to nastapilo, Jezus bierze go w swoje
dfonie i wypowiada nastepujace stowa: ,,To jest moje cialo, za was wydane.
Czyncie to na mojg pamiatke” (Lk 22,19). Cho¢ chleb podczas przemiany
nie zmienia swoich wlasciwosci fizycznych, to na mocy sléw Jezusa staje

2 Jan Pawel II, List apostolski Mane nobiscum Domine, w: ,,LOsservatore Romano’, wydanie

polskie 1(2005), nr 28.
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sie Jego prawdziwym cialem. Podobnie czyni z kielichem z winem, wypo-
wiadajac nastepujace stowa: ,,Ten kielich jest nowym przymierzem w mo-
jej krwi, ktora jest wylewana za was” (Lk 22, 20). Na mocy tych stéw tak-
ze wino staje sie krwig Chrystusa. W jezyku teologicznym przemiana ta
nosi nazwe przeistoczenia, o czym nauczal juz Sobér Trydencki: ,,Poprzez
konsekracje chleba i wina dokonuje si¢ przemiana calej substancji chleba
w substancje Ciala Chrystusa, naszego Pana, i calej substancji wina w sub-
stancje Jego krwi. Swiety Kosciot katolicki stusznie i wlasciwie nazwat te
przemiane przeistoczeniem (transsubstancjacja)”’’. Kaptan zatem sprawu-
jac Msze $w. dokonuje tej samej czynnosci, co Jezus, aby chleb i wino staly
sie Jego Cialem i Jego Krwig.

Warto jeszcze spojrze¢ na chleb i wino od innej strony. W naturze bo-
wiem nie ma takich owocdéw, ktore moglyby ucierpie¢ bardziej, by stac sie
tym, czym sg, a mianowicie chlebem i winem. Ot6z chleb, powstaje z zia-
ren pszenicy, ktora rodzi si¢ w ciemnosciach gleby, a po zmieleniu zosta-
je poddana oczyszczajacemu ogniowi. Podobnie wino rodzi si¢ z soczy-
stych kisci winogron, ktére musza zosta¢ poddane zgnieceniu, by wycisna¢
z nich soki, ktére po fermentacji stang si¢ winem. Nie bez przyczyny Je-
zus uzyt tych produktéw w czasie wieczerzy, gdyz symbolizujg Jego meke
i cierpienia, nieodzowne w dziele odkupienia i zbawienia ludzi.

Jakie znaczenie ma symbol chleba i wina dla duchowego Zycia chrzesci-
janina? W swietle wiary wida¢, ze madro$¢ Boza ksztaltuje si¢ najczesciej
- jak w przypadku ziarna czy ki$ci winogron - poprzez bolesne zmiaz-
dzenie i trudne doswiadczenie zyciowe. Kazde cierpienie, cho¢by najbo-
lesniejsze, moze sta¢ si¢ lekcjg madrosci. Zgodne jest to z naukg Jezusa
o ziarnie rzuconym w ziemie, ktéra uczy, ze bez $mierci nie ma zycia, czyli
jesli chrzeécijanin nie umrze dla siebie, nie moze zy¢ z Jezusem. Sw. Elzbie-
ta od Trojcy Przenajswigtszej dostrzeze te prawde, piszac, ze Chrystus chce
przeksztalcaé nas w siebie. Nie zawaha si¢ prosi¢ znajomych kaptanéw, by
niejako ,konsekrowali” ja sama razem z Cialem Panskim na zZywa hostie
za zbawienie dusz.

Eucharystia uczy ponadto, ze przemiana, ktoérej jest zrédtem, wyma-
ga trudu zmagania si¢ ze swoimi grzechami. Uzdalnia nas do zwycigstwa
w trudzie pokutnym, w ktérym ,,stary czlowiek’, obcy Bogu, ulega u$mier-
caniu, aby da¢ miejsce ,,czlowiekowi nowemu” Sw. Cyprian, rozwazajac

3 Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 1989, VII, 292.
4 Por. E J. Sheen, Zycie Jezusa Chrystusa, Krakéw 2018. s. 421.
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biblijng tajemnice upojenia winem i Duchem Swietym we krwi Chrystu-
sa, mowi: ,,Przez picie krwi Pana i zbawiennego kielicha zatraca si¢ wspo-
mnienie o dawnym czlowieku, zapomina si¢ o poprzednim $wiatowym po-
stepowaniu i smutne, zbolale serce przygniecione przedtem ci¢zarem dre-
czacych grzechdéw, raduje sie teraz przebaczeniem, otrzymanym w Bogu™">.
Gdy sprawujemy Eucharystie¢ — zauwaza $w. Jan Pawel II - ,,zostajemy wy-
bawieni od zta i stajemy si¢ zdolni czyni¢ dobro™.

W ten sposéb Eucharystia czyni nasze Zycie duchowe bardziej harmo-
nijnym, jasnym i przejrzystym. Przyjazn z Chrystusem upodabnia nas do
Niego. W oparciu o nig i Jego moc stajemy sie¢ ,,drugim Chrystusem’, czyli
uczymy si¢ kocha¢ w taki sposdb, w jaki On umitowat kazdego z nas. Jego
Boska moc dodaje nam sif i wyznacza horyzonty pracy wewnetrznej nad
sobg, scala naszg dusze, oczyszcza jag i zanurza w modlitwie. Pomaga tez
wnikna¢ lepiej w tajemnice wiary i nawiaza¢ kontakt z Bogiem.

2.2. Bycie jednoscia z Chrystusem

Miedzy spozywaniem codziennego chleba a Eucharystig istnieje za-
sadnicza réznica. Jedzac bowiem chleb przyswajamy go, a on zmienia
si¢ w nas, natomiast spozywajac Chleb Eucharystyczny, jednoczymy sie¢
z Bogiem. Spozywajac zatem Boski pokarm i pijac Boski napdj, trwamy
w Chrystusie. Eucharystia wypelnia nas Boskim zyciem: Syn laczy si¢
w niej z cztowiekiem, czynigc go dzieckiem Bozym a Duch Swiety jako
Duch Syna, przychodzac w Jego Ciele, to synostwo pieczetuje.

Eucharystia prowadzi zatem do zjednoczenia z Chrystusem. Cierpienie
i $mier¢ Pana, ktorych apogeum nastapi na krzyzu, ukazuje, gdzie nalezy
szuka¢ sensu i zrozumienia ludzkiej egzystencji. W zjednoczeniu z Chry-
stusem, ktorego Zrédlem jest Eucharystia, otrzymujemy madros¢ trwania
z Nim pomimo cierpienia i trudéw. Gdy nam si¢ wydaje, ze Bog nas opuscit,
jest najblizej nas. Ciemnosci Wielkiego Piatku ustapily wraz ze stoncem fa-
ski w poranek zmartwychwstania. Droga do madrosci Chrystusowej wiedzie
zatem przez cierpienie, ktore zlaczone z Jego cierpieniem nie jest bezsensem.

Eucharystia, w ktorej uczestniczymy, przypomina kazdemu z nas, ze za
tym, co zwykle i powszechne: za winem i chlebem kryje si¢ niezwykta rze-
czywisto$¢ Boga. Stworca pragnie wszakze, aby spotkanie z Nim byto za

15 Sw. Cyprian, Listy (63,15), ttum. Wtadystaw Szoldrski, Warszawa 1969 s. 211.
1 Jan Pawel II, Nie daj si¢ zwycieza¢ ztu, ale zlo dobrem zwyciezaj. Oredzie na XXXVIII
Swiatowy Dzieri Pokoju 2005 r., w: ,,LOsservatore Romano’, wydanie polskie, 2 (2005), s. 4-8.
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kazdym razem inne, nowe, poglebione. Nie chce, aby ono bylo obowigz-
kiem, przyzwyczajeniem czy niezrozumiatym misterium z dziecinstwa,
ale prawdziwg z Nim uczta. Boga winni$my kosztowaé w kazdym czasie.
Prawde t¢ potwierdzi §w. Zygmunt Szczesny Felinski, méwiac: ,,Gdyby$my
byli w stanie to jedno nalezycie zrozumie¢, ze w Komunii Swietej sam Bég
do serca naszego wstepuje, nic wiecej bySmy nie potrzebowali”

W ten sposob rozpoczyna si¢ w nas zycie wieczne, gdyz przeptywa w nas
Boskie zycie. Nie jest to jeszcze blogostawiona wizja, jak pisata $w. Teresa Be-
nedykta od Krzyza, ale wejscie w progi Bozego Krdlestwa, antycypacja nieba.
Eucharystia jest zatem ,,lekarstwem nie$miertelnodci’". ,,Jesli nie bedziecie
spozywac¢ Ciala Syna Czlowieczego i nie bedziecie pi¢ Jego Krwi, nie bedzie-
cie mieli zycia w sobie” (J 6, 53) — uczy nas Chrystus. Dzieki Eucharystii roz-
poczyna si¢ w nas nasze zmartwychwstanie i trwanie z Panem.

2.3. Bycie ofiara

Najbardziej radykalnym wyrazem jednosci z Bogiem jest wyraze-
nie zgody, aby catkowicie upodobni¢ si¢ do Chrystusa, czyli sta¢ sie
ofiarg dla Jego chwaly i zbawienia dusz. Podobnie jak kaptan skia-
da na oltarzu Chrystusa oddajacego swoje Zycie za nas, réwniez wier-
ni winni sklada¢ ofiar¢ ze swojego zycia. Przypomnienie tej prawdy wy-
znaje si¢ w czasie Eucharystii, kiedy kaptan zache¢ca, aby Bog przy-
jal skladang przez niego i Lud Bozy ofiare. Oznacza to bowiem zl3-
czenie sie¢ z ofiarg Chrystusa i zlozenie wszystkiego, co ja stanowi,
a mianowicie naszych modlitw, postu, trudéw, cierpien i wyrzeczen. Jesli
bowiem kto$ chce upodobnic si¢ do Chrystusa, musi zlaczy¢ si¢ z Nim na
oltarzu i Mu towarzyszy¢. Pan wymaga od nas ofiary heroicznej, zapomi-
najacej o sobie samych, bezinteresownej, a — jesli zajdzie potrzeba - od-
dania nawet swojego Zycia. Zaprasza nas do wspolzbawiania, czyli wspot-
uczestnictwa w zbawczej ofierze Chrystusa za grzechy calego swiata. Taka
ofiara staje si¢ bezgraniczng, bo zakorzeniong w Chrystusie. W niej faczy-
my si¢ z glebig Jego milosci, by z Nim wspoétmitowaé na sposéb Bosko-
-ludzki. W ofierze Chrystusa nabieraja mocy i sensu wszelkie cierpienia.
Uczestniczac zatem we Mszy $w. i przezywajac ja, faczymy swoje cierpienia
z meka Jezusa dla przedluzenia Jego zbawczego dzieta. Swymi cierpieniami
— powie $w. Pawel Apostof — dopelniamy braki udrek Chrystusa dla dobra

17 Sw. Ignacy Antiochenski, Epistola ad Ephesios, 20, 2.
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Jego Ciala, ktérym jest Kosciot (Kol 1, 24). W ten sposéb pomnazamy Jego
skarbiec dla dobra wszystkich dusz.

Prawdg o byciu ofiarg rozumiata $w. Faustyna Kowalska, notujgc w swo-
im Dzienniczku: ,Moja ofiara jest niczym sama z siebie, ale kiedy ja tacze
z ofiarg Jezusa Chrystusa, to staje si¢ wszechmocng i ma moc przebfaga-
nia gniewu Bozego. (...) Pragne sta¢ si¢ hostig ofiarng przed Tobg, a przed
ludzmi zwyklym oplatkiem...”*®. W tych stwierdzeniach zostaje wypowie-
dziana prawda, ze wszelkie ofiary przynosza owoce tylko wtedy, gdy zla-
czone s3 z ofiarg Chrystusa. On jest bowiem Ofiarg przeblagalng za grze-
chy calego $wiata, ktdrej nikt nie moze zastgpic¢. Starotestamentalne ofiary
sktadane z cielcow w jerozolimskiej $wigtyni byty tylko cieniem ofiary Zba-
wiciela dokonanej raz na zawsze na drzewie krzyza. Wreszcie §w. Faustyna
w wyznaniu, ktore czyni dla Jezusa, pragnie by¢ przez ludzi niezauwazona,
aby méc w pokorze przynosi¢ Mu chwale. Ona rozumie, ze zostala wybra-
na na ofiare miltosci za dusze, ktére powierzyl jej Chrystus, podejmujac
wspolodpowiedzialno$¢ za ich odrodzenie do zycia w wierze.

Bycie ofiarg nie byto obce $w. Bratu Albertowi Chmielowskiemu podkre-
$lajacemu, Ze wszystkie wysitki ludzkie nie s wystarczajaca odpowiedzia na
milos¢, jaka Jezus ukazal w tajemnicy Eucharystii. Pisze: ,,Pan Jezus ustana-
wiajac Najswietsza Eucharysti¢ oddal nam swoje Cialo i Krew, czyli anticipa-
tive przyjal cala Meke, w ktorej Ciato zostato zniszczone i Krew wylana, ale
juz zostaly zywe w Najswietszej Eucharystii na pozywienie dla nas. Czy Panu
Jezusowi cierpigcemu meke i za mnie ukrzyzowanemu moge czego odmo-
wi¢? Czy moge odmoéwi¢ meki dla Niego i krzyza, gdybym je z faski i Woli
najswietszej mial cierpie¢ i méglt? Czybym chcial cierpie¢? gdyby w tym byta
jaka chwata Boska? W tej i kazdej rzeczy: «Badz wola Twoja». Czy dla wy-
wdzigczenia si¢ Panu Jezusowi za Meke i $mier¢ dla mnie mégtbym czego
odmoéwi¢, o czym bym pewno wiedzial, ze chce tego? Czy dla wywdzigczenia
sie za Cialo i Krew, ktére pozywam, mogtbym czego odmoéwi¢ Panu Jezuso-
wi w Eucharystii?”"*. Wobec dobra $wiadczonego przez Jezusa wdziecznos¢
zatem jest najlepszym wyrazem milosci, gdyz nie jest ,,litanig prosb” adreso-
wang do Boga, ale wyrazem dzigkczynienia, ktdre jest Mu mite.

Te prawde o byciu ofiarg dla Chrystusa praktykowali liczni §wie-
ci. Konsultowali si¢ jednak z kierownikami duchowymi i spowiednika-
mi, gdyz takie czyny winny by¢ zawsze potwierdzone postuszenstwem

8 Dzienniczek Stugi Bozej S. M. Faustyny Kowalskiej profeski wieczystej Zgromadzenia Matki
Bozej Milosierdzia, Krakéw-Stockbridge-Rzym 1981, nr 482.
¥ http://adoremus.pl/index.php?page=swiadectwa-swietych.
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Kosciota. Dla wigkszos$ci uczniéw Panskich ofiarg jest akceptacja co-
dzienno$ci zycia, ktére przynosi wiele trudnych i gorzkich chwil. Jego
oznakami jest brak szemrania wobec niewygodd, akceptacja trudno-
$ci, okazywanie przebaczenia nie zawsze zyczliwym nam osobom, po-
korne znoszenie innych. Dlatego Msza §w. majac moc zbawczg, pomaga
nam uruchomi¢ nasza mitos¢, aby skutecznie wprowadza¢ nasze stowa
w czyny. Nie moze by¢ jednak chwila, ktéra zachwyci i wkrétce zgadnie,
gdyz wymaga dlugofalowego dojrzewania. Stad Komunia $w. wymaga re-
wizji zycia tego, kto ja przyjmuje, oraz rewizji motywacji milosci i pokory
w relacji z bra¢mi. Trzeba odpowiedzie¢ na pytanie, czy im si¢ stuzy, czy tez
nimi postuguje. W ten sposéb Eucharystia buduje jedno$¢ z Bogiem i po-
glebia wiare wspdlnoty. Ona kieruje nasz wzrok w strone Boga i czyni nas
darem dla innych: czlowiek staje si¢ czlonkiem Chrystusowego Ciala; jest
Jego wilasnoscig i ofiara.

3. Swiadkowie Eucharystii

Bycie nowym cztowiekiem dokonuje si¢ w mocy Ducha Swietego. Dla-
tego po $mierci Pana apostotowie ponownie zgromadzeni w wieczerniku
otrzymali Pocieszyciela, aby mogli zy¢ jak ich Pan i Nauczyciel. Na mocy
udzielonego Parakleta sprawowali Eucharystie, mocg Chrystusa uzdrawiali
dusze i ciala braci i sidstr, kontynuowali dzieto zbawcze podarowane przez
Chrystusa. Ich entuzjazm i odwaga byly owocem daréw Ducha oraz $ci-
slej z Nim wspolpracy. Laska bowiem jest dana, ale apostotowie potrafili ja
przyjac i z nig wspdtdziatac.

3.1. Eucharystia w mocy Ducha

Bycie $wiadkiem Chrystusa dokonuje si¢ w mocy Ducha. Laczno$é
z Nim urzeczywistnia si¢ w Eucharystii poprzez epikleze, gdy kaptan
- z wyciagnietymi nad kielichem i pateng rekoma - prosi Ojca o Jego ze-
stanie. Duch czyni chleb i wino zywym Ciatem i Krwig Zbawiciela. Przy-
zywa sie Go po to, bySmy przemienieni zdotali rozpoznac Jego zyciodaj-
na moc. Czlowiek przyjmujacy Chrystusa otrzymuje udzial w Jego Duchu
i zbliza sie do Ojca jako Jego dziecko w Chrystusie. Sw. Franciszek z Asy-
zu, milo$nik Eucharystii, napisat w Napomnieniach, ze dzigki Duchowi je-
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steSmy w stanie przyja¢ Boga zywego w Eucharystii®®. S. C. Napiorkowski
OFMConv dopowiada, ze ,w Duchu Swietym widzi wielkiego Gospoda-
rza naszego wnetrza. Gospodarza, ktéry porzadkuje swéj dom, czyli nas,
i otwiera go na przyjecie Pana, stojacego u drzwi, pukajacego i oczekujace-
go na otwarcie™'.

W Eucharystii dzieki mocy Ducha Swietego zachodzi relacja wzajemne-
go dawania i brania. Paraklet daje nam najpierw Jezusa, natomiast podczas
Komunii Jezus daje nam Ducha. W ten sposéb Duch przenika nasze serca,
przemienia je i wcigga w krag swojej tagodnej mocy, wobec ktdrej pryskaja
wszystkie miary ludzkiego warto$ciowania.

Pod postacig chleba i wina dotykamy Ducha, ktéry czyni nas réwniez
uczestnikami zbawczych daréow. Jego Osoba przenika do glebi serc, gdyz
w Eucharystii zyje zatem moc Panska, ktéra uswigca od wewnatrz nasze
dzialanie. Kto spozywa Ciato i Krew Chrystusa, otrzymuje Jego Ducha.
Dajac siebie jako chleb z nieba, pomnaza On naszg $wigtos¢ i przygoto-
wuje na duchowg uczte tych, ktérzy pragna w niej uczestniczy¢ w kré-
lestwie Bozym. Tajemnica dokonuje si¢ przez wcielenie, urzeczywistnia
sie tez w kielichu, w ktérym staje si¢ zdumiewajace zjednoczenie natury
Boskiej i ludzkiej w jednej osobie. W Eucharystii i poprzez jej liturgiczna
symbolike Duch Swiety skutecznie dziata i cudownie ingeruje w zwykly
bieg wypadkow.

Duch Swiety przyczynia sie tez do tego, ze taska promieniuje na uczest-
nikéw, tym samym na chrzescijaniska wspolnote. By Duch mogt skutecznie
w nas dziata¢, trzeba nastuchiwac Jego natchnien i by¢ wiernym w ich re-
alizacji. Taka praktyke stosowata §w. Maria od Jezusa Ukrzyzowanego, pi-
szac: ,Staram si¢ — notuje przed Komunia $w. — aby wérdd dnia by¢ wierna
Duchowi Swietemu i czyni¢ zado$¢ Jego wymaganiom. Staram sie o cisze
wewnetrzna, abym mogta stysze¢ Jego glos”*. Nie ma u$wigcenia czltowie-
ka bez Eucharystii i Eucharystii bez Ducha Swietego. W czasie Eucharystii
$wieci otrzymywali wiecej, niz mogli pomiesci¢ w swoich pragnieniach.

2 Sw. Franciszek, Napomnienia, w: Pisma $w. Franciszka i sw. Klary, Warszawa 1992, s. 17.

2 S. C. Napiorkowski, Eucharystia w wierze i poboznosci sw. Franciszka i co z tego dla
franciszkanow wynika (ze szczegdlnym uwzglednieniem braci majgcych wladze),
w: Duchowosé Swigtego Franciszka. Materiaty z sympozjum odbytego w dniach
13-14 listopada 1998 roku w Wyzszym Semianrium Duchownym Ojcow Franciszkanow
w Lodzi Lagiewniakch, Niepokalanéw 2001, s. 193.

*  Dzienniczek..., nr 1828.
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3.2. Promieniujacy $wiadectwem

Bycie uczniem Chrystusa, ktérego moc czerpie si¢ z Eucharystii, stano-
wi sprzeciw wobec grzechu, $wiata i diabla. Z niej trzeba zaopatrzy¢ sie na
droge w wiarg, niezlomng nadziej¢ i mitos¢, by da¢ swiadectwo przynalez-
nos$ci do Chrystusa poprzez prace, cierpienie, 1zy, a nawet meczenstwo. Im
bardziej cztowiek jednoczy si¢ z Chrystusem poprzez milo$¢ i wzrastajaca
swiadomos¢ otrzymanego daru od Boga, tym bardziej do Niego sie przy-
bliza. Spozywajac Cialo Chrystusa i pijac Jego Krew czlowiek ubdstwia sie,
gdyz w jego krwi ptynie Krew samego Boga. Kt6z ogarnie warto$¢ ofia-
ry Mszy $w.? Lekcewazenie jej powoduje zubozenie duszy i brak wzrostu
w Swietosci.

Niepostuszenstwo pierwszego czlowieka, ktére ludzkos$ci przynio-
sto cierpienie i $mieré, Bég przemienia w zycie i rado$¢ w czasie Mszy
Sw. Stworca pragnie, aby cztowiek cieszyt sie zyciem i przestal kosztowaé
z ,drzewa poznania dobra i zta” (Rdz 3, 5). Chce, aby Jego dzieci odrzuci-
ly trujace posilki i soki, ktérymi kusi wspoétczesna cywilizacja odciggajaca
od Boga i Jego krélestwa. Pseudowartosci i strzepy postnowoczesnosci za-
$miecajgce nasze wnetrze i niszczace nasza $wiadomos$¢ nie przynosza bo-
wiem duchowego wzrostu i rozwoju czlowieczenstwa. Dlatego okruszyny
cywilizacji w postaci erotyzmu i ,,rytualnej” konsumpcji sa niczym wobec
Boskiego pokarmu. Brak swiadomosci powoduje degeneracje i dziczenie
z braku kryteriéw i wartosci.

Aby sprzeciwi¢ si¢ takim antywarto$ciom, niezbedne jest Swiadectwo.
Sw. Jan Pawel II pisze, Ze ,,apostol dostrzega Scisly zwiazek miedzy uczta
a gloszeniem: wej$¢ w komunig z Chrystusem w pamigtce paschy oznacza
réwnoczes$nie poczuc si¢ zobowigzanym do stania si¢ misjonarzem wyda-
rzenia, ktdre ten obrzed uobecnia” (...) Do tej misji Eucharystia daje nie
tylko site wewnetrzna, ale réwniez — poniekad — program. Jest ona bowiem
pewnym sposobem bycia, ktory chrzescijanin przejmuje od Jezusa, a przez
swoje $wiadectwo ma promieniowaé na spoleczenstwo i kulture™>.

Milos¢, ktérg ukazuje nam Chrystus podczas Eucharystii, nie moze by¢
zatem dobrowolnoscig, ale nakazem. W obliczu wspolczesnej kultury na-
stawionej na popyt, dzikg ekonomig i antymoralnos¢, wszyscy jestesmy po-
wolani, aby ewangelizowa¢ wspolczesny $wiat i by¢ §wiadkami Chrystu-
sowej miltosci. ,,Czlowiek naszych czaséw chetniej stucha §wiadkéw, niz

2 Jan Pawel II, List apostolski Mane nobiscum Domine, w: ,LOsservatore Romano’, wydanie

polskie 1(2005), nr 24-25.
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nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sg swiadkami™** — napi-
sal Pawel VI w Evangelii nuntiandi. Dawanie osobistego $wiadectwa, zycie
wiarg, nadziejg i miloscig jest pierwszg forma ewangelizacji. Misja ta bo-
wiem jest istotnym promieniowaniem, a dzigki temu dziataniem Chrystu-
sa. Na tyle, na ile wspdlnota w Kosciele staje si¢ podmiotem ewangelizacji,
na tyle tez moze pociaggnac¢ do Chrystusa innych. Prawda o chrzedcijan-
stwie objawia si¢ zatem bardziej poprzez jakos$¢ zycia chrzescijanskiego niz
przez gloszenie nauki, chociaz to ostatnie musi uzupetniaé pierwsze. Wy-
sitki ewangelizacyjne nie przynosza owocow bez autentycznych §wiadkow
Chrystusa. Prawdziwe reformy Kosciola rozpoczynaja sie od doglebnego
nawrdcenia i wiernego trwania przy Stowie Pana. Kto odchodzi od Niego,
niszczy Kosciol i sieje zgorszenie.

3. 3. Nieodzowno$¢ wiary

Nie pojelibysmy wielkosci Mszy $w. i bycia Jej $wiadkiem bez wiary.
Dzigki niej, patrzac na Eucharystie, dostrzegamy w niej obecnos$¢ Boga.
Sw. Franciszek z Asyzu wyzna, ze ,widzac chleb i wino oczyma cielesnymi,
wierzmy mocno, Ze jest to Jego zywe i prawdziwe najswietsze Cialo i Kre-
w”#. Eucharystia wymaga zatem wiary i w wierze zanurza, przez co ksztal-
tuje czlowieka i rodzi owoce milosci. Jej skuteczno$¢ dokonuje si¢ zgodnie
z prawem duchowym: im cztowiek blizej Boga, tym $cislejsze z Nim zjed-
noczenie i piekniejszy rozwoj cztowieczenstwa. Ci, ktérzy pojeli te praw-
de, pragneli chleba niebianskiego, nie baczac na trud czuwania calg noc
u bram Kosciola, aby po ich otwarciu nasyci¢ duchowy gtod.

W $wietle wiary otrzymuje si¢ madros¢ Syna Bozego, ktéry w niej udzie-
la sie duszy. W wierze cztowiek posiada samego Chrystusa, Madros¢ przed-
wieczng, a w Nim niezglebionego Boga. Wiara jednoczy nas z Chrystusem
jako czlonki z Glowa i wlacza w nurt Jego boskiego zycia. Nie ma innego
srodka do zjednoczenia z Bogiem oprdcz wiary. Ona jest zrodlem i drogo-
wskazem. Dlatego taska doswiadczenia mistycznego daje doswiadczenie
tego, czego uczy wiara, ze Bog zamieszkuje dusze. ,,Gdyby ludzie mieli wie-
cej wiary, a nade wszystko wiecej miltosci, nie byloby cztowieka, ktory by
nie pragnal codziennie komunikowac¢ - a juz w zaden sposéb nie przezytby
niedzieli bez tej Uczty Eucharystycznej. O, jak bardzo pragne, by wrdcity
pierwsze czasy chrze$cijanstwa, kiedy Komunie §w. przyjmowano codzien-

* Pawel VI, Evangelii nuntiandi nr. 41.
% Sw. Franciszek, Napomnienia, w: Pisma $w. Franciszka i sw. Klary, Warszawa 1992, s. 18.
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nie. Dajcie Mi wigcej dobrze wychowanej mlodziezy, a dam wam wigcej do-
brych kaptanéw, ktérzy odrodza $wiat, niosagc Komunig $w. i stowo moje na
pokarm dusz” - pisata $w. Leonia Nastal. Ona wiedziala, ze wiara jest faska
Najwyzszego, ktéra powoduje realizacje wszystkich planéw Boskich.

W czasach niewiary trzeba uzywac wszystkich mozliwych srodkoéw, aby
przyciagnac ludzi do Boga. Najwazniejszym z nich jest wlasne nawrdcenie
i wzrost, taki, jaki dawali nam $wieci. Od wielkosci i sity wiary uczniow
Panskich zalezy czas nadejscia chwaly i zwyciestwa Boga.

Ostatnia Wieczerza sprawowana w wieczerniku przez Chrystusa jest
zrédtem duchowego wzrostu dla apostoléw i wszystkich chrzescijan. Zgro-
madzeni w tym miejscu apostolowie uczyli sig, jak posigs¢ sztuke bycia
pokornym, czystym i milosiernym, by w ostatecznosci - jesli zaistnieje po-
trzeba — oddac swoje zycie, czyli stac si¢ ofiarg. Ukazany przez Jezusa wzor
bycia Jego uczniem zostat potwierdzony wylaniem na nich Ducha Swiete-
go. Dzieki Niemu - podobnie mogli konsekrowa¢ chleb i wino w Eucha-
rystii, by staly si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa, promieniujac Boska moca
i dzigki gloszonemu Stowu, przemienia¢ serca innych. Laska przemiany
dotyczy wszystkich uczniéw Pana.

Streszczenie

Wieczernik jest tym miejscem, gdzie odnajdujemy poszczegdlne etapy
przemiany duchowej cztowieka. Poczawszy od umycia n6g apostotéw, po-
przez wieczerze i konsekracje chleba i wina, ktore staly sie Cialem i Krwig
Chrystusa, az po otrzymanie Ducha Swietego dostrzega sie proces zdoby-
wania $wieto$ci. Mowi o tym bogactwo gestow i stow Jezusa, w ktorych
odnajdujemy zachete, aby je zrozumie¢ i wcieli¢ w zycie.

W gescie obmycia ndg uczniowie ucza si¢ pokory, dostrzegaja znacze-
nie czystodci oraz podejmuja stuzbe na wzér swego Nauczyciela. Jest ona
kryterium przynaleznosci do Jezusa, rezygnacja ze swego zycia, aby odda¢
sie do jego dyspozycji.

Lekcja pokory i stuzby, jakiej Jezus udziela apostotom, stanowi przygo-
towanie do wieczerzy, by wej$¢ na glebszy stopien zjednoczenia, spozywa-

% Uwierzylam mitosci. Dziennik duchowy i wybor listow, Krakéw 2010, nr 87.
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jac Jego Cialo i pijac Jego Krew. W nich tkwi moc i sita dla czlowieka pra-
gnacego zy¢ po Bozemu. Kto wkracza na taka droge, doswiadcza nowosci
zycia, odrzucajac grzech, i nasladuje Jezusa.

Relacja Jezusa z uczniami zostaje poglebiona udzieleniem im Ducha
Swietego, aby mogli przemienia¢ chleb i wino w Ciato i Krew Chrystusa
oraz karmi¢ ludzkie dusze zglodniale Boga. W ten sposéb dzieki otrzyma-
nemu Duchowi apostotowie i ich nasladowcy staja si¢ Swiadkami Chrystu-
sa, gloszac z moca Stowo Boze i promieniujgc §wietoscia.

Stowa kluczowe: Eucharystia, stuzba, pokora, czystosé, mitosierdzie, konsekracja, prze-
mienienie, chleb, wino, Ciato, Krew, Duch, wiara.

The Eucharist as the foundation of the radical
newness of man

Abstract

The power and strength of the Eucharist instituted by Jesus in the Up-
per Room is food for people who want to live God's life. Those who embark
on this path experience the newness of life by rejecting sin and following
Jesus. Therefore, the Upper Room is the place where we find the various
stages of the inner transformation of man. From the washing of the feet of
the apostles, through the supper and consecration of the bread and wine
that became Christ's Body and Blood, to receiving the Holy Spirit, there are
stages of inner transformation. This is evidenced by the wealth of gestures
and words of Jesus, in which we find encouragement to understand and
implement them in our lives.

Keywords: Eucharist, service, humility, purity, mercy, consecration, transfiguration,
bread, wine, body, blood, spirit, faith.
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Wprowadzenie

Na krotko przed Soborem Watykanskim IT daly zna¢ o sobie w Koscie-
le glosy krytyczne wobec przejawiajacej sie wowczas w kulcie maryjnym
»dostojnej izolacji™ Maryi. Prowadzita ona w nim do napiecia pomiedzy
chrystocentryzmem i mariocentryzmem. Sobdr podjat ten problem i wska-
zal, ze kult maryjny powinien odznacza¢ si¢ orientacjg trynitarng i chry-
stologiczng. Jezeli chodzi o t¢ druga, dodat, ze ,,rozmaite formy poboznosci
wzgledem Bozej Rodzicielki [...] sprawiaja, ze kiedy Matka doznaje czci,
to poznaje si¢, kocha i wielbi w sposéb nalezyty i zachowuje sie przykaza-
nia Syna”2 Stuszna wskazdwka Soboru nie przyniosta jednak spodziewane-

0. Adam Wojtczak OMI — (dr hab., prof. UAM) — pracownik naukowy Zaktadu Teologii Fun-
damentalnej, Dogmatycznej i Ekumenizmu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu; autor kilku ksiazek: Uczennica i Matka. Wokot chrystocentryzmu
mariologii Jana Pawta II (2005); Matka i Krolowa. Ku integralnemu i poglebionemu rozumie-
niu tytutow maryjnych (2009); Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI (2013);
Symboliczne inwokacje Litanii loretanskiej. Historia — teologia — kult (2016), Czufe oblicze
Matki. Przewodnie motywy mariologii papieza Franciszka (2019) i ponad 90 artykutow z za-
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(red.), Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawla VI ,, Marialis cultus” na temat rozwoju
nalezycie pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarze, Lublin 1991, 169.

2 KK 66.




O. Adam Wojtczak OMI

go skutku, przynajmniej w pierwszych latach posoborowych. Dlatego Pa-
wel VI podjal wskazana przez Sobdr chrystologiczng droge odnowy kultu
maryjnego, rozwijajac ja znacznie i przystosowujac do wymagan naszych
czasow. W adhortacji apostolskiej Marialis cultus przypomnial, ze ,w Ma-
ryi «wszystko odnosi si¢ do Chrystusa i od Niego zalezy»™>. W ten sposob
uwydatnit, ze Chrystus jest Zrédlem wielkosci i godno$ci Matki oraz oso-
bowym centrum Jej odniesienia. Inaczej méwiac, chrzescijanskie prawo
wiary (lex credendi) domaga sig, by koscielne prawo modlitwy (lex orandi)
zylo i rozwijalo si¢ w swej mocy w odniesieniu do Maryi. ,,To niewatpliwie
- zapewnia papiez — przyczyni si¢ do umocnienia czci dla Matki Jezusa
[...], a takze powigkszenia czci naleznej samemu Chrystusowi, poniewaz
[...] «<odnosi sie do Pana to, co po$wigca sie Stuzebnicy; w ten sposob sply-
wa na Syna to, co wyswiadcza si¢ Matce»™*.

Dzieto chrystologicznej odnowy kultu maryjnego, zainicjowane przez
Sobor i poglebione przez Pawta VI, kontynuowal §w. Jan Pawet II. Chry-
stocentryzmu poboznosci maryjnej nauczyt si¢ w mlodosci. ,Od najmiod-
szych lat — wyznal — maryjnos$¢ wigzata sie dla mnie $cisle z watkiem chry-
stologicznym. W tym kierunku wychowywalo mnie kalwaryjskie sanktu-
arium. [...] Jest ono nie tylko maryjne, ale tez i gleboko chrystocentrycz-
ne”. Takze znaczny wplyw wywarl na niego $w. Ludwik Maria Grignion
de Montfort. Dzigki niemu jeszcze lepiej pojal, ze ,,prawdziwe nabozen-
stwo do Matki Bozej jest chrystocentryczne, co wigcej, jest najglebiej za-
korzenione w trynitarnej tajemnicy Boga, zwigzane z misterium wcielenia
i odkupienia™®. Nie dziwi wiec fakt, ze pontyfikat Jana Pawla II stanowi
przykiad nauczania maryjnego bogatego nie tylko w doktryne, ale i inspi-
rujacego z kultycznego punktu widzenia. Z pozycji nauczyciela i §wiadka
nauczal on, ze w Maryi wszystko pochodzi od Chrystusa i ku Niemu jest
skierowane. Warto zatem w setng rocznice jego urodzin przyblizy¢ ponow-
nie, dlaczego i w jaki sposéb przekonywat on, ze chrystologiczna koncen-
tracja kultu maryjnego przynalezy do samej jego natury i dlatego nigdy nie
moze by¢ zaniechana ani nawet przestonieta.

Zasygnalizowane zagadnienia wyznaczaja podstawowy strukture arty-
kutu. Na nastepnych stronicach przywolam gtéwne watki papieskiego wy-

3 MC25.

4 Tamze.

Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawet 11 odpowiada na pytania Vittoria Mes-
soriego, Lublin 1994, 158.

¢ Tamze, 157.
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kadu na temat chrystologicznego wymiaru poboznos$ci maryjnej, zwlasz-
cza te, ktére s nowe i dla niego charakterystyczne. Przy okazji zwroce
uwage na zawarte w nich lub dajace si¢ z nich wyprowadzi¢ pastoralne
implikacje, czyli wyzwania i postulaty o profilu tresciowym i metodolo-
gicznym. Przewodnia rola w tym wzgledzie przystuguje encyklikom Re-
demptoris Mater i Ecclesia de Eucharistia, listowi apostolskiemu Rosarium
Virginis Mariae oraz katechezom maryjnym, jakie §w. Jan Pawet II wyglosit
podczas srodowych audiencji w latach 1995-1997. Bede czesto przytaczat
je dostownie, zeby przemawial on sam. Cenng pomoca postuz tez publi-
kacje teologow, ktore sg opracowaniami lub komentarzami do jego mysli.

1. Wystawianie Matki Chrystusa

»Fundamentalng godnos$¢ Maryi — stwierdza Jan Pawet II - stanowi by-
cie «<Matka Syna». W doktrynie i kulcie chrzescijanskim wyraza to tytut
«Matki Bozej»”’. A zatem wiara, ktérg chrzescijanin obejmuje Chrystu-
sa, napotyka przy Nim Matke. Zasadnicza wielko$cig, jaka w Niej odkry-
wa, jest Boze macierzynstwo, fakt najbardziej zdumiewajacy, ktéry zapew-
nia nieporéwnywalne miejsce Matki Pana w dziejach zbawienia, tajemni-
cy, ktora wprowadza Matke w glab misterium Syna. Maryja calg soba jest
zwrdcona ku Chrystusowi, owladnieta mifoscig do Niego. Dlatego nalezy
w kulcie odkrywa¢ nieustannie te macierzynska godnos¢ przyznang Ma-
ryi, aby byla Ona czczona ,,pod zaszczytnym imieniem Bozej Rodzicielki™®.

Papiez Wojtyla jest swiadomy, ze hierarchia prawd maryjnych ustalo-
na w wierze i teologii posoborowej nie koresponduje w pelni z hierarchia
funkcjonujacag w poboznosci i postudze pastoralnej. Dlatego w licznych
przemoéwieniach nawotuje, aby tajemnica Bozego macierzynstwa Maryi
zachowywala w poboznosci najwyzszy blask w poréwnaniu z innymi Jej
tajemnicami, aby tytul ,,Matka Boza” przyciagal serca wiernych, aby prak-
tyka duszpasterska dawala sprzyjajace okazje do wyslawiania wyjatkowe;
godnosci Matki Boga.

Encyklika Redemptoris Mater rozwaza Bozy zamysl zbawienia, od-
wiecznie zwigzany z Chrystusem i ogarniajacy wszystkich ludzi, w ktérym
»szczegolne miejsce zajmuje niewiasta jako Matka Tego, z ktérym Ojciec

7

Jan Pawel IT, Maryja w perspektywie trynitarnej (Audiencja generalna, 10 1 1996), w: A. Szo-
stek (red.), Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998, t. 4, Warszawa 1999, 135 [dalej: JPMB].
KK 66 - cyt. za: tenze, Encyklika Redemptoris Mater. O Blogostawionej Maryi Dziewicy
w Zyciu pielgrzymujgcego Kosciola (25 111 1987), Watykan 1987, 42 [dalej: RM].
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odwiecznie zwigzal dzielo zbawienia™. Daje w ten sposéb do zrozumienia,
ze ,,Tej, ktéra wprowadzita w ludzkos$¢ odwiecznego Syna Bozego, nie moz-
na nigdy oddziela¢ od Tego, ktéry znajduje si¢ w centrum zamystu Boze-
go realizowanego w historii”'’. Wiecej, nalezy w kulcie zwraca¢ uwage na
zwigzek Bozego macierzynstwa Maryi z Chrystusowym dzietem odkupie-
nia. Matka Boga nie moze ustepowac miejsca Matce ludzi. W tym kontek-
$cie Jan Pawel II wystosowuje usilng prosbe do wiernych, ,,aby kierowali
swoj wzrok ku Matce Odkupiciela i czuli si¢ - podobnie jak Ona - umito-
wani przez Boga™'. Rdwnoczesnie rozmaite formy nabozenstwa wzgledem
Niej — powtarza papiez za soborowa konstytucja Lumen gentium — ,spra-
wiajg, ze gdy Matka doznaje czci, to poznaje sig, kocha i wielbi w sposob
nalezyty i zachowuje przykazania Syna, przez ktérego wszystko stworzone
(Kol 1,15-16) i w ktérym wiekuistemu «Bogu spodobalo si¢, aby przeby-
wala [...] wszelka petno$é» (Kol 1,19)”"2. Przy tym jednak kontemplowa-
nie i wystawianie w Niej najwyzszej godnos$ci nadanej jakiejkolwiek istocie
stworzonej, nie moze dawac wrazenia, ze oddajemy Jej kult rowny Osobom
Boskim. ,Istnieje nieskoniczona réznica miedzy kultem maryjnym a kul-
tem oddawanym [...] Wcielonemu Stowu™".

Wynika stad, ze rowniez jezyk, jakim chrzescijanin lub duszpasterz
zwraca si¢ do Maryi, cho¢ przypomina czasami jezyk kultu oddawanego
Bogu, ma zupelnie inny walor i wymowe. Papiez postuluje zatem - za ad-
hortacja Marialis cultus — by ozywi¢ i upowszechni¢ modlitwe Aniot Patiski
i odmawianie rézanca. Pierwsza z nich zaprasza do medytacji tajemnicy
wcielenia i ukazuje Maryje w Jej gotowosci do realizowania Bozego planu
zbawienia. W ten sposob pozwala przezywac¢ na nowo to wielkie wydarze-
nie w dziejach zbawienia. Druga za$, poprzez powtarzanie Zdrowas Ma-
ryjo, prowadzi do rozwazania Chrystusowych tajemnic wiary i w ten spo-
sob wzmacnia mito$¢ do Bogarodzicielki i jednocze$nie ,,wyrazniej zwra-
ca modlitwe maryjng ku jej wlasciwemu celowi, ktérym jest uwielbienie
Chrystusa™.

> RM7.

Jan Pawel I1, Maryja w perspektywie trynitarnej ..., 133.

" Tenze, ,Pelna laski” (Audiencja generalna, 8 V 1996), JPMB, t. 4, 162.

2. KK 66 - cyt. za: tenze, Natura kultu maryjnego (Audiencja generalna, 22 X 1997), JPMB,
t. 4, 312.

Tenze, Natura kultu maryjnego..., 311. Por. A. Wojtczak, Zasady poboznosci maryjnej,
w: tenze, Uczennica i Matka. Wokot chrystocentryzmu mariologii Jana Pawta I, Poznan
2005, 167 [dalej: UM].

" TJan Pawel II, Modlitwa do Maryi (Audiencja generalna, 5 XI 1997), JPMB, t. 4, 319.
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Niepokojacy jest wspolczesnie — sygnalizowany przez Stanistawa Cele-
styna Napidrkowskiego - ,,proces autonomizacji postaci Maryi w sztuce sa-
kralnej”’>. Wywiera on negatywny wptywa na praktyke pastoralna. Przeja-
wia si¢ on w tym, ze motyw Theotékos nie uchodzi za wiodacy w przedsta-
wieniach Maryi. Jej czcicielom ofiaruje sie figurki albo obrazki Maryi bez
Dziecigtka. Przez to odbiera si¢ Jej najwigkszy skarb i najwazniejszy tytul
czci: Boze macierzynstwo. Przestaje Ona wskazywac na Chrystusa i tym sa-
mym nie prowadzi do glebszego z Nim zjednoczenia. Ten typ przedstawia-
nia Maryi, zabarwiony jeszcze odrobing sentymentalizmu, moze prowadzi¢
w kulcie do mariocentryzmu. Wéwczas Chrystus staje si¢ jedynie tlem, za$
gtéwnym przedmiotem poboznosci jest sama Maryja. Tymczasem Jej wiel-
kos¢ i godnos¢ wyplywa z tego, ze jest Ona Matka wlasnie tego Dziecka.
Jest Ona odniesiona do Dziecka, a nie Ono do Niej'®. Autentyczna ikona
Matki Bozej prowadzi chrzescijanina do poznania Jej Syna. Dlatego Jan
Pawel II apeluje o przywrdcenie Chrystusa Matce. Kiedy wskazuje na role
wizerunkéw maryjnych, ktére majg zaszczytne miejsce w $wigtyniach i do-
mach, podkresla, ze ,,Maryja bywa na nich przedstawiana jako tron Bozy,
niosgcy Pana i podajacy Go ludziom (Theotdkos) lub jako droga, ktora wie-
dzie do Chrystusa i ukazuje Go (Odigitria) [...]. Zwykle bywa przedstawia-
na wraz z Synem, Dziecigtkiem Jezus w ramionach: wlasnie to odniesienie
do Syna wstawia Matke. Czasem obejmuje Go z czuloscig (Glykofilousa),
kiedy indziej hieratyczna zdaje si¢ pograzona w kontemplacji Tego, ktdry
jest Panem dziejéw”"7. W sumie papieska intuicja podpowiada, ze teolo-
giczny sens wizerunku Maryi jest chrystologiczny. Tylko wéwczas pokrywa
sie on z biblijnym obrazem Maryi i Jej relacji do Chrystusa'®.

Uznanie w maryjnym nauczaniu papieza z Polski budzi tez spoglada-
nie na Maryje przez pryzmat tajemnicy Chrystusa. W tym celu odnosi
on soborowy zasade: ,tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopie-
ro w tajemnicy Stowa Wcielonego™® w sposob zgota szczegolny do Matki
Chrystusa: ,,Tylko w tajemnicy Chrystusa wyjasnia si¢ w pelni Jej wlasna
tajemnica [...]. Tak wiec przez tajemnice Chrystusa jasnieje w pelni na

S.C. Napidrkowski, O wlasciwe miejsce Bogarodzicy w poboznosci katolickiej. Pytani
o hierarchig prawd, w: tenze, Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania — perspekty-
wy), Opole 1988, 201.

A. Wojtczak, Pastoralne przestanie nauki o chrystocentryzmie poboznosci maryjnej, UM 270.
7 RM 33.

8 Por. Jan Pawel I, Poboznos¢ maryjna a kult obrazow, JPMB, t. 4, s. 316.

1 KDK 22.
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horyzoncie wiary Kosciota tajemnica Jego ziemskiej Matki”*. Teologiczny
fundament tej zasady znajduje si¢ w tajemnicy wcielenia. To z faktu by-
cia Matkg Chrystusa wynika wzajemna zalezno$¢ poznawcza Matki i Syna.
Dlatego papiez stwierdza w encyklice Redemptoris Mater, ze ,,Kosciot [...]
od pierwszej chwili «patrzyt» na Maryje poprzez Jezusa, tak jak «patrzyt»
na Jezusa przez Maryje . Przyzwyczajeni jestesmy do drugiej czesci tego
sformulowania, tj. znanego wszystkim hasta: ,,Przez Maryje do Jezusa”. Pa-
piez widzi jednak potrzebe dopelnienia go zwrotem odwrotnym: ,,Przez Je-
zusa do Maryi”. Nie znajdujemy go jeszcze wprost i dostownie w encyklice
maryjnej, jakkolwiek nauka o Maryi w niej zawarta uzasadnia go w pelni*.
Po raz pierwszy wypowiedzial Jan Pawet II formule ,,Przez Jezusa do Ma-
ryi” w dniu 24 wrzesnia 2000 roku w homilii na zakonczenie prac XX Mie-
dzynarodowego Kongresu Mariologicznego i Maryjnego*. Wyraza ona
zdecydowanie chrystocentryczng koncentracje poboznoséci maryjnej. Jej
punktem wyjscia musi by¢ Chrystus. Nabozenstwo maryjne bez centralne-
go miejsca Jej Boskiego Syna jest niezgodne z Ewangelig i naukg Kosciota.
Jezus niezawodnie prowadzi do Maryi, kontemplacja Jego tajemnicy po-
zwala odkry¢ w niej Bozg Rodzicielke. Dopiero w swietle prawdy o Chry-
stusie mozna dostrzec wlasciwe Jej odniesienia do Boga i ludzi, a takze po-
prawnie ujac¢ miejsce w kulcie chrzedcijanskim: ,,w Ko$ciele zajmuje [Ona]
miejsce najwyzsze po Chrystusie, a zarazem nam najblizsze”.
Komentatorzy papieskiego nauczania dopatruja si¢ w formule ,,Przez
Jezusa do Maryi” podwdjnego sensu. Najpierw posiada ona znaczenie po-
znawcze. Oznacza to, ze kontemplujac w Zyciu wiary tajemnice Jezusa, spo-
tyka sie¢ w nich Jego Matke. Kto znajduje Jezusa, znajduje tez Maryje, gdyz
Ewangelia o Jezusie Chrystusie przekazuje jednocze$nie orgdzie o Matce
Pana. Takie rozumienie formuly prezentuje encyklika Redemptoris Mater.

» RM4.

21 Tamze, 26. Wigz Maryi z Chrystusem zasadza si¢ na plaszczyznie wiary. Dzieje si¢ tak, gdyz
Maryja stala si¢ obecna w tajemnicy Chrystusa przez to, ze uwierzyla. Zwiastowanie bylo
chwila uwierzenia w tajemnice wcielenia (por. tamze, 12).

2 Por. ] Kudasiewicz, ,, Przez Jezusa do Maryi” w Biblii, w: S.C. Napiorkowski, K. Pek (red.),
Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez
Polskie Towarzystwo Mariologiczne — Lichen, 26-27 pazdziernika 2001 roku, Czgstocho-
wa-Lichen 2002, 32 [dalej: PTM].

% Jan Pawel II, Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja (Homilia na zakoriczenie XX Miedzy-
narodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, Watykan, 24 IX 2000), OsRomPol
21(2000)11, 16.

2 KK 54. Por. W. Siwak, ,, Przez Jezusa do Maryi” wedtug Jana Pawta II, PJM 180.
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Mozna nawet przyjac, ze zwrot ,,Przez Jezusa do Maryi” jest bardziej zasad-
niczy, poniewaz tajemnica Chrystusa przewyzsza tajemnice Maryi®. Ta-
kie dochodzenie do Maryi nigdy nie prowadzi do mariocentryzmu, gdyz
w zrodlach Objawienia spotykamy Matke ze swoim Synem. Skoro z Ewan-
gelii poznajemy tajemnice Jezusa, to zdgzajac do Maryi poprzez Jezusa,
nie mozemy oming¢ zrédel Objawienia. Ewangeliczne perykopy opisuja,
ze pasterze i Medrcy, szukajac nowo narodzonego Jezusa, znalezli réwniez
Jego Matke (Mt 2,1-12; Lk 2,8-20); prorok Symeon i prorokini Anna, ocze-
kujgc na Mesjasza, spotkali takze Jego Matke (Lk 2,25-38).

Papiez nadaje zasadzie ,,Przez Jezusa do Maryi” jeszcze glebsze znacze-
nie, a mianowicie kultyczne. Jednak nie w sensie, ze Jezus posredniczy do
Maryi. ,Wraz z kultem Jezusa - pisze Wactaw Siwak - nastepuje kult Jego
Matki*. ,W §lad za poznaniem tajemnicy Chrystusa — wyjasnia maryjna
encyklika - idzie blogostawienstwo Jego Matki jako szczegdlna czes¢ dla
Theotdkos. Jednakze w tej czci zawiera si¢ zawsze blogostawienstwo Jej wia-
ry. [...] Ci wigc, ktorzy [...] przyjmuja z wiarg tajemnice Chrystusa, Sto-
wa Wcielonego i Odkupiciela $wiata, nie tylko garng sie ze czcig i ufnoscia
do Maryi jako Jego Matki, ale zarazem szukaja w Jej wierze oparcia dla
swojej wiary”¥. Ponadto przez Jezusa Maryja zostala dana umitowanemu
uczniowi za matke, a on przyjat Ja do siebie, czyli do swego Zzycia wia-
ry. A wiec stowa ,,«Oto Matka twoja!» oznaczaja, ze Jezus pragnat wzbu-
dzi¢ w uczniach mitosé¢ i zaufanie do Maryi, prowadzac ich do uznania
Jej za Matke — Matke kazdego wierzacego™. Konkretniej méwiac, ,,bioragc
przyklad z Jana, chrze$cijanie sprawiaja, ze poprzez kult wcigz trwa milos¢
Chrystusa do Matki, ktora oni przyjmujg we wlasnym zyciu”*. Ten wazny
watek streszcza Jan Pawel II w rozmowie z André Frossardem: ,,Caly we-
wnetrzny stosunek do Bogurodzicy wynika organicznie z naszego zwigzku
z tajemnicg Chrystusa [...]. Mozna powiedzie¢, ze temu, kto stara si¢ Go
poznac i mitowa¢, sam Chrystus wskazuje Matke — podobnie jak uczynit to
na Kalwarii w stosunku do swego umitlowanego ucznia”*.

25

Por. S.C. Napiorkowski, Dwa wielkie stowa o Maryi: kult maryjny i Matka Odkupiciela,
w: tenze, Matka Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Niepokalandw 1998, 234.
% W. Siwak, art. cyt., 186.

¥ RM 27.

% Jan Pawel II, ,, Oto Matka twoja” (Audiencja generalna, 7 V 1997), JPMB, t. 4, 259.

»  Tenze, Kult Blogostawionej Dziewicy (Audiencja generalna, 15 X 1997), w: tamze, 307.

% A. Frossard, ,, Nie Iekajcie si¢!”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, 153.
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2. Kontemplacja oblicza Chrystusa w ,,szkole” Maryi

Droga przez Jezusa do Maryi nie wyklucza drogi przez Maryje do Je-
zusa. ,,Oblicze Syna - czytamy w liScie apostolskim o rézancu — nalezy do
Niej ze szczegdlnego tytulu. [...] Nikt nie oddawal si¢ réwnie pilnie kon-
templowaniu Chrystusowego oblicza, jak Maryja™*'. Takze ,,nikt nie spo-
tkat sie z Chrystusem tak, jak Ona, do nikogo Bog Wcielony nie przemo-
wil taka pelnig Objawienia, jak do Niej, nikt tez nie odpowiedzial na te
pelnie tak, jak Ona”**. Dlatego Jan Pawel II nazywa Maryje ,,niedosciglym
wzorem kontemplacji Chrystusa”. Przycigga On do siebie ludzi, a Maryja
przyczynia sie do tego, by kierowali oni ku Niemu swe oczy i serca. Spo-
gladajac na Nig, uczg si¢ zy¢ w glebszej jednosci z Chrystusem, i$¢ za Nim
z zywa wiarg, poklada¢ w Nim ufno$¢ i nadziej¢, kochajac Go calym swym
sercem™. Jest to program, jaki papiez zaproponowat Kosciotowi u poczatku
trzeciego tysiaclecia, zachecajac go, aby z entuzjazmem nowej ewangeliza-
cji wyplynat na glebie morza dziejow™.

Poboznos¢ na wzér Maryi nie tyle obiecuje, lecz wymaga, nie jest sen-
tymentalnym przezyciem, ale faczy si¢ z trudem dorastania do pelni chrze-
$cijanstwa. Maryja inspiruje nie tylko stowem, ale nade wszystko przykta-
dem. Jej wzorczo$¢ ma apelacyjny charakter, zobowigzuje, jest imperaty-
wem, ktoérego nie mozna obojetnie poming¢®®. Zwlaszcza - uwydatnia Jan
Pawel II - przechodzi¢ z Nig poprzez sceny rézanca i nasladowac Ja w od-
niesieniu do Eucharystii, to by¢ w Jej ,,szkole”, zeby czyta¢ Chrystusa, wni-
ka¢ w Jego zbawcze tajemnice i rozumie¢ Jego przestanie.

2.1 Roézaniec - modlitwa maryjna o sercu chrystologicznym

W pierwszym numerze listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae

3 TJan Pawet II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae. O rozancu swietym (16 X 2002),
Poznan 2002, 10 [dalej: RVM].

K. Woijtyta, Inspiracja maryjna Vaticanum II. Komentarz teologiczno-duszpasterski,
w: A. Wieczorek (red.), Matka Odkupiciela Matkq Kosciota. Dokumenty, Warszawa 1990,
112. Por. B. Kochaniewicz, Wplyw Soboru Watykanskiego II, w: tenze, Wybrane zagadnienia
z mariologii Jana Pawla II, Niepokalandéw 2007, 24-25.

3 RVM 10.

*  Por. Jan Pawel II, Maryja figurq i wzorcem Kosciola (Audiencja generalna, 6 VIII 1997),
JPMB, t. 4, 284.

Por. tenze, List apostolski Novo millennio ineunte. Na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu
roku 2000 (6 12001), Poznan 2001, 58.

% Por. A. Wojtczak, Doniostos¢ nauki o wierze Maryi, UM 60.
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papiez zaznacza, Ze rozaniec, ,,cho¢ ma charakter maryjny, jest modlitwa
o sercu chrystologicznym”. Nastepnie, w numerze dwunastym, dodaje,
ze jest on ,,modlitwa wyraznie kontemplacyjng™®. Znaczy to, ze jest on ob-
cowaniem z Chrystusem ,,poprzez Serce Jego Matki”**. Konkretniej md-
wigc, lud chrzescijanski kontempluje oblicze Chrystusa ,w towarzystwie
i w szkole Maryi”*. Ona stale ,,przypomina wiernym «tajemnice» swojego
Syna, pragnac, by je kontemplowano, i by dzieki temu mogty wydac z siebie
calg swg zbawczg moc™*.

W przytoczonych okresleniach - trafnie zauwaza B. Kochaniewicz — na
uwage zasluguja trzy elementy. Po pierwsze, papiez przypomina, Ze rézan-
ca nie mozna redukowa¢ do warstwy stownej. Jego istotg jest kontemplacja.
Po drugie, centrum tej modlitwy jest Chrystus i zbawcze Jego wydarze-
nia. Po trzecie, Maryja nie przestania w niej Chrystusa ani nie przeszka-
dza wierzacym w bezposrednim kontakcie z Odkupicielem. Proponowana
perspektywa odchodzi od klasycznego modelu ,,przez Maryje do Jezusa”
na korzys¢ ujecia ,,z Maryja do Jezusa” O ile Matka Pana posiada wplyw
zewnetrzny, to Duch Swiety przemienia od wewnatrz, abysmy mogli prze-
nikna¢ w glab tajemnicy Chrystusa*.

Nowoscig nauczania Jana Pawla II jest ponadto troska o integralno$¢
i poglebienie chrystologicznego wymiaru rézanca. Stad proponuje jego
uzupelnienie o nowy cykl medytacyjny, ktéry ze specjalnego tytutu moz-
na nazwac ,tajemnicami $wiatla” Oczywiscie, cale misterium Chrystusa
jest $wiatlem. ,,Jednak ten wymiar wylania sie szczegdlnie w latach zycia
publicznego, gdy gltosi On Ewangelie Krolestwa™. W pieciu wskazanych
przez papieza momentach tej fazy zycia Chrystusa, ,,z wyjatkiem Kany,
obecno$¢ Maryi pozostaje ukryta w tle”*.

Pierwszy rozdzial listu o rézancu, pod tytulem kontemplacja Chrystu-
sa z Maryjg, wylania piec jego aspektow, ktore, wychodzac z doswiadcze-
nia Maryi, ,lepiej okreslaja wlasciwy mu charakter kontemplacji chrysto-

¥ RVM, 1.

3 Tamze, 12.

¥ Tamze, 2.

4 Por. tamze, 3.

41 Tamze, 11.

Por. B. Kochaniewicz, Nowe spojrzenie na modlitwe rézancowq, w: tenze, Wybrane zagad-
nienia..., 133-134.

“  RVM 21.

Tamze, 21. Por. A. Wojtczak, RoZaniec — modlitwa maryjna o sercu chrystologicznym, UM
260-265.
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logicznej”*. Kontemplowac z Maryja to w pierwszej kolejno$ci wspominac.
Chodzi o pamig¢ - uécisla papiez — w biblijnym znaczeniu, ,ktdéra aktu-
alizuje dzieta dokonane przez Boga w historii zbawienia, [...] a ktore maja
swoj punkt kulminacyjny w samym Chrystusie”*. Nalezg one nie tylko do
»wczoraj, lecz s takze ,,dniem dzisiejszym zbawienia™. To, czego dokonat
Bdg przed wiekami, nie dotyczy jedynie §wiadkéw tych wydarzen, ale da-
rem taski dosiegaja one ludzi wszystkich czaséw. ,,« Wspominac je» w po-
stawie wiary i milosci oznacza otwiera¢ si¢ na faske, jaka Chrystus uzyskat
dla nas przez swe tajemnice zycia, $mierci i zmartwychwstania™*.

Liturgia, dzialanie Chrystusa i Ko$ciola, jest zbawczym dzialaniem
w pelnym tego stowa znaczeniu, gdyz urzeczywistnia to, czego dokonat
Odkupiciel. Zycie duchowe nie ogranicza si¢ jednak do udziatu w niej sa-
mej. Chrzedcijanin winien takze modli¢ si¢ nieustannie. ,Rézaniec ze swa
specyfika przynalezy do tej urozmaiconej scenerii modlitwy «nieustan-
nej»”, ktora ,jako «medytacja» o Chrystusie [...], jest zbawienng kon-
templacjg. Zaglebianie sie, tajemnica po tajemnicy, w zycie Odkupiciela
sprawia bowiem, ze to, co On zdzialal, a liturgia aktualizuje, zostaje do-
glebnie przyswojone i ksztaltuje egzystencje”™*’. Wlasnie tak czynita Mary-
ja. W kontakcie z Jezusem podejmowala nieustanny wysitek zrozumienia
tajemnicy swego Syna w kontemplacji i ciszy. Ewangelista Lukasz pisze,
ze ,,chowala wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu” (Lk 2,51).
Kazdy dzien bliskosci z Chrystusem stanowit dla Niej zachete, by Go le-
piej pozna¢. Dlatego w modlitwie rézanicowej uczy wspominac, to znaczy
wnikaé w bogactwo tajemnicy Chrystusa. Modlacy sie z Nig sg zaproszeni
jednoczesnie do refleksji nad tajemnicg wlasnego zycia, ktore ,jest ukryte
z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3).

Nie wystarczy wspomina¢ Chrystusa — kontynuuje watek papiez. Jest
On ,,Nauczycielem w calym tego stowa znaczeniu, jest objawiajacym i sa-
mym Objawieniem. Nie chodzi jedynie o nauczenie si¢ tego, co glosil, ale
0 «nauczenie si¢ Jego samego». Jakaz nauczycielka bytaby w tym bieglejsza
niz Maryja? [...] Wsrdd istot stworzonych nikt lepiej od Niej nie zna Chry-
stusa; nikt nie moze, tak jak Matka, wprowadzi¢ nas w gteboka znajomo$é

4 RVM 12. Por. D. Mastalska, Maryja wzorem i nauczycielkq w nauczaniu Jana Pawta II,

»Salvatoris Mater” 5(2003)3, 99.
6 RVM, 13.
47 Tamze.
4 Tamze.
¥ Tamze. Por. A. Wojtczak, Rozaniec-..., 253.
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Jego misterium”™. Przechodzi¢ z Nig przez poszczegélne tajemnice rdzanca
oznacza w Jej towarzystwie ,,czyta¢ Chrystusa™'. Juz pierwszy ze ,,znakow’,
jaki uczynit Jezus — przemienienie wody w wino na weselu w Kanie - uka-
zuje Maryje w roli nauczycielki, kiedy zacheca stugi do wykonania polecen
Syna (por. ] 2,5). Réwniez po Jego wniebowstgpieniu, kiedy pozostawata
z uczniami w Wieczerniku, pomagala im przygotowa¢ serca i umysly na
przyjécie Ducha Swietego. Wiecej, szkota Maryi okazuje sie tym skutecz-
niejsza, jesli pomysle¢, ze prowadzi ja Ta, ktora uzyskuje dla nas w obfitosci
dary Ducha i jednoczesnie daje nam przykiad pielgrzymki wiary, ktorej jest
mistrzyniag™. Gleboka wiara pozwalala Jej przyjac i zrozumie¢ znaczenie
stéw i wydarzen Chrystusa. Maryjne pielgrzymowanie wiary jest dla od-
mawiajacych rézaniec punktem odniesienia, aby dostrzegali w Niej Gwiaz-
de Przewodnig. ,Wobec kazdej tajemnicy swego Syna zacheca nas Ona, jak
to bylo przy zwiastowaniu, do zadawania z pokora pytan, ktére otwieraja na
$wiatlo, aby na koniec okazac zawsze postuszenstwo wiary: «Oto ja stuzebni-
ca Panska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa» (Lk 1,38)”.

Za poznaniem Chrystusa podaza chrzescijaiiski wysitek, by upodabnia¢ sie
coraz bardziej do swego Mistrza i postegpowac zgodnie z Jego ,,logika™: ,,To daze-
nie niech was ozywia; ono tez byto w Chrystusie Jezusie” (Flp 2,5)*. ,,Ze wszyst-
kich stworzen - przytacza Jan Pawet IT doktryne $w. Ludwika Marii Grignion de
Monforta - najpodobniejsza do Chrystusa Pana jest Matka Najswigtsza™ i do-
daje od siebie, ze ,,nigdzie drogi Chrystusa i Maryi nie jawia si¢ tak $cidle zfaczo-
ne, jak w rézancu. Maryja zyje tylko i wylacznie w Chrystusie i ze wzgledu na
Chrystusa!™*. Modlitwa rézanicowa przenosi nas mistycznie, aby$my staneli u Jej
boku. Ona uczy, ze ideal upodabniania do Chrystusa ,,jest osiggany przez obco-
wanie, ktére moglibysmy nazwac¢ «przyjacielskim». Wprowadza nas ono w na-
turalny sposob w zycie Chrystusa i pozwala nam jakby «oddychaé» Jego uczu-
ciami”. Na poglebienie naszej przyjazni z Jezusem wplywa takze Jej macierzyn-
skie wstawiennictwo. Synowskie zawierzenie Matce wychowuje do duchowego

% RVM 14.

1 Tamze.

22 Por. tamze; Jan Pawel 11, Maryja a dar Ducha Swietego (Audiencja generalna, 28 V 1997),
JPMB t. 4, 5. 265.

3 RVM 14. Por. A. Wojtczak, RozZaniec..., 255.

** Por. RVM 15.

> L.M. Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi
Panny, Warszawa 1996, 97 - cyt. za: RVM 15.

% RVM 15.

7 Tamze.
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wzrastania, dopdki Chrystus w pelni si¢ w nas nie uksztattuje (por. Ga 4,19)*.

Rézaniec jest takze prosba kierowang do Chrystusa z Maryja. Papiez
Wojtyla rozpoczyna refleksje na ten temat od skréconego nakreslenia teo-
logii modlitwy chrze$cijanskiej. Przypomina, Ze ma ona dost¢p do Ojca
jedynie wtedy, kiedy kierujemy ja w imie Jezusa. Maryja za$ wspiera jg
swym matczynym wstawiennictwem. ,,«Modlitwa Kosciola jest jakby pro-
wadzona przez modlitwe Maryi». Jezeli bowiem Chrystus, jedyny Posred-
nik, jest Droga naszej modlitwy, to Maryja, najpelniej jasniejaca Jego bla-
skiem, ukazuje Droge™’. Wytrwale prosby zanoszone do Maryi opieraja
sie ,na ufnosci, ze macierzynskie wstawiennictwo wszystko moze uzyska¢
od Serca Syna. Jest Ona «wszechmocna z taski»”%, ale to wyrazenie nale-
zy wlasciwie rozumie¢. Przekonanie owo umacnia si¢ od wiekéw w ludzie
chrzescijanskim na drodze doswiadczenia. Modlitwa kierowana do Maryi
i z Maryja przybliza ostatecznie modlacych sie do Chrystusa, a takze za-
pewnia i umacnia bezposrednig wi¢z z Nim. Jest rzeczg wymowna, ze list
apostolski o rézancu nie wspomina o Maryi jako szafarce, skarbnicy task.
Wskazuje tylko na Jej role oredowniczki w rézancu, ktéra w mocy Ducha
Swietego ,staje przed Ojcem, ktéry obdarzyt Ja pelnig task, i przed Synem
zrodzonym z Jej fona, modlac si¢ z nami i za nas™®".

W koncu rézaniec jest drogg zwiastowania z Maryja Chrystusa, szcze-
g6lng sposobnoscia katechezy, ktdrej ,,celem jest uksztalttowanie ucznia we-
diug Serca Chrystusa”®. W ten sposob Matka Boza Rozancowa ,,prowadzi
dalej swe dzieto gloszenia Chrystusa®. Historia rézanca przekonuje, ze
Ko$ciét w minionych wiekach uznawat jego wyjatkowa skuteczno$é. Row-
niez dzi$, kiedy stajemy wobec nowych wyzwan, przynagla nas on do apo-
stolstwa w codzienno$ci. Sama Maryja zaswiadcza w nim, jak cenna jest
chrzedcijanska egzystencja przeniknigta mitoscig do Chrystusa i bliznich.
W tym sensie ,,rézaniec — sumuje papiez jego chrystologiczny rys — zacho-
wuje calg swg moc i pozostaje narzedziem nie do pominigcia posrdd $rod-
kéw duszpasterskich kazdego dobrego glosiciela Ewangelii”®.

*#  Por. A. Wojtczak, RozZaniec..., 257.

® RVM 16.

€ Tamze.

¢ Tamze. Por. A. Wojtczak, Rozaniec-..., 258-259.

2 RVM 17.

¢ Tamze.

¢ Tamze. Por. Biblijna droga poboznosci maryjnej. Z ksiedzem profesorem Jozefem Kudasie-
wiczem rozmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002, 134; Obszernie watek ten omawia I. von
Gaal, Marienverehrung als Integration von Kontemplation und Aktion, w: A. Ziegenaus
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2.2 Niewiasta Eucharystii

Kontemplowanie oblicza Chrystusa — naucza encyklika Ecclesia de Eu-
charistia - zaklada umiejetno$¢ rozpoznawania Go nade wszystko w zy-
wym sakramencie Jego Ciala i Jego Krwi. Kosciét zyje dzigki Chrystusowi
eucharystycznemu. Nim si¢ karmi, z Niego czerpie $§wiatlo®. Tajemnice
Kosciota i Eucharystii sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane, to samo dotyczy
Maryi i Ko$ciola. Stusznie wiec pobozno$¢ chrzedcijaniska dostrzega ,,gle-
boka wiez pomigdzy nabozenstwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii.
Maryja prowadzi wiernych do Eucharystii’*. Jan Pawet II, uznajac Maryje
za mistrzyni¢ w kontemplowaniu Chrystusa, wiacza do tajemnic $wiatfa
takze ,ustanowienie Eucharystii””. Przez to daje wyraz przekonaniu, ze
Maryja moze prowadzi¢ nas ,ku Najswietszemu Sakramentowi”®®. Réwnie
wymownie brzmi pytanie, jakie papiez stawia w ostatnim liscie wielko-
czwartkowym do kaptanéw: ,,Ktdz bardziej niz Maryja moze nam pomaoc
rozmitowac si¢ w wielko$ci tajemnicy eucharystycznej?” i zaraz sam udzie-
la odpowiedzi: ,,Nikt lepiej niz Ona nie moze nauczy¢ nas zarliwosci, z jaka
[...] powinniSmy przebywac z Jej Synem ukrytym pod eucharystycznymi
postaciami”®.

Zwigzek Maryi z Eucharystia, poza Jej udziatem w Uczcie eucharystycz-
nej w pierwszym pokoleniu chrzescijan, papiez z Wadowic uzasadnia po-
$rednio, ,wychodzac od Jej wewnetrznej postawy””’. Przyznaje, ze zycie
Maryi bylo w pewien sposob ,,«procesja Bozego Ciala»” i ,,prawdziwa «eg-
zystencja eucharystyczng»”’!. Zastosowanie glebokiej analogii’* pozwala
mu nazywa¢ Maryje ,,Niewiastg Eucharystii””.

Jest Ona najpierw przewodnikiem eucharystycznej wiary Kosciota. ,,Je-
8li — stwierdza Jan Pawel II — Eucharystia jest tajemnica wiary, ktéra prze-
wyzsza nasz intelekt, a przez to zmusza nas do jak najpelniejszej ulegtosci

(red.), Totus tuus. Maria im Leben und Lehre Johannes Pauls II, Regensburg 2004, 210-221.

¢ Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia. O Eucharystii w Zyciu Kosciola (17 IV
2003), Poznan 2003, 6 [dalej: EE].

%  RM 44.

7 RVM 21.

% EE 53.

% Jan Pawel 11, ,, To czyncie na mojg pamigtke (13 111 2005), w: K. Lubowicki (red.), Listy na
Wielki Czwartek 1979-2005, Krakéw 2005, 330.

70 EE 53.

/I Jan Pawel I, Eucharystia zrodtem Zycia Kosciota (Aniot Panski, 5 VI 1994), JPMB, t. 5, 430.

72 Por. EE 55.

7 Tamze, 53. Por. A. Wojtczak, Maryja — ,, Niewiasta Eucharystii”, UM 127.
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stowu Bozemu, nikt tak jak Maryja nie moze by¢ wsparciem i przewod-
nikiem w tej postawie”*. Dzieje si¢ tak, poniewaz sakramentalne uobec-
nianie dzieta Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy podczas kazdej celebracji
eucharystycznej, ktore jest postusznym wypelnieniem Jego nakazu: ,To
czyncie na mojg pamiatke!” (Lk 22,19), staje sie ,,jednoczesnie przyjeciem
zaproszenia Maryi do okazywania Mu postuszenstwa bez wahania: «Zréb-
cie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5)””°. Zachowuje ono ciagle swa
aktualno$¢. ,,Z matczyng troska, poswiadczong podczas wesela w Kanie,
Maryja wydaje si¢ nam mowié: «Nie wahajcie sie, zaufajcie stowu mojego
Syna. On, ktéry mdgt przemieni¢ wode w wino, ma moc uczynic¢ z chleba
i wina swoje Cialo i swojg Krew, ofiarujac wierzacym w tej tajemnicy zywa
pamiatke swej Paschy, aby w ten sposéb uczynic z siebie» chleb Zycia «»™7.
Oprocz tego — dodaje papiez - w Maryje wpatrujg si¢ wierni, gdy stuchaja
stowa gloszonego podczas niedzielnego zgromadzenia, uczac si¢ od Niej,
jak je zachowywac i rozwazaé w sercu”’. ,Jej przyklad pozwala zrozumie¢,
ze kult nie polega przede wszystkim na wyrazaniu mysli i uczu¢ cztowieka,
ale na przyjeciu postawy stuchania Bozego stowa, by je pozna¢ i sobie przy-
swoic, a takze kierowac si¢ nim w zyciu codziennym™”®.

Ponadto podczas zwiastowania Maryja poczeta Chrystusa w ciele. Ofia-
rowala Mu swoje dziewicze cialo, aby mogt dokonac si¢ cud wcielenia Sto-
wa Bozego. W ten sposob — zdaniem encykliki Ecclesia de Eucharistia - an-
tycypowata Ona ,w sobie to, co w jakiej$ mierze realizuje si¢ sakramental-
nie w kazdym wiernym, ktory przyjmuje pod postacig chleba i wina Ciato
i Krew Panska™”. Intuicja papieska dopatruje si¢ podobienstwa migdzy ma-
ryjnym fiat wypowiedzianym na slowa Gabriela i amen, ktére wypowiada
kazdy wierny, gdy otrzymuje Cialo Panskie. Maryja byl wezwana do wia-
ry, ze Ten, ktorego poczeta za sprawg Ducha Swietego, byt Synem Bozym.
W ciagtosci z Jej wiara, tajemnica eucharystyczna wymaga od nas wiary, ze
ten sam Jezus, Syn Bozy i Syn Maryi, uobecnia si¢ w swym Bosko-ludzkim
jestestwie pod postaciami chleba i wina®.

74 EE 54.

7> Tamze.

76 Tamze. Por. T. Siudy, Maryja a Eucharystia, w: tenze, Stuzebnica Panska, Niepokalandéw
1995, 162.

77 Por. Jan Pawel I, List apostolski Dies Domini. O swigtowaniu niedzieli (31 V 1998), Poznan
1998, 86.

7% Tenze, Wzor kultu Kosciola (Audiencja generalna, 10 IX 1997), JPMB, t. 4, 294.

7 EE 55.

8 Por. tamze; A. Wojtczak, Maryja..., 133.

146



Chrystologiczna orientacja kultu maryjnego wedtug sw. Jana Pawla IT

Maryja antycypowala eucharystyczng wiare Kosciola réwniez podczas
odwiedzin swojej krewnej Elzbiety. Spotkanie ich - podkresla papiez — byto
nie tylko spotkaniem dwdch matek, lecz zarazem spotkaniem dwoch sy-
néw. Dala temu wyraz Elzbieta przy powitaniu: ,,A skadze mi to, ze Matka
mojego Pana przychodzi do mnie? Oto, skoro glos Twego pozdrowienia
zabrzmial w moich uszach, poruszylo sie z radosciag dziecigtko w moim
tonie” (Lk 1,43-44). A zatem, nie tylko Elzbieta powitala Maryje, ale takze
Jan powital Jezusa, ktérego Maryja nosita w swoim tonie od chwili zwia-
stowania. Byla ,,zywym tabernakulum Wcielonego Stowa™!, ,,pierwszym
«tabernakulum» w historii”®. Pierwsza kontemplowala oblicze Chrystu-
sa i adorowala Go oczekujac na Jego narodziny. Przyniosta Go nastepnie
(jeszcze niewidocznego dla ludzkich oczu) do Elzbiety, a On pozwolit jej
adorowac sie ,,niejako «promieniujac» swoim $wiatlem przez oczy i glos
Maryi®. ,,Czy zatem Maryja — pyta retorycznie papiez - [...] nie jest nie-
doscignionym wzorem mitosci i natchnienia podczas kazdej naszej komu-
nii eucharystycznej?”®. To wlasnie one pozwalajg ,,najpelniej zjednoczy¢
sie z Chrystusem w tajemnicy Jego eucharystycznej obecno$ci™.

W drugiej kolejnosci Maryja daje przyklad podejmowania ofiary
z Chrystusem. Eucharystia zawiera niezatarty zapis Jego meki i $mierci.
Jest nie tylko ich przywolaniem, lecz takze sakramentalnym uobecnieniem.
Dzieki niej Koscidt zyje odkupienczg ofiarg krzyza i uczestniczy w niej.
Czyni to, ,utozsamiajac si¢ z duchem Maryi’®, gdyz przez cale swoje zycie
u boku Syna realizowata Ona ofiarniczy rys Eucharystii. Przezywata ,,jakby
«antycypowang Eucharystie» pragnienia i ofiary”¥, ktéra miata swoje wy-
pelnienie w zjednoczeniu z Synem na Kalwarii, a nastepnie — w okresie po-
paschalnym - wyrazita si¢ w Jej uczestnictwie w celebrowanej przez Apo-
stotow Eucharystii. Wowczas — zauwaza Jan Pawel II - Ciato Chrystusa wy-
dane na ofiar¢ i uobecnione w znakach sakramentalnych, bylo tym samym
ciatem, ktore poczeto sie w fonie Maryi. Przyjmowanie Eucharystii musialo
oznacza¢ dla Niej niejako powtdrne przyjecie w Jej tonie serca, ktére bito
rytmem Jej serca, ponownym przezywaniem tego, czego doswiadczyta pod

81 Jan Pawel I1, Eucharystia zrodtem..., 430.

8 EE 55.

8 Tamze.

8 Tamze.

Jan Pawet 11, Przestanie na XIX Miedzynarodowy Kongres Maryjny na Jasnej Gorze w Cze-
stochowie (15 VIII 1996), JPMB, t. 3, 228.

% EE 56.

8 Tamze.
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krzyzem®. W ten sposob uczy Ona ,,sta¢ pod krzyzem, aby sktada¢ Ojcu
ofiar¢ Chrystusa i faczy¢ z nig ofiare wlasnego zycia™®.

Wigcej, w Eucharystii, pamigtce Kalwarii, uobecnia si¢ wszystko, cze-
go Chrystus dokonal przez meke i $mier¢. A wigc nie brakuje tez tego, co
uczynil dla Matki ku naszemu pozytkowi. Powierzyl Jej ucznia, a w nim
kazdego z nas. Stowami: ,,Oto Syn Tw¢j!” i ,,Oto Matka twoja!” (] 19,26-27)
wskazal na Jej nowe macierzynstwo — macierzynstwo duchowe. Dlatego
»przezywanie w Eucharystii pamiatki $mierci Chrystusa zakltada tez nie-
ustanne przyjmowanie tego daru. Oznacza to, ze — na wzor Jana — przyj-
mujemy do siebie Te, ktdra za kazdym razem jest nam dawana za Matke™.
W Jej sercu tajemnica odkupienia jest wypisana w sposéb jedyny i niepo-
wtarzalny. Biorac do siebie Matke, przyjmujemy réwnoczesnie wszystko, co
bylo Jej udzialem na Kalwarii. Utozsamiamy sie ,,z duchem Maryi™'. Po-
ciaga to za sobg ,,podjecie zadania upodabniania si¢ do Chrystusa w szkole
Matki i zgode na to, by nam towarzyszyta”.

Na zakonczenie refleksji o Maryi-Niewiescie Eucharystii papiez Wojtyla
odczytuje piesn Magnificat w perspektywie eucharystycznej. Uczy, ze ,kie-
dy Maryja wznosi okrzyk: «Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch mdj
w Bogu, Zbawicielu moim», nosi juz w fonie Jezusa. Wielbi Ojca «przez»
Jezusa, lecz wielbi Go takze «w» Jezusie i «z» Jezusem. To jest wlasnie
prawdziwa «postawa eucharystyczna»”®*. Eucharystia bowiem, podobnie
jak piesn Maryi, jest uwielbieniem i dzigkczynieniem. Koscidt wyraza je
miedzy innymi stowami prefacji: ,Godne to i sprawiedliwe, stuszne i zba-
wienne, aby$my nieustannie wystawiali Ciebie, wszechmogacy, wieczny
Boze, i Tobie za wszystko sktadali dzigkczynienie™. Poprzez to, tak jak
Maryja, glosi z mocg niezmacong prawde Bogu, ktdry jest Zrodtem wszel-
kiego obdarowania®.

W kantyku Magnificat - przyjmuje Jan Pawel II - jest takze obecny wy-
miar eschatyczny Eucharystii. ,,Maryja opiewa «nowe niebiosa» i «nowa

8 Por. tamze. Obszerniej gleboko ofiarniczy profil uczty eucharystycznej omawia Jan Pawel II,
List apostolski Mane nobiscum Domine. Na rok Eucharystii 2004-2005 (7 X 2004), Krakow
2004, 15.

8 Tenze, List apostolski Dies Domini..., 86.

% EE57.

1 Tamze, 58.

2 Tamze, 57.

% Tamze, 58.

% 2. Prefacja zwykta, w: Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 54*.

% Por. RM 37.
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ziemie», ktore w Eucharystii znajduja swojg antycypacje i w pewnym sen-
sie programowy «zamysh”%. Inaczej mowiac, celebracja eucharystycz-
na orientuje Kosciol ku powtédrnemu przyjsciu Pana i czyni je bliskim.
»Kto si¢ karmi Chrystusem w Eucharystii — stwierdza encyklika Ecclesia
de Eucharystia — nie potrzebuje wyczekiwa¢ zaswiatdw, aby otrzymac zy-
cie wieczne: posiada je juz na ziemi jako przedsmak przyszlej pelni, ktora
obejmuje cztowieka do konca. W Eucharystii otrzymujemy takze gwaran-
cje zmartwychwstania cial, ktére nastapi na koncu czaséw: «Kto spozywa
moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a Ja Go wskrzesze w dniu
ostatecznym» (J 6,54)””. Znaczy to, Ze stanowi ona zadatek przyszlej chwa-
ly, finalnego spotkania z Chrystusem w dniu, w ktérym ,,bedziemy do Nie-
go podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 ] 3,2). Spetnienie tego
programu ponownie odsyta do Maryi. ,,Patrzac na Nig, poznajemy prze-
mieniajacg moc, jaka posiada Eucharystia. W Niej dostrzegamy $wiat od-
nowiony w miltosci. Kontemplujac Ja wzigta do nieba z duszg i cialem, do-
strzegamy skrawek «nowych niebios» i «<nowej ziemi», ktére otworzg sie
przed naszymi oczyma wraz z powtérnym przyjsciem Chrystusa’®.

3. Posredniczka w Chrystusie

Chrzescijanie nie tylko darza Maryje czcig i Ja nasladuja, lecz takze
uciekajg sie do Niej. Zwracajgc si¢ z prosbami w potrzebach, ufajac, ze Jej
macierzynskie Serce ,,nie moze pozosta¢ oboje¢tne na materialng i duchowsa
nedze Jej dzieci”. Wrosnigta w chrzedcijanstwo praktyka wzywania Maryi,
Bozej i naszej Matki, stanowi integralny element katolickiego rozumienia
»Swietych obcowania” Chodzi jednakze o to, zeby w modlitwach wstawien-
niczych do Maryi Chrystus byl wyrazniej ukazywany jako centralna postaé
duchowosci chrzescijanskiej. Stuzy temu nauczanie Jana Pawta I o posred-
nictwie Maryi przedtozone szczegélnie w encyklice Redemptoris Mater. Ce-
chuje je pastoralny charakter. Papiez podejmuje kwestie¢ posrednictwa nie
tyle po to, aby wchodzi¢ w wartki nurt problematyki teologicznej, ile bar-
dziej, aby poméc wiernym w ich maryjnej poboznosci.

Wielce pozyteczny dla poprawnego jej ksztaltowania okazuje si¢ nowy,
komplementarny w stosunku do tradycyjnego (Przez Maryje¢ do Chrystu-

% EE 58.

% Tamze, 18.

% Tamze, 62. Por. A. Wojtczak, Maryja..., 147.
% Jan Pawel II, Modlitwa..., 320.
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sa) model posrednictwa Maryi w Chrystusie. Znajdujemy w Redemptoris
Mater jego pogladowe wyjasnienie. Do maryjnej encykliki papiez nie zwra-
cal szczegdlnej uwagi na interpretacje in Christo. Tym wieksze zaskocze-
nie, ze w tym papieskim dokumencie koncepcja Maria in Christo Media-
trix wystepuje w jasnym $wietle'®. Jest ona pogtebieniem, tresciowym i je-
zykowym, nauki ostatniego Soboru. Trzecia cz¢$¢ encykliki przypomina
najpierw — za Vaticanum II - biblijne stwierdzenie o Chrystusie, jedynym
Podredniku pomiedzy Bogiem i ludzmi (por. 1 Tm 2,5-6)'", a nastepnie,
ze ,zadne stworzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na réwni ze Stowem
Wecielonym i Odkupicielem™??. Za punkt wyjscia nauki o posrednictwie
maryjnym przyjmuje papiez prawde o Bozym macierzynstwie. W jego ro-
zumieniu posrednictwo Maryi stanowi cze$¢ prawdy o Jej Bozym macie-
rzynstwie. Posiada ono inkarnacyjny fundament: nie wyczerpuje si¢ w ma-
cierzynskim wspoldzialaniu z Synem (ad Christum), ale ,,przedtuza” w re-
lacji ad Ecclesiam, ad nos'®.

W porédwnaniu z mariologia soborowa Jan Pawet II wyraznie wzmac-
nia nauke o maryjnym posrednictwie przez uczestnictwo w jedynym po-
$rednictwie Chrystusa, ktére rozumie w sposéb inkluzyjny, a wigc, Ze nie
wyklucza ono, ale wzbudza u stworzen osobowe wspoéldziatanie. Katego-
ria partycypacji czyni zado$¢ postulatom przejrzystego chrystocentryzmu.
Uczy, ze posrednictwo Maryi opiera si¢ na posrednictwie Chrystusa, czer-
pie z Niego cala swa moc i ,nie przeszkadza w zaden sposéb bezposredniej
facznosci wiernych z Chrystusem, przeciwnie, umacnia jg’'*. Idei bezpo-
srednich odniesien nas do Chrystusa i Chrystusa do nas dobrze stuzy tez
,2umiejscowienie” posrednictwa Maryi w po$rednictwie Ducha Swietego'®.
Maryja nie wchodzi pomiedzy Chrystusa a wierzacych, ale staje obok i swa
obecnoscia, przykladem i wstawiennictwem przyczynia si¢ do umocnie-

1% TJan Pawet II nie stosuje wprost wyrazenia ,,Posredniczka w Chrystusie”, wprowadza jednak

do swego wykladu terminy, ktére byly dotad nieobecne w jezyku Soboru oraz papiezy: ,,po-
$rednictwo [Maryi] w Chrystusie” (RM 38); wchodzenie Maryi ,,w sobie wlasciwy sposob
w jedyne posrednictwo Chrystusa” (RM 39) i uczestnictwo ,w powszechnosci posrednictwa
Odkupiciela - jedynego Posrednika (RM 40).

101 Por, KK 60; RM 38.

102 KK 62. Por. RM 38.

1% Por. RM 38; W. Laszewski, Posrednictwo szczegolne i wyjgtkowe, w: S.C. Napiorkowski
(red.), Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, Lublin 1993, 110-112 [dalej: MOTK].

104 KK 60; RM 38.

105 Por, RM 38.
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nia bezposrednich wiezi z Chrystusem, przybliza do Niego'*. Ginie przez
to zacieranie §wiadomosci bezposredniosci odniesienn do Chrystusa, jakie
pojawia si¢ w tradycyjnej wyktadni modelu ,,przez Maryje do Chrystusa”
Pobozna wyobraznia umieszcza zwykle Maryje pomiedzy nami i Odkupi-
cielem, ktérego czyni dalekim, Ja za$ zdecydowanie blizsza. Rodzi to prze-
konanie, Ze lepiej uciekac sie¢ do Matki, ktéra wszystko rozumie, wszystko
moze i jest najlepsza'”.

Posrednictwo maryjne posiada charakter macierzynski'®®, dzigki czemu
wyrdznia si¢ sposrdd posrednictw pozostatych istot stworzonych!'®. Ma-
cierzynskosci nie nalezy jednak rozumie¢ jako jego zrddla, ale jako szcze-
g6lng ceche. Przymiotnik ,,macierzynskie” zastapil inny: ,,powszechne”. Nie
wskazuje on na zakres posrednictwa Maryi, ale raczej na jego specyfike.
Akcent zostaje przesuniety w kierunku sposobu uczestnictwa Matki w po-
srednictwie Syna''. Papiez naswietla je jako pokorng i cierpliwg postu-
ge na rzecz uczniow Chrystusa: ,Maryja — stuzebnica Panska uczestniczy
w krolowaniu Syna. Jej wyniesieniem krélewskim nie przestaje by¢ chwata
stuzenia: wzigta do nieba nie zaprzestaje [...] zbawczej «stuzby», w ktorej
wyraza si¢ macierzynskie posrednictwo az do wiekuistego dopelnienia si¢
zbawienia wszystkich wybranych”!!’.

W tej perspektywie tytul ,,Stuzebnica Paniska” nabiera nowego brzmie-
nia. Wyraza on, ze posrednictwo Maryi jest funkcja historiozbawcza i jest
podporzadkowane posrednictwu Chrystusa''”. Realizuje si¢ ono — wyjasnia
papiez — ,,przez calkowite oddanie siebie, swojej osoby zbawczym zamierze-
niom Najwyzszego ' i przez doskonala wiernos¢ osobie i misji Syna''*. Na-
stepnie przytacza on stowa Soboru: ,,«<Koscidl nie waha sie jawnie wyznawac
taka podporzadkowang role Maryi; ciagle jej doswiadcza i zaleca ja sercu
wiernych, aby inni wsparci ta macierzynska opieka, jeszcze silniej przylgneli

196 Por. S.C. Napiodrkowski, Posredniczka w Chrystusie, MOTK 212.

17 Por. A. Wojtczak, Pastoralne przestanie..., 276.

1% Por. RM 40. Okreslenie to stanowi nowos$¢ w stosunku do nauki Soboru Watykanskiego II
o po$rednictwie Maryi (por. M. Hauke, Die miitterliche Vermittlung, w: A. Ziegenaus (red.),
dz. cyt., 125-175).

1% Por. tamze, 38.

10 Por. W. Laszewski, art. cyt., 109-110.

1 Por, RM 41; B. Kochaniewicz, Wspélodkupicielka czy Matka Odkupiciela?, w: tenze, Wybra-
ne zagadnienia..., 120.

112 Por. RM 39.

'3 Tamze.

14 Por. tamze, 42.
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do Posrednika i Zbawiciela»”'". Oznacza to, ze doswiadczana przez wier-
nych moc wstawiennicza Maryi objeta jest ramami posrednictwa Chrystusa.
Ma to okreslone konsekwencje w kulcie Kosciota. Zanoszone proéby i cele-
browane nabozenstwa ku Jej czci winny mie¢ na wzgledzie, ze Chrystus jest
jedynym zrédlem faski. Maryja natomiast jest dla chrzescijan rzecznikiem
woli Syna. Wiedzg oni — dopowiada papiez z Krakowa - ,,ze moga liczy¢ na
Jej macierzynskie wstawiennictwo, aby otrzymac od Pana to wszystko, co jest
konieczne do rozwoju zycia Bozego i osiggniecia zbawienia wiecznego™''°.

Wymowna jest ponadto rzeczg, ze Jan Pawel II nie wspomina o Maryi
jako Szafarce fask, ale podkresla z naciskiem, ze Kosciot ,,czci Ja jako Matke
duchowg ludzkosci i Oredowniczke faski”'’”. Mozna zatem - za Lucjanem
Balterem — wnosic ,,ze zawarta w encyklice interpretacja tradycyjnej praw-
dy o posrednictwie Maryi ma charakter wybitnie zawezajacy”!'®. Papiez
sprowadza je do matczynego wstawiennictwa. Jest ono jedynym w swym
rodzaju (ze wzgledu na Jej godnos¢ Matki), a co za tym idzie niestychanie
skuteczne, poniewaz uczestniczy Ona w macierzynski sposéb w powszech-
nosci posrednictwa jedynego Posrednika''®. Wszelka taska, jaka otrzymu-
jemy, jest zawsze gratia Christi. Nie ma miejsca w jednej historii zbawienia
na inng przyczyne sprawcza poza Bogiem objawionym w Jezusie Chrystu-
sie. Maryja natomiast ukazuje wymagania, jakie powinny by¢ spelnione,
zeby mogta objawi¢ si¢ zbawcza moc Jej Boskiego Syna.

Papieskie nauczanie o posrednictwie maryjnym podporzadkowanym
i o posrednictwie w Chrystusie chroni od kultu maryjnego samodzielnego
i konkurencyjnego w stosunku do Jezusa. W praktyce pastoralnej nie na-
lezy nawet stwarza¢ pozordéw przeciwstawiania modlitwy do Maryi woli
Chrystusa i wymaganiom, jakie stawia On swym uczniom, ani tez przeciw-
stawia¢ sprawiedliwo$ci Chrystusa milosierdziu Maryi. Normg modlitwy
wstawienniczej do Dziewicy Maryi jest prawo wiary a nie psychologicz-
na interpretacja Jej tajemnicy, zwlaszcza milosierdzia. Glosi ono, ze Jezus
nie tylko objawil nam Ojca bogatego w mitosierdzie (por. Ef 2,4), ale jest
wcielonym i uosobionym Milosierdziem Ojca. Maryja za$ jako pierwsza
doswiadczyta Bozego milosierdzia, zna jego ceng i potrafi je stawic. Jesli

15 KK 62 - cyt. za RM 38.

116 Jan Pawel II, Modlitwa..., 320.

17 RM 47.

18 L. Balter, Wszechposrednictwo Maryi a jedyne posrednictwo Chrystusa, w: S. Grzybek (red.),
Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,, Redemptoris Mater”, Krakow 1988, 133.

19 Por. RM 40.
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zwracamy si¢ do Niej ,,Matko Milosierdzia” wyznajemy, ze jest Ona Matka
Jezusa, w ktorym przyszto do nas milosierdzie Boze, i jednocze$nie iko-
ng Bozego milosierdzia'®. Jej sanktuaria, ,,miejsca maryjnej modlitwy, sa
wspanialym $wiadectwem Bozego milosierdzia, ktore cztowiek otrzymuje
dzigki posrednictwu Maryi”'*'. Opiera si¢ ono - sumuje watek papiez -
na szczeg6lnej podatnosci macierzynskiego serca, szczegolnej wrazliwosci
i zdolnosci ,,docierania do wszystkich, ktorzy te wlasnie milosierng mito$§é
najlatwiej przyjmuja ze strony Matki™'*.

4. Synowskie zawierzenie Matce - zrédlo i kres w Chrystusie

W maryjnym programie pontyfikatu Jana Pawta II uderza jego bezgra-
niczne zawierzenie Maryi. Jego Piotrowej postudze przewodzilo hasto To-
tus tuus. Nie bylo ono jedynie wyrazem dewocji, lecz czyms wigcej. Szko-
ta synowskiego zawierzenia Maryi stala sie dla niego Jasna Gora. ,,Jestem
czlowiekiem zawierzenia. Nauczylem si¢ nim by¢ tutaj” — stwierdzil w trak-
cie pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny'®. Przez 27 lat pelnienia postugi pa-
pieskiej ponad dwiescie razy wypowiadal akty zawierzenia. Posréd nich
szczeg6lng wymowe maja stowa wypowiedziane u poczatku pontyfikatu,
kiedy w rzymskiej bazylice Matki Bozej Wigkszej zawierzyl Niepokalane;
»wszystkich, ktérym stuzy i wszystkich, ktérzy z nim stuzg”'**. Nastepnie,
w dniu 13 maja 1982 roku, ponowil w Fatimie zawierzenie Maryi Piusa XII:
»Zawierzajac Ci, o Matko, $wiat, wszystkich ludzi i wszystkie ludy, zawie-
rzamy Ci takze samo to po$wiecenie za $wiat, skladajac je w Twoim macie-
rzynskim Sercu”'*. Nowym aktem zawierzenia zwrocit sie do Maryi pod-
czas obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000: ,, Ty jeste$ blaskiem, ktory
nie przy¢miewa $wiatlosci Chrystusa, bo istniejesz w Nim i przez Niego.
Cala swa istota mowisz fiat: Ty$ jest Niepokalana, w Tobie jasnieje pel-
nia taski [...]. Pragniemy Ci dzisiaj zawierzy¢ przyszios¢, ktora nas czeka,

120 Por. Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia. O Bozym mitosierdziu (30 XI 1980), Wa-
tykan 1980, 9.

Tenze, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciola (Audiencja generalna, 15 XI 1995),
JPMB, t. 4, 115.

Tenze, Encyklika Dives in misericordia..., 9. Por. A. Wojtczak, Pastoralne przestanie..., 278.
Jan Pawel IT, Macierzynska obecnos¢ Maryi w Zyciu Kosciota i Ojczyzny (Homilia na Jasnej
Gorze, 4 VI 1979), JPMB, t. 2, 50.

Tenze, Homilia in Patriarchali Basilica Liberiana, seu S. Mariae Maiores, inter Missarum
sollemnia habita (8 XII 1978), ,,Acta Apostolicae Sedis” 71(1979), 13.

125 Tenze, Akt zawierzenia Matce Bozej (Fatima, 13 V 1982), OsRomPol 3(1982)4, 20.

121

122

123

124
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proszac Cig, abys towarzyszyta nam w drodze. [...] Tobie [...] powierza-
my naszg droge w nowym Millennium, zeby pod Twoim przewodnictwem
wszyscy ludzie odnalezli Chrystusa, $wiatlos¢ $wiata, jedynego Zbawiciela,
ktéry kréluje z Ojcem i Duchem Swietym”',

Papiez Wojtyla, wielki $wiadek zawierzenia Maryi naszych czasow,
okazuje si¢ zarazem pierwszym nauczycielem zawierzenia, tym, ktéry in-
terpretuje prawde o zawierzeniu. Czyni to przede wszystkim w encykli-
ce Redemptoris Mater i homilii wygloszonej w Fatimie w dniu 13 maja
1982 roku. Bedac swiadomy podnoszonych zastrzezen teologicznych pod
adresem owej formy kultu maryjnego, wskazuje na potrzebe jej poglebie-
nia. W tym celu odwotuje si¢ najpierw do podstawowej prawdy chrzesci-
janskiej, ktora uczy, Ze w znaczeniu $cistym i absolutnym mozemy odda¢
si¢ jedynie samemu Bogu, poniewaz w porzadku natury i taski zalezy-
my bezwzglednie od Niego: ,wszyscy poszczegdlni ludzie s oddani Ojcu
Przedwiecznemu mocg Chrystusowego odkupienia. Oddani w przebitym
na krzyzu Sercu Odkupiciela”'*’.

Akt zawierzenia Maryi — wedlug papieza — jawi si¢ natomiast jako ,,na
wskro$ oryginalne odczytanie prawdy o obecnosci Bogarodzicy w tajem-
nicy Chrystusa i Ko$ciota, jak glosi VIII rozdziat konstytucji Lumen gen-
tium”'*. Matka Chrystusa jest zwigzana w sposob szczegélny z Koscio-
tem: ,jako Ta, ktora «szfa naprzéd w pielgrzymce wiary»”'®. Jej ,Itinera-
rium wiary [...] spotyka si¢ w Wieczerniku z drogg wiary Kosciota™*. ,,Ci
wiec — thumaczy Redemptoris Mater - ktérzy z pokolenia na pokolenie [...]
przyjmuja z wiarg tajemnice Chrystusa, Stowa Wcielonego i Odkupicie-
la $wiata, nie tylko garng sie ze czcig i ufnoscig do Maryi jako Jego Mat-
ki, ale zarazem szukaja w Jej wierze oparcia dla swojej wiary”"*'. Na taka
potrzebe wskazal Odkupiciel w testamencie z Kalwarii. Zawierzenie jest
Jego inicjatywa, kiedy powierzajac Maryje Janowi a Jana Maryi ustanowit
macierzynsko-synowska relacje. Wyrazenie éis ta idia (,wzial Ja do siebie”
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Tenze, Akt zawierzenia Najswietszej Maryi Pannie (Rzym, 8 X 2000), OsRomPol
21(2000),11-12, 24-25.

Tenze, Co znaczy poswigci¢ swiat Niepokalanemu Sercu Maryi? (Homilia w Fatmie, 13 V
1982), JPMB, t. 2, 160. Por. T. Siudy, Jan Pawel Il — swiadek i nauczyciel zawierzenia Ma-
ryi, w: Z.S. Jabtonski (red.), Zawierzenie Maryi ku przysztosci. Sympozjum mariologiczne
—Jasna Gora, 6-8 XII 1993, Jasna Gora-Czestochowa 1994, 67.

128 TJan Pawel 11, Macierzynska..., 49.

12 RM 25.

130" Tamze, 26.

31 RM 27. Por. A. Wojtczak, Zasady poboznosci maryjnej..., 177.
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-] 19,27) oznacza przyjecie Matki do sfery duchowego zycia umilowane-
go ucznia Pana, ktdry reprezentuje na Kalwarii wszystkich ludzi. U stép
krzyza ma zatem — konkluduje papiez — ,,poczatek szczegdlne zawierzenie
czlowieka Bogarodzicy. Skoro zostata [Ona] jemu samemu dana za Matke,
wowczas stowa powyzsze mowig — bodaj posrednio - o tym wszystkim,
W czym wyraza si¢ wewnetrzny stosunek syna do matki. Wszystko to moz-
na ujaé¢ w stowie «zawierzenie». Zawierzenie jest odpowiedzig na mito$§¢
osoby, w szczegdlnosci za$ na milos¢ matki”'*2.

,Ow stosunek synowski, to zawierzenie si¢ syna matce - kontynuuje mysl
Jan Pawet II - nie tylko ma swdj poczatek w Chrystusie, ale takze - mozna
powiedzie¢ — do Niego jest skierowane”'**. W nawigzaniu do swojego du-
chowego mistrza w tym zakresie, $w. Ludwika Marii Grignion de Monfor-
ta, papiez precyzuje: ,,Poswiecic¢ si¢ Maryi — to znaczy przyjac Jej pomoc, by
odda¢ nas samych i ludzkos¢ Temu, ktéry jest Swiety, nieskoriczenie Swiety;
przyjac Jej pomoc — uciekajac sie do Jej matczynego Serca, otwartego pod
krzyzem miloscig do kazdego czlowieka, do calego $wiata — aby odda¢ $wiat
i czlowieka, i ludzko$¢, i wszystkie narody Temu, ktdry jest nieskonczenie
Swiety”**. W encyklice Redemptoris Mater papiez Wojtyla idzie jeszcze dalej
w wyjasnianiu tresci aktu zawierzenia Maryi, gdy stwierdza: ,, Zawierzajac sie
po synowsku Maryi, chrzescijanin — podobnie jak apostot Jan - «przyjmuje»
Matke Chrystusa i wprowadza Ja w to wszystko, co stanowi jego wlasne zycie
wewnetrzne, poniekad jego ludzkie i chrzedcijanskie «ja»'*. To zawierzenie
wyzwala Jej macierzynskg pomoc: ,W stosunku do kazdego chrzescijanina,
do kazdego czlowieka, Maryja jest Tg, ktdra pierwsza «uwierzyla» — i tg wla-
$nie wiarg Oblubienicy i Matki pragnie oddziatywa¢ na wszystkich, ktdrzy Jej
po synowsku si¢ zawierzajg. Im bardziej za$ trwaja w tym zawierzeniu i po-
stepuja w nim, tym bardziej Maryja przybliza ich do niewypowiedzianych
«bogactw Chrystusowych» (por. Ef 3,8)”".

Papieska interpretacja lepiej podkresla zwigzek zawierzenia Maryi ze
zbawczym dzielem Chrystusa, uwydatniajac, ze akt ten posiada swoje Zrédto
w Chrystusie i do Niego ostatecznie prowadzi. Jedno jest tylko oddanie, ktére

132 RM 45. Por. B. Kochaniewicz, Matka Odkupiciela w tajemnicy krzyza, w: tenze, Wybrane
zagadnienia..., 96-97.

13 RM 46.

134 TJan Pawet I1, Co znaczy poswiecié¢ swiat..., 160.

135 RM 45.

1% Tamze, 46. Por. T. Siudy, Jan Pawel II..., 69; L. Scheffczyk, Die ,, Marienweihe” in Leben
und Lehre Johannes Pauls II unter systematischem Aspekt, w: A. Ziegenaus (red.), dz. cyt.,
121-124.

155



O. Adam Wojtczak OMI

ogarnia wszystkie oddania: oddanie Chrystusa Ojcu. Znaczy to, ze oddajemy
sie jedynie Chrystusowi, a w Nim Ojcu. Czynimy to za przykladem i macie-
rzynskim wsparciem Maryi. Zawierzenie Jej, pierwszej wierzacej, Swiadczy
0 ,maryjnym wymiarze uczniéw Chrystusowych™. W kierunku zainicjo-
wanym przez papieza nalezy podaza¢ w praktyce pastoralnej. Nieodzowne
sa pewne korekty, aby zawierzenie Maryi spelnialo formacyjna role. Nade
wszystko w modlitewnych aktach zawierzenia nie moze si¢ Ona pojawiac¢
jako wielko$¢ paralelna do Chrystusa, lecz przeciwnie, winny one ukazywa¢
Ja jako Matke i Stuzebnice Panska. Maryja jest Hodegetrig, Ta, ktora wskazuje
droge do Chrystusa i ostatecznie prowadzi do Niego. Zawierzy¢ sie Jej ozna-
cza zatem zawierzy¢ Jej przykladowi i stowom: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek
wam powie”. Przez to zawierzenie Matce nie zatrzymuje si¢ na Niej samej,
lecz skierowane jest ku Chrystusowi i naznaczone wypelnianiem Jego woli,
do czego jestesmy wezwani na mocy sakramentu chrztu'*®.

Promowana przez Jana Pawla II chrystologiczna orientacja kultu ma-
ryjnego jest trafnym i bogatym w pozadane skutki przedsigwzigciem.
W aspekcie doktrynalnym bazuje ona na Biblii i Tradycji patrystycznej,
ktére widzialy Maryje wewnatrz tajemnicy Chrystusa. W praktyce Ko-
$ciota pozwala natomiast zachowa¢ wewnetrzng spdjnosc i jednos¢ w glo-
szeniu i przezywaniu chrzescijanstwa. Konkretniej méwiac, uwalnia je od
dwubiegunowosci, ktéra przez dlugie wieki przejawiala si¢ w odrebnosci
kultu maryjnego, ktéry pozostawal jakby w pewnej konkurencji do ofi-
cjalnego kultu Kosciota. Tymczasem papiez definiuje zycie chrzescijanskie
przez odniesienie go do Chrystusa. On jest jedyna droga, ktéra wiedzie do
Ojca. Chrystus jest ponadto najwyzszym wzorem, wedtug ktérego uczen
winien ksztaltowa¢ swoje postepowanie. Kult oddawany Maryi przyczynia
sie za§ do umocnienia bezpos$rednich zwigzkéw wiernych z Chrystusem.

Papieskie nauczanie posiada silne zabarwienie pastoralne, bo dazy do
poglebienia wiary. Wyrasta ono z doktryny ostatniego Soboru. Zawiera
jednak nowe i oryginalne watki i pojecia teologiczne. Dla chrystologiczne;j
odnowy poboznosci maryjnej przydatny jest komplementarny w stosunku
do tradycyjnego (,,Przez Maryje do Chrystusa”) model posrednictwa Ma-

37 RM 45.
% Por. A. Wojtczak, Pastoralne przestanie..., 274.
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ryi ,w Chrystusie” i wezwanie do komplementarnosci w niej chrystotypicz-
nosci i eklezjotypicznosci. Cenne jest ponadto cum encykliki Redemptoris
Mater, ktore wskazuje, ze podazamy do Chrystusa nie tylko przez Maryje,
ale réwniez z Maryja. Cum posiada w sobie co$ aktywnego, co pobudza do
dzialania. Daje zna¢ o sobie szczegélnie w podejsciu do rézanca i Eucha-
rystii. Papiez wycofuje takze ze stownika teologicznego kilka tradycyjnych
terminow: ,,Posredniczka do Chrystusa’, ,,Pos$redniczka wszelkich task”
i ,Wspolodkupicielka” Zastepuje je pojeciami nowymi, bardziej chrystolo-
gicznymi i eklezjologicznymi: ,,Przez Chrystusa do Maryi’, ,,posrednictwo
macierzynskie i podporzadkowane’, ,,Niewiasta Eucharystii’, ,,kontempla-
cja z Maryja oblicza Chrystusa” i ,,synowskie zawierzenie Matce”. Na ile
nasza Ojczyzna, jakze maryjna, potrafi przyja¢ zawarte w nauce Jana Pawta
II nowe przestania? Pytanie to pozostaje otwarte, kiedy uroczyscie §wietu-
jemy setng rocznice urodzin papieza Polaka.

Streszczenie

Pontyfikat Jana Pawla II cechuje nauczanie maryjne bogate nie tylko
w doktryne, lecz takze inspirujace z kultycznego punktu widzenia. Papie-
ska domeng jest troska o chrystologiczng orientacje poboznosci maryjnej.
W setng rocznice urodzin papieza artykul przybliza dlaczego chrystocen-
tryzm przynalezy do natury kultu maryjnego i w czym konkretnie si¢ on
przejawia. Zagadnienia te wyznaczajg jego podstawowa strukture. Naj-
pierw dochodzi do glosu formula ,,Przez Jezusa do Maryi’, ktéra réwno-
wazy tradycyjng formule ,,Przez Maryje do Jezusa”. W kolejnym punkcie
jest mowa o kontemplacji oblicza Chrystusa w ,,szkole” Maryi (Eucharystia
i rézaniec). Dla chrystologicznej odnowy poboznosci maryjnej przydatny
jest rowniez model posrednictwa maryjnego w Chrystusie (Maria in Chri-
sto Mediatrix), ktore jest macierzynskie i podporzadkowane Jego posred-
nictwu. Papiez Wojtyla jest ponadto §wiadkiem i nauczycielem synowskie-
go zawierzenia Maryi, ktére swe zrodto ma w Chrystusie i do Niego osta-
tecznie prowadzi. Pozyteczne jest w konicu papieskie cum, ktére wyraza, ze
podazamy do Chrystusa nie tylko ,,za wzorem” Maryi, ale takze ,,z” Mary-
ja. Przewodnia rola w tym wzgledzie przystuguje encyklikom Redemptoris
Mater i Ecclesia de Eucharistia, listowi apostolskiemu Rosarium Virginis
Mariae, katechezom maryjnym, jakie papiez wyglosil w latach 1995-1997.

Stowa kluczowe: Maryja, kult maryjny, chrystocentryzm, Jan Pawet I1.
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Christological orientation of Marian cult according
to Saint John Paul 11

Summary

John Paul II's pontificate is characterized by Marian teaching, which is
abundant not only in the doctrine, but it is inspirational from the cultic
point of view. The papal domain is the care for Christological orientation
of Marian piety. On the one-hundredth anniversary of the Pope’s birth,
the article reveals why Christocentrism belongs to the nature of Marian
cult and how it is specifically manifested. These issues delineate its basic
structure. At first, the formula “through Jesus to Mary” comes to the fore-
ground, which is balanced by the traditional formula “through Mary to
Jesus” The next point focuses on the contemplation of the Christ’s face in
Mary’s “school” (the Eucharist and the Rosary). In order to Christologically
renew Marian piety, it is beneficial to utilize the model of Marian media-
tion in Christ (Maria in Christo Mediatrix), which is motherly and sub-
jected to His mediation. Pope Wojtyla is also a witness and a teacher of en-
trusting himself to Mary in a filial manner, which originates in Christ and
ultimately leads to Him. Finally, the papal cum, which expresses the fact
that we come to Jesus not only “imitating” Mary, but also “with” Mary. In
this respect the most prominent are the encyclicals Redemptoris Mater and
Ecclesia de Eucharistia, apostolic letter Rosarium Virginis Mariae, as well
as Marian catecheses given by the Pope between the years 1995 and 1997.

Keywords: Mary, Marian cult, Christocentrism, John Paul II.
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KS. GRZEGORZ KOSIOREK

CZELOWIEK PIERWSZA DROGA KOSCIOEA
W NAUCZANIU JANA PAWEA 11

Tresé: Wstep; 1. Godnosé osoby ludzkiej — Zrodta biblijne i nauczanie Kosciota: 1. Cztowiek, arcydzietem
Stworey; 2. Grzech pierwszych rodzicow i jego skutki; 3. Cztowiek pomimo wszystko kochany
przez Boga. II. Cztowiek droga Kos$ciota w nauczaniu Jana Pawta II: 1. Geneza mysli Papieza
Polaka; 2. Prymat cztowieka na drodze Kosciota. III. Cztowiek w samym sercu Kos$ciota: 1. Troska
Kosciota o cztowieka; 2. Troska Kos$ciota o najstabszych; 3. Troska Ko$ciota o mtodziez i dzieci;
4. Troska Kosciota o rodzing. Zakonczenie.

Wstep

W jaki sposob ksztaltowala si¢ wrazliwos¢ Karola Jézefa Wojtyly na
ludzka krzywde, koniecznos$¢ obrony najstabszych oraz godnos¢ kazdego
czlowieka?

To dlugi proces, trwajacy przez cale mlode zycie Wojtyly. W owym
czasie stracil on wszystkie najblizsze osoby, calg rodzine.! Pierw-
sze lata dziecinstwa wzrastal, przygladajac si¢ bardzo trudnym warun-
kom bytowym Polakéw, naznaczonym skrajnym ubdstwem po I woj-
nie $wiatowej. W tym okresie dynamicznie odradzata si¢ Polska po od-
zyskaniu niepodleglosci, co pociagalo za sobg potrzebe ofiarnej stuz-
by jednostek i calego narodu. Gdy miat 19 lat, wybuchta II wojna $wia-
towa - byl to czas wielkich okrucienstw i Holokaustu wobec Zydow
i Polakéw. Bezradny wobec tych niegodziwosci Karol nie zgadzal si¢ na
krzywde, ktéra nekata ludno$¢ ziemi ojczystej. Dostrzegal, ze bezwzgled-
no$¢ okupantéw mocno dotykata najstabszych i bezbronnych.” Jako mtody

Ks. mgr lic. Grzegorz Kosiorek — prezbiter diecezji tomzynskiej; w roku 2020 rozpoczat
roczny Kurs Teologiczny ,,ad lauream” na WT UKSW; przygotowuje pracg doktorska z zakre-
su teologii duchowosci pod kierunkiem ks. prof. ucz. dr. hab. Wtodzimierza Gatazki.

' Por. M. Balon, Wielki Pontyfikat Sw. Jana Pawta II, Krakéw 2018, s. 5.
2 Por. G. Galeazzi, G. Svidercoschi, Kto si¢ boi Jana Pawta IT?, Krakéw 2020, s. 24-25.
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ksigdz, a potem biskup, doswiadczal agresji komunizmu usilujacego odrze¢
caly nardd oraz Koscidt z wiary, wolnosci i polskosci, czemu sam Wojtyta,
jak i polski kler, mocno sie sprzeciwial. To wszystko ksztaltowato wrazli-
wos¢ przyszlego Papieza na krzywde jednostek i calego narodu. Postanowit
wowczas cale swoje zycie postawic na cztowieka.?

Pontyfikat Jana Pawta II — majacego w pamigci te doswiadczenia - od
samego poczatku nacechowany byt troska o ludzi najstabszych i bezbron-
nych, w szerokim tego stowa znaczeniu.* Wielokrotnie podkreslal, ze Ko-
$cidt musi broni¢ godnosci kazdej osoby ludzkiej, stworzonej na obraz
i podobienstwo Boze, odkupionej przez Chrystusa.’ Zaznaczal, ze nigdy
nie moze zgodzi¢ si¢ on na bezprawie i krzywde ludzka. Cztowiek bowiem
dla Jana Pawla II byl warto$cig nadrzedng i dlatego Matka Kosciol musi
sta¢ na strazy poszanowania jego praw.

Papiez zauwazal konieczno$¢ przychodzenia z pomocg ludziom mflo-
dym, bedacym nadzieja oraz przysztoscig $wiata. Pragnal, by otoczeni tro-
ska Mistycznego Ciata Chrystusa,® rozwijali wlasng wrazliwo$¢ na pomna-
zanie w sobie i w swoim $rodowisku dobra, a takze wzajemnej mitosci,
majacej zrédio w Bogu.

Nigdy nie zapomnial o Ojczyznie, ale robit wszystko co byto w jego
mocy, by jak najczesciej odwiedza¢ Polske. Do konca Zycia wazne dla nie-
go byly jej sprawy.”

I. Godnosc¢ osoby ludzkiej
- zrddla biblijne i nauczanie Kosciola

Papiez Polak - jak zaznaczono powyzej — kladl ogromny nacisk na to,
by godnos¢ kazdej osoby ludzkiej byta bezwzglednie poszanowana, po-
niewaz czlowiek i tylko on, nosi w sobie obraz i podobienstwo Stwdr-
cy.® Zadna inna istota zywa nie zostala tak bardzo wyr6zniona. Jedy-
nie ludzie - od samego poczatku istnienia — uczestnicza w zyciu Boga.’

Por. tamze, s. 26-27.

Por. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium Vitae 3, (dalej EV).

Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis 8, (dalej RH).

Por. Katechizm Ko$ciota Katolickiego 788, Poznan 1984, (dalej KKK); Sob6r Watykanski I1,
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium 7, (dalej KK); RH 18.

7 Por. M. Balon, Wielki Pontyfikat Sw. Jana Pawta II, Krakéw 2018, s. 61-67.

8 Por. Rdz, 1,26; KKK 225.

®  Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes 19, (dalej KDK).

[= T RN
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I dlatego — dzigki tasce — s w stanie wejs¢ w wewnetrzng komunie z Panem
Wszechrzeczy.”® Tak $cista relacja moze nawigzac si¢ migdzy Osobg Boga
i cztowieka dlatego, ze jedynie on na ziemi jest zdolny do poznania i mito-
wania swego Kreatora."!

1. Czlowiek, arcydzietem Stworcy

Ojciec Swiety Jan Pawel II dostrzegat Boga, ktory z wielka mitoscig
stwarza czlowieka i obdarowuje go zyciem, podobnym do Jego wlasnego
istnienia. Stwdrca czyni go — mezczyzng i niewiasta — swoim obrazem od
samego poczatku wyrazonym w ciele. Mezczyzna i kobieta stanowig dwa
rézne sposoby ludzkiego bycia cialem, dlatego to dopiero razem sg pelnia
obrazu Ojca Niebieskiego."?

Stowo arcydzielo w samej nazwie wyraza najdoskonalsze dzielo, prze-
$cigajace swym fenomenem znacznie inne implikacje Kreatora. Wyjatko-
woscig cztowieka jest stworzenie na obraz Bozy odzwierciedlajacy w nim
- cho¢ nie w pelni - samego Stwoérce.”> Bowiem na podstawie wspanialo-
$ci stworzen, a zwlaszcza osoby ludzkiej, mozna pozna¢ doskonatos¢ ich
Stworcy.'* Pan Bog, powolujac do zycia Adama i Ewe, daje im podobnie jak
aniofom - rozum i wolnos$¢ wybierania dobra lub zfa."

Patrzac na powolywanie §wiata do istnienia,'® dostrzec mozna, z jak
wielkim pietyzmem Pan Bo6g zaangazowat si¢, by byt on pigkny, peten har-
monii, bezpieczny. Dlaczego §wiat ma by¢ tak piekny, a raczej ze wzgledu
na kogo, tak bardzo bezawaryjny i funkcjonalny? Dowiadujemy si¢ o tym
w kolejnych wersach Ksiegi Rodzaju, gdy jest mowa o stworzeniu wyjatko-
wej istoty zywej, ktora jest czlowiek.'” Bog Ojciec, czynigc go, zaangazowal
sie caly, jakby wchodzil w glab siebie,'® mozna mniemac, ze cata Tréjca
Przenajswigtsza pochyla sie nad tg szczegdlng istota,' stworzong na obraz

10 Por. KKK 154.

' Por. tamze 356.

2 Por. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, odkupienie ciata a sakramentalnosé
malzenstwa, Krakow 2020, s. 69-70.

13 Por. KKK 42-43.

" Por. Mdr 13,5.

5 Por. KKK 311.

16 Por. Rdz 1, 1-25.

7 Por. Rdz 1, 26-31.

8 Por. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, odkupienie ciata a sakramentalnosé
malzenstwa, Krakow 2020, s. 32.

¥ Por. Rdz 1, 26.
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Bozy,” co daje jej ogromng godnos¢, nieporéwnywalnie wigkszg niz innym
bytom ziemskim, zwlaszcza ze zostata obdarowana rozumem i wolng wola
na wzor Stworcy.”!

Przedwieczny uczynil swe arcydzielo tak doskonale, ze jest ono korong
calego $wiata ozywionego.** Ponadto powotat je do istnienia dobrym, by zylo
w przyjazni ze swym Kreatorem i wszystkim, co On uczynit.”® Pan wszech-
rzeczy kaze mu ziemig czynic¢ poddana, stawiajac go ponad $wiatem,* dajac
tej wyjatkowej istocie wtadze¢ nad rzeczami stworzonymi i calym globem.”
Co wiecej, Pismo Swiete mocno podkresla, ze do nie$miertelnoéci Bég stwo-
rzyt cztowieka, czynigc go obrazem swojej wlasnej wiecznosci.”®

2. Grzech pierwszych rodzicow i jego skutki

Grzech i $Smier¢ weszly na §wiat przez zawis¢ diabla,” ktéry zwiodt pod-
stepem Adama i Ewe.” Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Reconciliatio
et paenitentia, wskazal, ze konsekwencja grzechu pierwszych rodzicéw byla
dramatyczna pokusa wylaczenia Boga przez czlowieka z zycia osobistego.?’

Stan pierwotnej doskonatosci ludzi ulegl ostabieniu w momencie nie-
postuszenstwa wobec Stworcy.*® Co wigcej, od tej chwili [...] prawdziwa
inwazja grzechu zalewa $wiat,’* a istoty rozumne odczuly kryzys $wigtosci,
poniewaz przez swdj upadek Adam jako pierwszy czlowiek utracit pier-
wotng doskonalos¢ i sprawiedliwo$¢, ktdre otrzymat jako dar od Boga, nie
tylko dla siebie, lecz dla wszystkich ludzi.**

Od czasu pierwszego grzechu ludzie nie zawsze odplacajg postuszenstwem
i wdzigcznoscig za Milto$¢, lecz przeciwstawiajg sie Stworcy. Probuja swo-
je cele osiaggna¢ poza Nim. Jest to skutek wewnetrznego rozdarcia, ktdre

* Por.Rdz 1, 27.

2 Por. EV 34.

2  Por. Syr 17,1-7; EV 34.

#  Por. KKK 374.

* Por. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, odkupienie ciata a sakramentalnos¢
maltzenstwa, Krakow 2020, s. 31-32.

#  Por.Rdz 1, 28-29. KKK 377.

% Por. Mdr 2, 23.

¥ Por. Mdr 2, 24.

#  Por.Rdz 3, 1-6.

*  Por. Jan Pawel II, Adhortacja Reconciliatio et Paenitentia 14, (dalej RP).

* Por.Rdz 3, 6-7.

KKK 401.

2 Por. KKK 416.
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prowadzi niejednokrotnie do nieszcze$¢ jednostek, a nawet calych zbio-
rowosci,” wiodac je do zbrodni. To za$ obraza i zasmuca Pana, wywolujac
w Nim stuszny gniew:

- bratobdjstwo dokonane przez Kaina,*

- dramat jednostek, np. krola Dawida,*

- zaglada miast, wraz z zZyjacymi tam ludzmi np. mieszkancéw Sodomy
i Gomory,*

- zniszczenie ludzko$ci w potopie, na skutek wielkiego i powszechnego
zepsucia moralnego ludzi wiodgcego do braku wrazliwosci na upomnienia
Stworcy, ktore mialy doprowadzi¢ do nawrdcenia i oddalenia kary za zto.””

Najbardziej bolesnym skutkiem niepostuszenstwa pierwszych rodzicéw
jest $mier¢.*® Jednak Bog bedac bogatym w milosierdzie, juz w momencie
upadku Adama i Ewy - widzac ich smutek i zal z powodu upadku - obie-
cal, ze poprzez osobe¢ Niewiasty posle Zbawiciela, ktory pokona szatana.*

3. Czlowiek pomimo wszystko kochany przez Boga

Sw. Jan Pawet II dostrzegal w kazdym cztowieku wielkie poktady dobra.
Widzial jednak, ze staba wola oraz rézne okolicznosci zyciowe sa w sta-
nie odebra¢ mu moc do podazania droga postuszenstwa Panu.* Dlatego
wskazywal na czlowieka jako na osobe, ktorg Stworca umitowal w sposéb
wyjatkowy, mitoscig bezwarunkowa* i jest gotow przebaczy¢ mu zawsze,
gdy tylko zatuje on swego zlego postepowania, poniewaz Bdg jest dosko-
naly w swej §wietosci.*

Ojciec Swiety wielokrotnie wspominat o kruchosci cztowieka zranione-
go grzechem pierworodnym. Dlatego nie zawsze potrafi on poradzi¢ sobie
z nieustannie atakujacymi go pokusami odwracajacymi jego wzrok od Boga
zywego i prawdziwego. Skutkiem tego, kierujac swe pragnienia ku bozkom
- bardzo réznym na przestrzeni wiekéw* — fatwo usprawiedliwia si¢ i prze-

3 Por. KDK 13.

3 Por. Rdz 4, 6-8.

% Por. 2 Sam 11, 2-25.

3% Por. Rdz 18, 20-21; 19, 24-25.
% Por. Rdz 6, 1-7; 7, 7-24.

3 Por. Mdr 2, 24.

3 Por. Rdz 3, 15.

4 Por. Jan Pawetl 11, Encyklika Veritatis Splendor 1, (dalej VS).
4 Por. 1], 4,19.

42 Por. KKK 208.

4 Por. VS 2.

165



Ks. Grzegorz Kosiorek

mienia prawde Boza w kfamstwo, za sprawg kusiciela,* kierowany pychg, bez
trudnosci thumaczy swe postepowanie. Z powodu grzechu pierwszych rodzi-
cow ludzka zdolno$¢ poznawania prawdy jest przytepiona, a wola znacznie
ostabiona, dlatego cztowiek tatwo poddaje si¢ pokusie. W konsekwencji sy-
nowie Adama i Ewy, ulegajac relatywizmowi moralnemu i sceptycyzmowi,
zaczynaja szuka¢ ztudnej wolnosci poza sama prawda - Bogiem.*

Stworca jednak swiadom ludzkiej stabosci nie przestaje kocha¢ dzieta
rak swoich, stworzonego na Jego obraz.* Co wigcej, zawsze pierwszy go
szuka.” Cztowiekowi zatem nalezy sie szczegdlna uwaga i wszelka mozliwa
pomoc Kosciota, by mogt powrdci¢ do Stworcy, ilekro¢ zaluje. Albowiem
mimo swej grzesznej natury, zranionej grzechem pierwszych rodzicow,*
nigdy nie przestat by¢ korong stworzenia i umitowanym dzieckiem Boga.*
To wlasnie dlatego ma by¢ on otoczony przez Kosciét najwieksza troska -
ma by¢ pierwsza droga Kosciota.”

II. Czlowiek droga Kosciola w nauczaniu Jana Pawla II

Papiez Jan Pawel II w swoim nauczaniu ukazywal cztowieka jako osobe
wyjatkowa w Bozych oczach. Ze wzgledu na ten przywilej, od samego po-
czatku swego pontyfikatu, zadal Kosciotowi nowa misje — bezkompromiso-
we zatroskanie o dobro wszystkich ludzi. Wyznaczyt Mu tym samym zna-
mienne spojrzenie na kazda osobe ludzka przez pryzmat, jakim widzi go sam
Stworca. I chociaz Koscidt juz wezesniej dostrzegat czlowieka jako byt wy-
rézniajacy sie sposrdd calego stworzenia, to jednak teraz musi postawic go
w samym centrum swego postugiwania. Ma uczyni¢ go gtéwna droga swego
planu dziatania, wiodac cala mocg ku poznaniu i pokochaniu Chrystusa oraz
poddaniu codziennego zycia zasadom Ewangelii, aby dzigki temu osiaggnat
on zbawienie.”!

# PorRdz 3, 5.

 Por. VS 2.

% Por.Rdz 1, 27.

¥ Por.Rdz 3, 9.

*#  Por.Rdz 3, 6-7.

¥ Por. ] 17,26.

0 Por. S. Stefanek, Zycie jest swigte, Lomza 26.03.2005, EWD 67 (2005), nr 1, s. 102.

1 Por. F. Woronowski, Chrzescijanin. Pelnia jego Zycia religijnego i ruch najglebszej odnowy,
Lomza 1999, s. 4-5.
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1. Geneza mysli Papieza Polaka

Jak wspomniano na wstepie, koncepcja Papieza Polaka odnoszaca si¢ do
osoby ludzkiej — bioracej swa godnos¢ bezposrednio od Stwdrcy — ksztat-
towala si¢ w wirze trudnych doswiadczen zwigzanych z losami udreczo-
nej Ojczyzny, Kosciota i poszczegdlnych osob. Karol Wojtyta nigdy nie
zgadzal sie z okrucienstwem, jakie nioslty ze sobg rezimy - najpierw na-
zizmu, a potem komunizmu. Dlatego jako mtody czlowiek, potem ksiadz,
a nastepnie biskup, arcybiskup i kardynal Krakowa, wszelkimi staraniami
wplywal na wyzwolenie ludzi spod dyktatury.

Jan Pawet II od poczatku swego pontyfikatu — wzorem Soboru Waty-
kanskiego II - inspirowal wszystkich ludzi, aby uzywajac wszelkich moz-
liwych staran i srodkéw, wspdlnie dazyli do jednosci w Chrystusie.” To
przynaglanie do przyjazni w Panu Ojciec Swiety przejat od swoich wielkich
poprzednikéw: Jana XXIII, Pawla VI oraz Jana Pawla L.

I chociaz pontyfikat tego ostatniego trwal jedynie 33 dni, to jednak Pa-
piez Polak dostrzegl w nim wyznaczong przez Opacznos¢ Boza droge, ktd-
ra winien kroczy¢ Kos$ciét w przededniu XXI w.>* Dlatego tez w mys$l swe-
go poprzednika przyjal imiona dwdch wczesniejszych papiezy Jan Pawet
(por. RH 2).**

2. Prymat czlowieka na drodze Kosciola

Zdaniem Papieza, czlowiek - i tylko on - swoim podobienstwem do
Stworcy oraz umiejetnoscia nawiazywania z Nim glebokiej relacji osobo-
wej, sam niejako wskazuje kierunek, w ktéorym powinien zdaza¢ Kosciét.
Sam staje si¢ gldwna koncepcja Mistycznego Ciata Chrystusa.

Jan Pawet II, odnoszac si¢ do przestania ksiedza kardynata Stefana Wy-
szynskiego, podkreslal, ze Bog pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi. Wyznaczyt
tym samym Kosciotowi zadanie doprowadzenia kazdego czlowieka do $wie-
tosci. Ta misja, ktorg swemu Mistycznemu Ciatu zlecit Chrystus, zdaniem
Papieza, jest nadrzedna, dlatego akcentowal mocno, ze: cztowiek jest pierw-
szg drogg, po ktérej winien kroczyc Kosciét w wypetnianiu swojego postannic-
twa, jest pierwszq i podstawowg drogg Kosciota, drogg wyznaczong przez same-
go Chrystusa, drogg, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia

52 Por. KK 1.
5 Por. RH 2.
5 Por. Tamze 2.
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i Odkupienia.* Chociaz Ojciec Swiety nadal tym stowom taki ksztalt dopiero
w encyklice Redemptor hominis, to jednak byly one gleboko zakorze-
nione w jego wcze$niejszym nauczaniu. Juz jako mlody biskup, a po-
tem kardynal prowadzil refleksje duchowa, teologiczng i filozoficz-
ng nad prawda o czlowieku, o jego niepowtarzalnej wyjatkowosci, kto-
ry jako osoba posiada niezbywalne prawa.’* Konsekwentnie t¢ mys$l
o cztowieku bedgcym drogg Kosciota kontynuowal, a czynil to ze wzgledu na
jego podobienstwo do Stwdrcy. Uczyl, ze godnos¢ jego czlowieczenstwa moze
by¢ wlasciwie rozumiana jedynie w mozliwosci nawigzywania szczegdlnej re-
lacji z Bogiem. I wyjatkowo$¢ ta musi by¢ odczytywana nie tylko w odniesie-
niu czysto pojeciowym, ale praktycznie winna uwzglednia¢ pelng rzeczywi-
sto$¢ egzystencji kazdej jednostki w jej zyciu codziennym. Bowiem czlowiek
i jego najwyzsze powolanie odstania si¢ w Chrystusie poprzez objawienie ta-
jemnicy Ojca i Jego milosci.”” Uwazal, ze t¢ droge Kosciol musi przebywac
z kazdym czlowiekiem bardzo indywidualnie i bardzo osobowo, na wzér
Chrystusa. Dlatego, iz zostala ona zadana Ko$ciolowi raz na zawsze. Wobec
tego Zbawiciel przez swoje Ciato Mistyczne pragnie doprowadzi¢ kazda oso-
be ludzka do Ojca i Jego milosci, bez wzgledu na czasy, w jakich przyjdzie jej
wzrastac.”

III. Czlowiek w samym sercu Ko$ciola

Jan Pawetl II podkreslat z naciskiem, ze czlowiek nie moze zy¢ bez Mi-
tosci. Dopiero w Bogu, kochajacym bezwarunkowo, potrafi on w pelni od-
nalez¢ samego siebie, sens wlasnego zycia i odkry¢ swa pierwotna godnos¢
przywrécong mu przez Odkupiciela.” Dlatego Papiez pragnat, by Kosciot
pomagal ludziom wszystkich czaséw zwracaé wzrok w strong Jezusa, ktéry
do gtebi dotyka ludzkich serc, sumien i wszystkich spraw.® Matka Kosciot
nie moze zatem odstapi¢ zadnego cztowieka, ale z wcigz wieksza determi-
nacja winna kierowac go ku Chrystusowi.®!

% Tamze 14.

*  Por. G. Galeazzi, G. Svidercoschi, Kto si¢ boi Jana Pawta II?, Krakow 2020, s. 83.
7 Por. Jan Pawel II, Encyklika Dives in Misericordia 1, (dalej DM).

% Por. tamze 1.

% Por. RH 10.

% Por. tamze 10.

¢l Por. tamze 14.
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1. Troska Kosciola o czlowieka

Jan Pawel IT dawal mocny wyraz przekonaniu, iz nikt nie jest az tak zly,
by zastuzyl na totalne odrzucenie i potgpienie, lecz ma prawo otrzymac
szanse¢ przemiany zycia oraz naprawienie krzywd zadanych drugim. Wi-
nien mie¢ sposobnos¢ zrehabilitowania sie i oczekiwa¢ Bozego milosier-
dzia, poniewaz Chrystus umart za wszystkich bez wyjatku.®* Kazda inna
koncepcja bytaby niesprawiedliwa i niezgodna z miloscig blizniego, kto6-
rym jest kazdy czlowiek bezwzglednie. Co wiecej, zeby przywréci¢ go spo-
teczenstwu i pomoc na nowo stac sie prawdziwie dzieckiem Bozym, nalezy
wnikliwie, ale bardzo subtelnie, wkroczy¢ w historie jego zycia, aby zrozu-
mial, jak bardzo grzech odebral mu pierwotng niewinno$¢, by w konse-
kwencji mial mozliwo$¢ odzyskac ja na nowo.

Papiez Polak podkreslatl, iz Ko$ciét winien otoczy¢ troska kazda oso-
be ludzka - od poczgcia, az do naturalnej $mierci. Rowniez wtedy, gdy
odbiera sama sobie swa wlasng godnos¢, krzywdzac siebie lub drugich.®
Matka Kos$ciot nie moze przekresli¢ ludzi uwiklanych w grzech, nieradza-
cych sobie z wlasng staboscia, brakiem moralnosci, a nawet targajacych
sie na zycie wlasne czy bliznich. Ma Ona natomiast obowigzek przynagla¢
do oderwania si¢ od grzechu, w ktéry jednostka si¢ uwiktata.®* Dysponuje
przy tym prawem nawolywania do czynienia pokuty, zalu za grzechy, oka-
zania skruchy oraz przyjecia postawy skruszone;j. Jest to konieczne do na-
wrocenia, poniewaz ktos taki, nie uznajac wlasnego grzechu, nie nawréci
sie. Trzeba zatem przyj$¢ mu z pomoca, by moégl poznac samego siebie, co
z kolei pozwoli oceni¢ wlasciwie wlasng sytuacje, w ktdrej przez zle wybo-
ry sie znalazl. To dopiero pozwoli ponownie nawigza¢ przyjazn z Bogiem,
z soba samym i innymi ludZmi.®

Takiej rzetelnosci Kosciota wobec kazdej osoby ludzkiej domaga sie
Chrystus. Wynika ona z nakazu Jezusa, by milosierdzie byto gloszone wzgle-
dem kazdego, nawet najbardziej potepionego w oczach ludzkich. Stwdrca
bowiem nie chce $mierci grzesznika, lecz pragnie, by si¢ nawrdcit i miat zy-
cie.® Pan wszelkiego istnienia ma plan wobec kazdej istoty ludzkiej i jezeli
tylko pozwoli ona dziala¢ Bogu w swoim zyciu, moze wej$¢ na wyzyny swie-

%2 Por. tamze 14.
8 Por. EV 3.

% Por. RH 10.

% Por. RP 13.

%  Por. EV 9.
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toéci poprzez pokute oraz przemiane wewnetrzng, a nastepnie Swiadczy¢
o mifosci Trojcy Przenajswietsze;j.””

Dlatego Jan Pawel II bardzo mocno akcentowal, iz wladza, wy-
mierzajac sprawiedliwo$¢ nawet najwiekszemu przestepcy — ma obo-
wigzek doprowadzi¢ do jego przemiany oraz powrotu. Nigdy jed-
nak nie ma prawa dopusci¢ do karania $miercig.®® Ojciec Swiety stal
na strazy kazdego zycia ludzkiego, poniewaz nie mozna traci¢ wiary
w dobro drzemigce w cztowieku i w jego nawrdcenie. Pan Jezus w kazdym
czasie daje ludziom ogrom fask i skuteczne $rodki, aby wszyscy mogli osig-
gnac swietos¢. Nadto pomaga w zbawieniu i najpelniej czyni to przez swoj
Ko$cidt wyposazony do tego — przez Niego samego — w sakramenty $wie-
te® oraz w mandat gloszenia nawrdcenia przez Stowo Boze.”

Skoro - zdaniem Papieza — Ko$cidt tak wielka uwage zwraca na ochrone
zycia, w tym zycia przestepcy, o ilez bardziej ma obowiazek dbac o kazde
zycie niewinne, a zwlaszcza ludzi najstabszych i bezbronnych, bez Zadnego

wyjatku.”!

2. Troska Kosciola o najstabszych

Swiety Papiez ludzi stabych i bezbronnych postrzegal w szerszej per-
spektywie. Nie ograniczat si¢ jedynie do nieumiejacego si¢ jeszcze bronic
cztowieka, zyjacego pod sercem matki oraz bezsilnych wobec trudnego
polozenia ludzi w podesztym wieku i nieuleczalnie chorych. Patrzyl glo-
balnie, wskazujac przy tym ludzka niemoc w obliczu niesprawiedliwosci,
w stosunku do ktorej jednostka bywa bezsilna.”

Nauczanie Jana Pawtla II staje si¢ jeszcze bardziej aktualne w obecnych
czasach, gdy swiat doswiadcza ogromnego kryzysu w postaci braku po-
szanowania dla ludzkiego zycia. Z tego powodu Ojciec Swiety w pierwszej
kolejnosci najbardziej solidaryzowat si¢ ze wspomnianymi powyzej ludzmi
najslabszymi i bezbronnymi. Wyraz temu dat w Encyklice Evangelium Vi-
tae, ukazujac w niej zatroskanie o ich zycie, wyznaczajac tym samym wia-
$ciwy kierunek podazania Ko$ciota XXI w.”

7 Por. Dz 9, 1-31.
% Por. EV 56.

® Por. RP 11.

70 Por. tamze 12.

L Por. EV 57.

72 Por. tamze 3.

7 Por. tamze 58-67.
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Niemniej jednak wielu ludzi wspolczesnie zyjacych nie zgadza si¢ z na-
uka $w. Jana Pawla I1.”* A przeciez Ojciec Swiety wspierajac sie dorobkiem
Soboru Watykanskiego II, wyrazat si¢ stanowczo, wytykajac to wszystko,
co godzi w samo zycie, naruszajac calos¢ osoby ludzkiej w jej godnosci jak:
wszelkiego rodzaju zabojstwa, ludobdjstwa, aborcja, eutanazja i samobdj-
stwo, okaleczenia, tortury zadawane cialu i duszy, proby wywierania przy-
musu psychicznego, a takze nieludzkie warunki zycia i pracy, gdzie pracow-
nik staje si¢ narzedziem zysku, a nie wolng osoba, arbitralne aresztowania,
deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i dzie¢mi. Papiez
wykazywal, ze to wszystko jest czym$ haniebnym, za$ owe praktyki bar-
dziej kompromitujg tych, ktérzy sie ich dopuszczajg, niz tych, ktérzy dozna-
ja krzywdy. W konsekwencji uwtaczaja czci naleznej Stworcy.”

Wydawac by sie moglo, iz wielu z nas - szczegdlnie w obecnych czasach
- ulega pogladom sprzecznym z nauczaniem Kosciola, zwlaszcza w zakre-
sie dotyczacym takich zagadnien jak legalizacja aborcji i eutanazji zastania-
jac si¢ falszywa dobrotliwoscia. Jest to powodowane tym, iz zfo jest krzy-
kliwe i prébuje zagluszy¢ ogromne poklady dobra. Pojawia si¢ wrazenie, ze
kultura $mierci zwycieza nad kulturg Zycia.”® Na szczgscie to tylko zludze-
nie, bo cnoty jest wiecej — ona dzieki Madrosci Bozej przerasta niemoral-
no$¢ i trwa.”” W Kosciele, w ktérym dziata Duch Swiety, nieskazitelnos¢
wcigz tryumfuje. Trzeba tylko na to dziatanie Ducha Bozego w cztowieku
i w $wiecie ciagle na nowo otwierac¢ oczy i serca ludziom wspoélczesnie zy-
jacym.”®

Jan Pawet II nie poddawat sie nigdy opiniom probujacym zamkna¢ usta
nauczajacego Kosciota. Co wiecej, wspieral duchowo glowy panstw - cho-
ciazby prezydenta Ronalda Regana, ktérego wiele taczyto z Papiezem Pola-
kiem. Obaj oni omal nie zgingli w zamachach, byli zdecydowanymi antyko-
munistami, potepiali moralny relatywizm, wystepowali przeciw kontrkul-
turze, stanowczo sprzeciwiali si¢ aborcji i wszystkiemu, co bylo zwigzane
z cywilizacjq $mierci.”

Papiez meznie glosil Chrystusa jako jedyne Zrédto prawdziwego fadu
w $wiecie. Dlatego, przygotowujac Koscidt do wejscia w XXI wiek, pod-

74 Por. M. Balon, Wielki Pontyfikat Sw. Jana Pawla II, Krakow 2018, s. 69-70.
7> Por. EV 3.

76 Por. tamze 95.

77 Por. Mdr 7, 22-30.

78 Por. VS 22.

7 Por. M. Balon, Wielki Pontyfikat Sw. Jana Pawla II, Krakow 2018, s. 42.
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kreslal, ze trzeba rozbudzi¢ w kazdym wierzgcym prawdziwg tesknote za
autentyczng $wigto$cia, mocno zakotwiczong w oczekiwaniu na wieczno$é
w niebie, oparta na Ewangelii, a szczegdlnie na przykazaniu miltosci Boga
i blizniego, do ktorej wiedzie ciasna brama nawrdcenia i osobistej odnowy.
Ojciec Swiety zaznaczal, ze moze sie to dokona¢ jedynie poprzez zarliwg
modlitwe, mocne przylgniecie do Zywego Boga oraz solidarnos¢ z bliznimi
- najbardziej potrzebujacymi pomocy.®

Nastepca $w. Piotra doskonale zdawal sobie sprawe z tego, ze czlo-
wiek dobrze uksztaltowany duchowo, pragnacy $wietosci, nie odwroci sie
od Boga i od czlowieka bedacego w potrzebie. Zachecal zatem, by ludzie
otwierali si¢ na Chrystusa, Jedynego Posrednika, albowiem to jest nader
skuteczne w budowaniu kultury zZycia.*' Natomiast, gdy dodatkowo zapra-
szamy do tego procesu Maryje, wowczas nabiera on formy apelu kierowa-
nego przez Naj$wietsza Panienke do samego Jezusa. To za§ musi zaowoco-
waé nawrdceniem jednostek, a tym samym radykalng odnowg zycia calego
Ko$ciota.®

3. Troska Kos$ciola o mlodziez i dzieci

Papiez Polak byl przyczyna sprawcza powstania nowego programu dla
Kos$ciota. Mial on cechowac¢ si¢ bezwzgledna koniecznoscig wspierania
rozwoju ludzi mtodych. Dlatego zwracal uwage $wiata, bardziej niz Jego
poprzednicy, na potrzebe otwierania przed nimi wigkszych mozliwosci
wzrastania w madrosci — przez dostep do edukacji - i bez wzgledu na sta-
tus spoteczny. To z kolei zaowocowalo otwarciem przed nimi szerokich ho-
ryzontdw, a tym samym zdopingowato wielu sposréd nich do tego, by sta-
wiali sobie wysokie poprzeczki — rywalizowali w duchu fair play, gdzie pro-
ba pokonania i zdyskredytowania innych nie byta konieczna, lecz liczyto
sie wspolne pomnazanie dobra. W ten sposdb mogli intensyfikowa¢ wro-
dzony potencjat budowania lepszego tadu spotecznego, dajac sobie i innym
realne szanse tworzenia §wiata w oparciu o milo$¢ czerpang z Ewangelii.

Jan Pawel II jako mlody ksigdz, a potem kardynal krakowski, zawsze
szukal sposobnosci dotarcia do jak najwigkszej liczby mlodych. Jako Papiez
réwniez wypatrywal najlepszych metod trafienia do ich serc. Liczyla sie dla
niego kazda jednostka, ktdra gdy staje si¢ bliska Chrystusowi, owocuje po-

8 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Tertio millenio adveniente 42, (dalej TMA).
8 Por. EV 95.
8 Por. TMA 42.

172



Czlowiek pierwszg drogg Kosciota w nauczaniu Jana Pawla IT

tezng inwazjg dobra w §wiecie.

Papiez Polak juz na poczatku swego pontyfikatu — w pierwszej encykli-
ce Redemptor Hominis wydanej 4 marca 1979 r. - wskazywal na swg troske
o wlasciwy wzrost mtodych w lasce Bozej. Aby to osiagna¢, zobowiazywatl
malzonkoéw, kaptanoéw i osoby konsekrowane do wiernoséci powotaniu. Za-
znaczal, ze ta radykalnos¢ podjetych zobowiazan jest konieczna, by stawali
sie dla dzieci i mlodziezy najlepszym wzorem tego, jak nalezy zy¢.*

Fenomenem Ojca Swietego Jana Pawla II byta niesamowita fatwos¢ na-
wigzywania kontaktu z mlodzieza. Potrafit zachwyci¢ swg otwartoscig, od-
powiadajac na najtrudniejsze pytania nawet tych sposréd mlodych, ktorzy
nie zgadzali sie z pogladami Kosciola gloszonymi przez Wikariusza Jezusa
Chrystusa.®

W 1980 r., podczas podrdzy apostolskiej do Francji, Papiez zostal na
nowo zainspirowany tym, w jaki sposob Ko$ciét moze bardziej zaopieko-
wac si¢ mlodzieza. Otdz jeden z mlodych ludzi przedar! si¢ przez kordon
policji i zblizywszy si¢ na odleglos¢ kilku metréw do Papieza, zawolal: Je-
stem ateistg, wyjasnij mi, dlaczego wierzysz w Boga! Te stowa napelnily za-
dumg Ojca Swietego i powiedzial: Tym mlodym ludziom musimy udzieli¢
odpowiedzi. Byta to iskra, ktéra miata sta¢ sie podwaling Swiatowych Dni
Mtodziezy.®> To wlasnie wowczas Papiez zapragnal, by takie spotkania od-
bywaly sie cyklicznie. Od tamtej pory nosit w sercu konieczno$¢ wprowa-
dzenia tej mysli w czyn. Odpowiedz otrzymatl w 1983 r., kiedy Kosciot ob-
chodzit Jubileusz Roku odkupienia — 1950. rocznice Me¢ki Panskiej.* Jan
Pawel II zaproponowal Radzie do Spraw Swieckich, by w tym wyjatko-
wym czasie przygotowala osobne spotkanie Papieza z mlodymi ludzmi.
Wtasénie wtedy mtodzi, wspélnie z Ojcem Swietym, te idee wprowadzili
w zycie, proponujac spotkanie na skale masowa. Wikariusz Jezusa Chry-
stusa byl tak przeszczgsliwy, ze nie naradzajac si¢ z urzednikami watykan-
skimi, natychmiast oglosil, ze zaprasza mtodych chrzescijan do Watykanu
na Niedziele Palmowg roku 1984. Wielko$¢ pierwszych Swiatowych Dni
Mtodziezy przekroczyta wszelkie oczekiwania. Organizatorzy spodziewali
sie 60 tys., a przyjechalo 300 tys.*” Powodem tego - jak twierdzil Nastepca
$w. Piotra — byta potrzeba wspolnych spotkan, dzielenia si¢ doswiadcze-

8 Por. RH 21.

8 Por. M. Balon, Wielki Pontyfikat Sw. Jana Pawla II, Krakow 2018, s. 37.

8 Por. G. Galeazzi, G. Svidercoschi, Kto si¢ boi Jana Pawta 117, Krakow 2020, s. 97.
8 Por. tamze, s. 98.

7 Por. M. Balon, Wielki Pontyfikat Sw. Jana Pawla II, Krakow 2018, s. 39.
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niami, stuchania Stowa Bozego, wspdlnego spojrzenia w przysztos¢ oraz
potwierdzenia stusznosci wlasnych wyboréw zyciowych.®

SDM s3 uwazane przez wielu za najpickniejszy ,wynalazek” Papieza Po-
laka, chociaz on twierdzit z pokorg, ze to byl pomyst mlodych, ktérzy sami
wymyslili te spotkania.*

Ojciec Swiety utwierdzony, Ze jest to znak czasu i dzieto Boga, dazyt do
tego, by stalo si¢ ono udzialem wszystkich mtodych, aby kazdy z nich miat
réwne szanse na przezycie tych wzniostych chwil i wspdlne $wigtowanie,
w gronie rowiesnikow, doswiadczajac mitosci Boga i wzajemnej solidarno-
éci. Dlatego ustanowit Swiatowe Dni Mtodziezy w kazdej diecezji. Staly sie
one przez to - jak pragnal Papiez — dostepne dla kazdego.”® Okazaly si¢ gi-
gantycznym sukcesem ewangelizacyjnym oraz przyczyng odrodzenia wiary
w Srodowiskach i miejscach uznawanych wczesniej za duchows pustke.”

4. Troska Kosciola o rodzing

Ojciec Swiety Jan Pawet II z ogromnym szacunkiem pochylat si¢ nad
sprawami rodziny. Chociaz sam nie mdgt dtugo cieszy¢ sie cieptem ogniska
domowego, wiedzial jednak, ze jest ono najlepsza szkota bogatszego czlo-
wieczenstwa.”? Dlatego pragnal, by Kosciot otoczyt te wyjatkowa komorke
spoleczng szczegodlng troska, gdyz jest ona jednym z najcenniejszych débr
ludzko$ci.”

Papiez siegal w swoim nauczaniu do wielkiego dorobku Soboru Waty-
kanskiego II. Podobnie jak Ojcowie soborowi uwazal, zZe aby maz i Zona
mogli osiagna¢ pelnie swego zycia i postannictwa, powinni dopilnowa¢, by
w zyczliwej atmosferze wspdlnie wymienia¢ mysli oraz troskliwie wspot-
dziata¢ w wychowaniu dzieci.”*

Mocno akcentowal, ze wlasciwym zrédltem uswigcenia zwigzku mez-
czyzny i kobiety oraz budowanej przez nich wspoélnoty jest sakrament mat-
zenstwa. Zaznaczal, ze Chrystus jest obecny w calym zyciu matzonkow,
a nie tylko w kosciele podczas ceremonii §lubnej. Zbawiciel pragnie, by ko-
chali si¢ oni we wzajemnej wiernosci tak $cisla mitoscia, jaka On ukochat

8 Por. G. Galeazzi, G. Svidercoschi, Kto si¢ boi Jana Pawta 117, Krakow 2020, s. 100.
8 Por. tamze, s. 98.

% Por. tamze, s. 100.

' Por. M. Balon, Wielki Pontyfikat Sw. Jana Pawla II, Krakow 2018, s. 39.

%2 Por. KDK 52.

% Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio 1, (dalej FC 1).

°* Por. KDK 52.
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swoj Kosciol. Pan Jezus przepetnia cale ich zycie wiarg, nadziejg i miloscia,
by zblizali si¢ coraz bardziej do osiggniecia wlasnej doskonalosci i obopdl-
nego uswiecenia, wielbigc Boga zyciem.”

Ojciec Swiety wyznaczal konkretne zadanie Kosciolowi - otoczenia
malzonkdéw troska poprzez obfite szafowanie sakramentow $wietych. Pod-
kredlal przy tym, iz Eucharystia jest samym zrédlem zwigzku sakramen-
talnego. Bowiem w tej bezkrwawej ofierze Chrystusa dokonujacej si¢ pod-
czas kazdej Mszy $w. - moga oni najpelniej odnalez¢ korzenie, z ktérych
wyrasta, stale si¢ odnawia i nieustanie ozywia ich przymierze. Ofiara Ciala
i Krwi Chrystusa zdaniem Papieza jest Zrédlem milosci intensyfikujacej
komuni¢ matzonkoéw, czynigc ich jeszcze bardziej jednym ciatem. Ofiara
ta rozpala w rodzinie chrzescijanskiej dynamizm misyjny i apostolski.*

Karol Wojtyla w czasie trwania Soboru Watykanskiego II miat realne
mozliwo$ci wpltywaé na forme i tre§¢ dokumentéw koncylium. Byt nieja-
ko przyczyna sprawczg ich catoksztaltu. Jako nastepca $w. Piotra chetnie
sie nimi postugiwal, angazujac Kosciol, by jak najowocniej stuzyt ognisku
domowemu. Widzial w nim bowiem fenomen pokoleniowy, dzieki ktore-
mu starsi i mtodsi spotykaja sie, pomagajac sobie wzajemnie w osiggnieciu
pelnej madrosci zZyciowej. Szanuja przy tym wilasciwg hierarchie praw po-
szczegélnych jej cztonkow. Tak wiec ta, cho¢ bardzo mata, komédrka spo-
teczna, dysponuje niesamowitg madroscia, jest zatem fundamentem spote-
czenstwa.”” To za$ zobowigzuje wszystkich majacych wplyw na wspolnoty
i grupy spoteczne, by oddzialywali dZwigajac wzwyz geniusz malzenstwa
i rodziny. Dlatego wtadza panstwowa ma uwazaé za swa $wigtg powin-
no$¢ uznawac je, ochroni¢, popiera¢, strzec moralnosci publicznej i sprzy-
ja¢ dobrobytowi domowemu. Musi ponadto zabezpieczy¢ prawa rodzicéw
do rodzenia potomstwa i wychowywania go na lonie ogniska domowego
(por. KDK 52).%

% Por. FC 56.

%  Por. tamze 57.
%7 Por. KDK 52.
% Por. tamze 52.
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Zakonczenie

Powyzszy artykul ukazuje, iz cate nauczanie Papieza Polaka bylo pionierskie
i uniwersalne. Wprowadzito wiele odwaznych zmian, zachowujac jedno-
cze$nie madros¢ dorobku pokolen. Przypominalo, iz czlowiek nigdy nie
przestal by¢ podstawowg droga codziennego zycia Kosciola i jego doswiad-
czenia jako wspdlnoty. Inspirowalo ono Kosciot - i czyni to dzi$ - by stat
On na strazy zycia kazdej istoty ludzkiej, zwlaszcza stabej i bezbronne;.
Czlowiek winien mie¢ prymat przed wszystkim innym, zatem nalezy mu
sie bezkompromisowe poszanowanie jego godnosci, troska o ustawiczny
rozwoj duchowy, intelektualny i materialno-bytowy.

Wielka madroéé Ojca Swietego we wszystkich ludziach budzita i budzi
nadal wiele emocji oraz przemyslen. Jedni si¢ go lekaja, bo famie stereoty-
py i wplywa na zmiane systemdw, inni kochaja, poniewaz jest na wskros
ludzki i autentyczny.

Streszczenie

Jan Pawet II dzigki autentycznej $wietosci i zatroskaniu o kazde ludzkie
zycie stal sie¢ wiarygodnym $wiadkiem Jezusa Chrystusa. Dzigki temu jego
nauczanie bylo na wskros przekonujace i pociagato ludzkie serca do kro-
czenia drogg wiary.

Od najmlodszych lat cechowala oo ogromna wrazliwo$¢ na koniecznos¢
niesienia pomocy kazdemu cztowiekowi, a w sposdb szczegdlny stabemu
i bezbronnemu, ktdry sam nie potrafi stawi¢ czota zagrozeniom czyhajacym
na jego bezpieczenstwo i zycie. Osoba ludzka stafa si¢ dla niego wyznaczni-
kiem wskazujacym kierunek, w ktérym powinien zmierza¢ Kosciot.

Obserwujac jego zycie i nauczanie, mozna zauwazy¢, ze pochylat si¢ nad
wszystkimi waznymi sprawami, ktérymi zyje dzisiejszy swiat. Nie stronit
od trudnych wyzwan i pytan.

Chociaz od $mierci Papieza Polaka mineto juz 16 lat, to jednak Jego na-
uczanie jest wcigz aktualne i potrafi zainspirowa¢ kazdego czlowieka do-
brej woli do czynienia refleksji nad przemijaniem, sensem Zycia i koniecz-
noscig ofiarnej stuzby na rzecz bliznich.

Stowa kluczowe: godnos¢; prymat; troska o czlowieka.

176



Czlowiek pierwszg drogg Kosciota w nauczaniu Jana Pawla IT

Man is the first way of the Church
in the teaching of John Paul II

Summary

Thanks to His genuine holiness and concern for every human life, John
Paul IT became a credible witness of Jesus Christ. As a result, His teaching
was thoroughly convincing and drew human hearts to follow the path of
faith.

From an early age, He was very sensitive to the need to help every per-
son, especially the weak and defenseless, who alone cannot face the threats
lurking in his or her safety and life. The human person became for Him
a determinant pointing the direction in which the Church should go.

Observing His life and teaching, we can see that He was concerned with
all the important matters that struggles today’s world. He did not shy away
from difficult challenges and questions.

Although 16 years have passed since the death of the Polish Pope, His
teaching is still relevant and can inspire every man of good will to reflect
on the passing of time, the meaning of life and the necessity of devotional
service to others.

Keywords: dignity, primacy, concern for man.
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KS. WALTER RACHWALIK

FENOMEN MILOSIERDZIA
»PROMIENIA SILNE] EASKI BOZE]
OSTATECZNEJ” W SWIETLE DZIENNICZKA
SW. SIOSTRY FAUSTYNY KOWALSKIE]

Tre$¢: Wstep, 1. Tajemnica odejscia z tego $wiata, 2. Tajemnica sgdu szczegotowego, 3. Tajemnica kon-
cowego oczyszczenia zbawionych, 4. Tajemnica wiecznego zbawienia, 5. Tajemnica wiecznego
potepienia, Zakonczenie.

Wstep

W nauce Kosciota istotne miejsce zajmuje prawda o $miertelnosci kazdej
istoty ludzkiej oraz o jej niesmiertelno$ci. Chwila ich zetkniecia jest $mier¢.
Sama za$ swiadomo$¢ nieuniknionej perspektywy kresu ziemskiej egzysten-
cji ,stuzy takze jako przypomnienie, ze mamy tylko ograniczony czas, by
zrealizowac nasze zycie”'. W nauce Soboru Watykanskiego II zawarte jest
stwierdzenie, z ktdrego wynika, iz nieodwracalno$¢ faktu smierci okazuje si¢
by¢ $wiatlem, w ktérym ludzki byt znajduje ostateczne uzasadnienie swego
istnienia: ,Tajemnica losu ludzkiego ujawnia sie najbardziej w obliczu $mier-
ci”>. W Katechizmie Kosciota Katolickiego jest mowa o tym, ze ,$mier¢ jest
koncem ziemskiej pielgrzymki cztowieka, czasu faski i mitosierdzia, jaki Bog
ofiarowuje czlowiekowi, by realizowal swoje ziemskie zycie wedlug zamy-
stu Bozego i by decydowal o swoim ostatecznym przeznaczeniu™. Kosciot
wyznaje, ze w chwili §mierci ,,kazdy czlowiek w swojej niesmiertelnej duszy

Ks. Walter Rachwalik — mgr-lic. Doktorant Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskie-
g0, ojciec duchowy polskiej mistyczki Alicji Lenczewskiej (1934-2012).

' Katechizm Kosciota Katolickiego 1007, [dalej KKK]. Pallottinum, Poznan 1994.
> Sobor Watykariski II, konst. Gaudium et spes, 18.
3 KKK 1013.



Ks. Walter Rachwalik

otrzymuje zaraz po [niej] wieczng zaplate na sadzie szczegélowym, ktdry
polega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje si¢ przez
oczyszczenie, albo otwiera bezposrednio wejscie do szczgscia nieba, albo
stanowi bezposrednio potepienie na wieki”*. Koscidt stale przywoluje stowa
Zbawiciela jednoznacznie definiujace nieodwotalno$¢ nieodwracalnego fak-
tu zaréwno wiecznego zbawienia, jak i potgpienia’.

Tematyka prawd wiary dotyczaca rzeczy ostatecznych cztowieka znaj-
duje swoje odzwierciedlenie w doswiadczeniach religijnych mistykéw Ko-
$ciota. Teologowie jednomyslnie wykazuja w swoich badaniach, ze wielu
sposrdd nich otrzymalo juz za zycia ziemskiego przywilej wgladu w te ta-
jemnice®. Do ich grona nalezy §w. Siostra Faustyna Kowalska (1905-1938)7,
potwierdzenie tego odnajdujemy w jej pismach®.

Niniejszy artykul stawia sobie za cel ukazanie sposobéw i form, po-
przez ktore Bég wyjasnit Swietej z Krakowa, z perspektywy Wiecznosci,
sens i istote $mierci, sadu szczegélowego, czyséca, nieba i piekta.

1. Tajemnica odejscia z tego $wiata

Pamie¢ o koniecznosci $mierci byla stale obecna w sercu $w. Siostry Fau-
styny. Gdy przebywala w szpitalu, czesto byla naocznym $wiadkiem konaja-
cych, ktérym modlitwg wypraszata szczesliwy zgon. W niektérych przypad-
kach Bog przenosit ja do nich darem bilokacji. Zdarzaly sie przypadki, kiedy
to w chwili $mierci umierajacego widziala jego dusze od razu przenoszona
do nieba. Otrzymata w obrazach mistycznych przywilej poznania, co dzieje
sie z dusza czlowieka konajacego. Widziala toczacy si¢ o nig boj, szczegél-
nie gdy rzecz dotyczyla grzesznika zatwardzialego. Z jej notatek wynika, iz
aniotowie Boga przybywaja, by uratowac¢ go przed wiecznym potepieniem’.

¢+ KKK 1022.

> Por.: Lk 16, 22 (przypadek Lazarza), takze Lk 23, 43 (przypadek Dobrego Lotra).

¢ Chrzescijaniskie fenomeny mistyczne, Stownik, Opracowanie L. Borriello, R. Di Muro,
Wydawnictwo Jedno$¢, Kielce 2018; R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego,
Niepokalanéw 2001, s. 866-867, 869; S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa
1999, s. 336-354; A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Warszawa 2003, t. II,
s. 511-513; K. Turowsk1, Oblubienica Boga, rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem ojcem
duchownym Alicji Lenczewskiej, Wydawnictwo Serafin, Krakow 2019, s. 19 n.; S. WITEK,
Teologia Zycia wewnetrznego, Lublin 1986, 455-456.

7 S. URBANSKI, Zycie mistyczne bl. Siostry Kowalskiej, Wydawnictwo ATK Warszawa 1997.

8 F. KowaLska, Dzienniczek, Wydawnictwo Misericordia, Krakow 2012, [dalej Dz].

®  W.RACHWALIK, Skarby task Pana Jezusa, Kréla Milosierdzia, studium teologiczno-ascetyczne,
dz. cyt., s. 95-101; 229 n.,
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Z Dzienniczka wynika, ze podczas pobytu w pradnickim szpitalu zakaz-
nym wielokrotnie zdarzylo sie jej by¢ wzywang w duchowy sposéb przez
konajacych. Widziata w tym szczegdlng laske Boza. Tak o tym napisata:
»Szczegllnie teraz, jak jestem w tym szpitalu, to doznaje wewnetrznej tacz-
nosci z konajacymi, ktérzy w rozpoczeciu konania prosze¢ mnie o modli-
twe. Dziwng mi Bog dal Iacznos¢ z konajacymi™®. Ten nadprzyrodzony
fenom przybierat forme¢ widzenia czysto duchowego. O$wiecona naglym
$wiatlem Bozym, czujac si¢ wprost przymuszong do modlitwy w intencji
przywolujacego ja konajacego, wstawiala sie za nim przed Stworca. Modlila
sie tak dlugo, dopdki w jej duszy nie pojawit si¢ pokéj. Dlugos¢ modlitwy
uzalezniona byla od stopnia walki duchowej, ktéra musial toczy¢ konajacy.
Zdarzalo si¢, ze umierajacy przebywal ,,na drugim czy na trzecim baraku’,
ostatecznie jednak nie stanowilo to przeszkody, poniewaz ,,dla ducha prze-
strzen nie istnieje”!".

Z historii jej modlitwy za konajacych na szczegdlng uwage zastuguje
przypadek umierajacej w pradnickim szpitalu pewnej Zydéwki. Przeby-
wala ona w jednoosobowym pokoju sgsiadujgcym z separatka s. Faustyny.
Siostra odwiedzata ja wielokrotnie. Niestety, jej stan chorobowy sie po-
glebial. Na mysl, ze mogtaby umrzec bez chrztu $wietego, dusze Siostry
przepelnial szczery bol. Uzgodnita wiec z pielegniarka, ze ochrzci jg przed
$miercig. Pojawila si¢ jednak powazna przeszkoda, poniewaz jej wspotwy-
znawcy na zmiang stale przy niej czuwali. Faustyna odczula w sercu na-
tchnienie, by pomodli¢ sie w jej intencji przed obrazem Krdla Mitosier-
dzia'?, ktéry miata na okladce broszurki. Przypominajac Zbawicielowi
obietnice task, ktére mialy by¢ udzielane czczagcym Pana w tym Obrazie,
poprosita, aby umierajgca Zydéwka mogta dostapic taski chrztu. W nocy
chora czula si¢ coraz stabsza. Faustyna az trzy razy wstawala, aby wyko-
rzysta¢ wlasciwy moment do udzielenia jej chrztu. Rano chora poczuta si¢
lepiej, ale po poludniu rozpoczeta si¢ agonia. Gdy zaczela traci¢ przytom-
no$¢, Zydzi rozbiegli sie w poszukiwaniu lekarza. Przy umierajacej zostaty
tylko Siostra i pielegniarka, ktéra bez przeszkéd udzielita jej chrztu swie-
tego. Chwile pdzniej wszyscy si¢ zbiegli i chora umarta, tak jakby zasneta.
Z opisu Siostry wylania sie mistyczny obraz duszy Zydéwki wstepujacej do
nieba w cudownej pigknosci. Wyrazita réwniez swéj zachwyt nad pigknem

10 Dz 835.
1 Tamze.
12 Zob. Dz 88.
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dusz odchodzacych z tego $§wiata w stanie faski uswiecajacej".

Z relacji s. Faustyny dowiadujemy sie, ze to ,,poznanie” dotyczyto row-
niez umierajacych w miejscach oddalonych o ,pareset kilometrow”. ,,Zda-
rzylo si¢ pare razy co do krewnych i rodziny, a takze co do sidstr zakonnych
i dusz, ktérych za zycia wcale nie znatam™'*. Pod numerem 1565 s. Faustyna
pozostawila opis modlitwy przy konajacym przebywajacym w odleglym,
nieznanym jej miejscu. Ktérego$ dnia, gdy wstapita do kaplicy, ustyszata
w duszy glos Zbawiciela. Pan Jezus poprosil j3, aby odmoéwita Koronke
w intencji pewnego konajacego grzesznika. Podczas jej odmawiania zoba-
czyla owego konajacego w cig¢zkich mekach - nieznanego sobie mezczyzne.
Oczyma duszy widziala bezsilno$¢ bronigcego go Aniota Stréza i zaciekle
ataki wroga zbawienia. Wtem nagle przy chorym stanat Chrystus, Krol Mi-
tosierdzia, w postaci jak z obrazu, a z Boskiego Serca wyplynely promienie
i ostonily konajacego. Chory umarl spokojnie’>. W innym czasie Pan Jezus
postal s. Faustyne, w darze bilokacji, do nieznanego jej domu, w ktérym
umieral w strasznych mekach stary cztowiek. Wokot jego postania w mi-
stycznym obrazie zobaczyta mnostwo przeciwnikow Boga i zgromadzong
rodzing. Natychmiast rozpoczeta modlitwe, przeciwnicy Boga rozpierzchli
sie, a on umarl w pokoju. ,W tej chwili ujrzalam si¢ w swym pokoju, jak sie
to dzieje — nie wiem™'®.

Bég ukazal s. Faustynie, w specjalnym objawieniu, co dzieje si¢ z czlo-
wiekiem konajacym, zanim nastapi jego cielesna $§mier¢. Niezwykle cen-
ng jest notatka oznaczona nr 1698. Opierajac si¢ na udzielonych jej przez
Boga mistycznych do$wiadczeniach, stwierdzita ona, ze B6g w sobie znany
sposob chce zdoby¢ dusze grzesznika w ostatniej niemal sekundzie jego zy-
cia. Zdarza sig, ze obecni przy konajacym stwierdzaja u niego brak jakich-
kolwiek reakeji na podejmowane przez nich préby porozumienia. Majac
w pamieci jego zle Zycie, nie widzac zadnych oznak zalu i skruchy, cierpia
na mysl, Ze jego dusza znajdzie si¢ w otchfani piekta. Mimo iz obecni moga
by¢ pewni, ze wszystko jest juz stracone, w niewidzialnym przez nich nad-
przyrodzonym $wiecie dziejg si¢ rzeczy wielkie. Bo oto Zbawiciel o§wieca
jego dusze tym, co $w. Siostra Faustyna okreslita ,promieniem silnej fa-
ski Bozej ostatecznej”. Konajacy grzesznik, poruszony mitosierdziem Boga,
moze zwrdci¢ si¢ ku Niemu ,w ostatnim momencie z taka sitg mitosci, ze

13 Dz9l6.
4 Dz 835.
15 Dz 1565.
16 Dz 1797.
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w jednej chwili otrzymuje od [Niego przebaczenie] i win, i kar”. Ostatecz-
nie jednak o tym decyduje sam umierajacy. Jednakze, ,,0 zgrozo’, niektérzy
z nich z powodu wielkiej zatwardzialo$ci, $wiadomie i dobrowolnie od-
rzucajg mozliwos¢ powrotu do Boga. Mimo Ze w nastepujacym juz akcie
konania Bég wewnetrznie ukazal im jasnos¢ Swego Milosierdzia. Gardzac
Nim, skazuja si¢ na wieczne potepienie. Ich up6r udaremnia trud zanoszo-
nych do Boga modlitw ,,i nawet same wysitki Boze...”"".

Ona sama z powodu nieuleczalnej zakaznej choroby, jaka byla wowczas
gruzlica ptuc’®, wielokrotnie doswiadczyta zblizajacej sie chwili Smierci®.
Z jej opisow wynika, iz spadaly na nig bolesne niewystowione cierpie-
nia przed$miertne. Obejmowaly one zaréwno jej cialo, jak i umyst. Do-
$wiadczajac za zycia wyjatkowych task®, teskniac za wiecznym zjednocze-
niem z Bogiem pragneta umrze¢, azeby na wieki znalez¢ si¢ przy Nim i zy¢
w Jego Mitosci - wrecz przyzywala jej nadejscia?'.

19 wrze$nia 1936 roku s. Faustyna, przebywajac w sanatorium na pod-
krakowskim Pradniku, odbyla rozmowe z lekarzem, dr. Adamem Silber-
giem. Z jego ust ustyszala jednoznaczng zapowiedz kresu zycia. Wracajac
do separatki, wstapila do kapliczki. Tam, podczas modlitwy ustyszata row-
niez od Pana Jezusa zapowiedzie¢ zblizajacej sie $mierci. Potem, opisujac
stan serca, stwierdzita, ze jej dusze wypelnila nadprzyrodzona rados¢. Byla
to przeciez chwila, kiedy to po raz pierwszy uslyszala gltos swojego Oblu-
bienca i Mistrza wzywajacego ja do Siebie*.

Dz 1698; ,O mdj Boze, jak mi zal ludzi, ktérzy nie wierza w zycie wieczne, jak si¢ modle
za nich, aby i ich promien milosierdzia ogarnal, i przytulit ich Bég do fona ojcowskiego.
O Mito$ci, o krélowo”. (Dz 780)

' 'W. RACHWALIK, Tajemnica nieuleczalnej choroby Siostry Faustyny, w: tenze, Skarby lask
Pana Jezusa, Kréla Mitosierdzia, studium teologiczno-ascetyczne, dz. cyt., s. 197-208; zobacz
takze: Dz 20, 22, 342, 479, 487, 717, 782, 783, 784, 794-795, 797-799, 814, 830, 831, 953,
963, 972, 1033, 1040, 1065, 1066, 1116, 1119, 1202-1207, 1236, 1310, 1314, 1427, 1429-1430,
1467, 1508, 1509, 1554.

Y Dz 1435, 1464, 1539, 1613, 1616, 1679, 1729, 1786.

2 W. RACHWALIK, Tajemnica uniesiefi duchowych, w: tenze: Skarby task Pana Jezusa, Kréla
Milosierdzia, studium teologiczno-ascetyczne, dz. cyt., s. 221-225; zobacz takze: Dz 173-175,
177,231, 411, 469, 503, 507, 513, 582, 702, 732, 767, 850, 983.

2 Dz 825, 841, 854, 899, 918, 1589, 1700.

2 Dz 694; W innym miejscu Dzienniczka s. Faustyna tak opisuje to zdarzenie: ,,Po pierwszym

badaniu lekarz stwierdzil cigzki stan. Jest siostra w podejrzeniu o to, o co si¢ siostra pyta,

no, ale Boég wszechmocny wszystko moze. Kiedy wesztam do swej separatki, pograzytam
si¢ w modlitwie dziekczynnej za wszystko, co mi Pan zestal przez zycie cale, poddajac
si¢ zupelnie Jego najswietszej woli. Glebia radosci i pokoju zalala mi dusze. Czutam tak
gleboki spokdj, ze gdyby $mier¢ w tej chwili nastapila, nie powiedzialabym jej - poczekaj,
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Z dnia 14 wrzesnia 1936 roku pochodzi jej notatka, gdzie opisala cier-
pienia, ktore, jak to okreélila, miaty przymioty przed$émiertnych udrek spa-
dajacych na konajacych. Tego wieczoru, bedac bardzo zmeczong, polozyta
sie do snu. Trwal on krotka chwile. Obudzilo ja cierpienie tak wielkie, ze
nie mogtla przez trzy nastepujace kolejne godziny wykonaé najmniejszego
ruchu, ,,a nawet $liny przetkna¢”. Spodziewajac si¢ nadchodzacej $mierci,
ktére zawsze pragnela, faczyta si¢ ze Zbawicielem cierpigcym na krzyzu,
nie mogac inaczej si¢ modli¢. Gdy ta meka mineta, spadly na nia cigzkie
poty. Z tego tez powodu dalej trwata w bezruchu, ,,poniewaz powracato to,
co byto przedtem”. Wyczerpana calonocnym cierpieniem pozostata w 16z-
ku, nie mogac si¢ podnies¢. Koniczac to wspomnienie, podzielifa si¢ naste-
pujaca mysla: ,jezeli po takich cierpieniach nie ma $mierci, wiec jak wiel-
kie muszg by¢ cierpienia $miertelne™.

12 sierpnia 1934 roku nagle zastabta, zabraklo jej tchu, nie mogac oddy-
cha¢, dusita sie, w oczach pojawita si¢ ciemno$¢, poczula zamieranie funk-
cji ciala. Pomimo wzbudzanej ufnosci, ogarnat ja niezrozumialy lek. We-
zwany kaptan udzielil jej sakramentu chorych i jako jej spowiednik zapew-
nil, ze mogta stana¢ przed Bogiem. Stwierdzita: ,,straszna jest $mier¢, cho-
ciaz nam daje Zycie wieczne™**. 27 stycznia 1937 roku s. Faustyna odniosta
sie do stanu swego zdrowia. Stwierdzila, ze czuta ,znaczne jego polepsze-
nie”. W mijajacym czasie Pan Jezus przeprowadzat ja ,,od bram $mierci
do zycia”. Stwierdzila, ze niewiele brakowalo, a bylaby umarta. Ostatecznie
jednak chwile $mierci uzalezniata od woli Bozej. Miala ona pelng $wiado-
mos$¢, ze do nieba prowadzi droga préb i walki*. W innym czasie, podczas
pobytu na Pradniku, w nocy, spadfo na nig tak wielkie cierpienie, ze byla
pewna nadchodzacej $mierci. Choroba porwata w kawatki wnetrznosci jej
organizmu. Bezradni lekarze nie mogli znalez¢ tego przyczyny. Smieré nie
nastapita. Pan chcial, tak to zrozumiata, aby tym cierpieniem zado$¢ czy-
nila sprawiedliwo$ci Bozej za grzeszng ludzko$c¢?.

13 kwietnia 1937 roku, jak czytamy w Dzienniczku, po raz kolejny spa-
dly na nig ogromne cierpienia. Jej organizmem wstrzasnat gwattowny ka-

bo mam jeszcze sprawy do zalatwienia. Nie, ale z rado$cia powitalabym ja, bo jestem
gotowa na spotkanie si¢ z Panem nie tylko dzis, ale od chwili, w ktdrej catkowicie zaufatam
milosierdziu Bozemu, zdajac si¢ zupelnie na Jego naj$wietsza wole pelng milosierdzia
i litosci. Wiem, czym jestem sama z siebie...” (Dz 1679).

# Dz 696.

# Dz321.

» Dz897.

% Dz 999.
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szel. Ostabiona, musiata pozosta¢ w 16zku. Wyczerpana, nie mogta wyko-
na¢ zadnego ruchu”. Z omawianego okresu jej zycia pochodzi kolejna no-
tatka opisujaca dramatyczny stan jest zdrowia. 11 kwietnia 1937 roku tak
sie pogorszylo jej zdrowie, ze zostala zmuszona pozosta¢ w 16zku. Kaszel
rozrywal jej wnetrznosci. Oswiadczyta, ze gdyby powtdrzytoby si¢ jeszcze
kilka razy, to na pewno nadesztaby chwila §mierci*®. 14 kwietnia 1937 roku
mial miejsce wyjatkowy przypadek. Tego dnia s. Faustyna poczula si¢ go-
rzej, anizeli wtenczas, gdy wystano ja na kuracje. Swoj stan opisata w taki
sposob: ,Wielkie miatam rzezenie i chrapanie w ptucach, i dziwne béle”. Po
przyjeciu Komunii Swietej poprosita Pana Jezusa, aby przywrécit jej zdro-
wie na znak, Ze bedzie mogta wykonac zlecone jej przez Boga zadania. I tak
sie rzeczywiscie stalo. Zostala uzdrowiona. Jej oddech byla czysty, jakby
nigdy nie chorowala, zniknal wszelki bdl. Miesigc pdzniej Bég sprawil, ze
powrdcila do poprzedniej choroby?.

W omawianym czasie s. Faustyna po raz kolejny staneta przed perspek-
tywa nadchodzacej $mierci. W pewien wieczor, gdy stwierdzita nieznaczng
poprawe stanu swego zdrowia, w sercu przeméwit do niej Zbawiciel i zapo-
wiedzial, ze na pewno nie odzyska juz pelni sil. Polecil jej rowniez odpra-
wi¢ spowiedz $wieta. Przygotowala sie do snu, jednakze po pewnej chwili
pojawily sie silne bole serca. Dopiero o jedenastej w nocy poprosita sio-
stre, z ktérg zajmowaly wspdlna cele, o podanie kropli. Nastepnego dnia,
widzac, jak fatwo moze zjawic si¢ $mier¢, od razu postanowita przywo-
ta¢ kaplana, by mogta przystapi¢ do sakramentu pokuty*. W pewna noc,
w omawianym okresie jej Zycia, spadly na nig tak gwaltowne bolesci, ze
wydawalo sie jej, ze jej wnetrznosci zostaly rozszarpane. Po zazyciu lekar-

¥ Dz 1085.

% Dz 1088.

# Dz 1089, 1125. Z tego okresu pochodzi utwor poetycki, poprzez ktory w wyjatkowej formie
s. Faustyna przedstawila stan swego zdrowia: ,, Kazdy czyn spelniam w obliczu $mierci,
tak go wykonuje teraz, jak go pragne widzie¢ w ostatniej godzinie. Cho¢ zycie, jak wicher,
predko przeleci, lecz zaden czyn, w Bogu podjety, nie zginie. * Czuj¢ zupelny rozklad swego
organizmu, cho¢ jeszcze zyje i pracuje. Smier¢ nie sprawi mi zadnego tragizmu, bo ja od
dawna czuje. * Cho¢ dla natury to bardzo przykro czu¢ ustawicznie wlasnego trupa, lecz
nie jest tak strasznie, gdy dusze $wiatlo Boze przeniknelo, bo si¢ w niej rozbudza wiara,
nadzieja, mito$ci skrucha.* W dniu kazdym robie wielkie wysilenia, by bra¢ udziat w zyciu
wspdlnym, a przez to wyprasza¢ laski dla dusz zbawienia, zastaniajac ich swa ofiarg przed
ogniem piekielnym.* Bo, cho¢by dla jednej duszy zbawienia, warto si¢ po$wigcaé przez
zycie cale i ponies¢ najwigksze ofiary i udreczenia, widzac, jak wielka Bog ma z tego chwate”
(Dz 1435).

¥ Dz 1464.
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stwa, gwaltownie wstrzasnely nig silne torsje, a gdy sie pochylila ku ziemi,
stracila przytomno$c¢ i z gtowa oparta o podioge tak zastygla na jakis czas.
Gdy oprzytomniala, spostrzegta, ze calym cialem przycisneta swojg twarz
i glowe do podlogi. Stwierdzita: ,,zalana torsjami, myslatam, ze to juz be-
dzie koniec”. Uratowaly jg siostry®'. 17 czerwca 1937 roku, w pigtek po Bo-
zym Ciele, s. Faustyng wstrzasnely tak silne cierpienia, iz spodziewala sie¢
$mierci. ,Wystapita silna goraczka, a w nocy wieksze odplucie krwig”. Rano
przystapita do Komunii Swietej. Po potudniu temperatura jej ciata spadta
do 35,8 stopni. Oslabla tak bardzo, ze czula, jakby w niej ,wszystko zamie-
ralo”. W tej samej chwili w modlitwie zwrocila si¢ do Zbawiciela, ktory dat
jej wewnetrznie poznad, ze jednak nie byla ,to jeszcze chwila wyzwolenia,
ale blizsze wezwanie Oblubienca™.

Z jej licznych wypowiedzi wynika, Ze ogarniatla ja stala trwoga na mysl
o ewentualnych cierpieniach, ktére musiataby znie$¢ w ostatniej chwili zy-
cia. Prawda bylo i to, Ze bardzo pragneta $mierci. W niej bowiem widziata
jedyny sposob, by na wieki zjednoczy¢ si¢ z Boskim Oblubiencem. Osta-
tecznie jednak zdata si¢ calkowicie na wyrok Boga co do czasu i jak spo-
sobu odwolania jg z tego $wiata. Swoja postawe uleglosci wobec zamiaréow
Bozych wyrazita w modlitwie skierowanej do Zbawiciela: ,,O moj Jezu. Ty
tylko sam jeden znasz wysiltki moje; niby jest lepiej, ale to lepiej o tyle, ze
moge chodzi¢ na werande, a nie leze¢ w 16zku. Widze i zdaje sobie jasno
sprawe, co si¢ ze mna dzieje, pomimo troskliwosci przetozonych i staran
lekarzy zdrowie moje niknie i ucieka, ale ciesz¢ si¢ niezmiernie z wezwania
Twego, Boze moj, Milosci moja, bo wiem, ze z chwilg $mierci rozpocznie
sie postannictwo moje. O, jak pragne by¢ rozwigzana z ciala tego. O mdj
Jezu, Ty wiesz, ze we wszystkich pragnieniach swoich zawsze chce widzie¢
wole Twoja. Sama z siebie nie chcialabym ani o minute umrze¢ wczesniej,
ani tez o minute zy¢ diuzej, ani zmniejszenia cierpien, ani powigkszania
ich, ale pragne jedynie tak, jak jest wola Twoja $§wieta. Cho¢ zapaly wielkie
i pragnienia moje wielkie palg si¢ w sercu moim, jednak nigdy ponad wole
Twojg™.

' Dz 1613. O stanie jej zdrowia $wiadczy rozmowa, ktéra odbyla z Panem Jezusem: ,,O Pnie
mdj, dzigkuje Ci za to, ze mnie upodabniasz do siebie przez wyniszczenie. Widzg, ze si¢
zaczyna kruszy¢ moja ziemska powloka; ciesze si¢ tym, bo juz niedlugo znajde si¢ w domu
Ojca mego’, Dz 1616.

2 Dz 1786.

¥ Dz 1729. Podobne przestanie odnajdujemy w innej jej notatce: ,,Dzi§ powiedziatam Panu:
Kiedy mnie zabierzesz do siebie? Ja juz si¢ tak zle czulam i z takim utesknieniem czekalam
na przyjécie Twoje. Odpowiedzial mi [Pan] Jezus: ,,Badz zawsze gotowa, ale juz niedlugo cie

186



Fenomen mitosierdzia ,,promienia silnej taski Bozej ostatecznej”
w Swietle Dzienniczka $w. Siostry Faustyny Kowalskiej

Chociaz ogarnialo ja przerazenie na mysl o ewentualnych cierpieniach,
ktére musiataby znie$¢ w tej ostatniej chwili, to jednak Bog dat jej faske
tagodnego zgonu. To wydarzenie mialo miejsce w domu Zgromadzenia
Siéstr Matki Bozej Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach, w niewielkim
klasztornym szpitaliku dnia 5 pazdziernika 1938 roku o godz. 22.45. Sio-
stra Eufemia Traczynska, ktora jako jedyna byla przy jej odejsciu do wiecz-
nosci, tak opisala te chwile: ,,Siostra Faustyna jakby lekko otworzyta oczy
i troche si¢ usmiechnela, a potem sktonita glowe i juz...”**.

2. Tajemnica sadu szczegélowego

Jeszcze za jej zycia ziemskiego Bog udzielit $w. Siostrze Faustynie taski
mistycznego przezycia sadu szczegdétowego. Z jej zapiskéw wynika, ze w bli-
zej nieokreslonym czasie wezwana przez Zbawiciela stanela przed Nim. ,,Sta-
netam przed Panem sam na sam. [Pan] Jezus byt takim, jakim jest w mece.
Po chwili znikly te rany, a pozostalo tylko pie¢ w rekach, nogach i boku™.
W tej samej chwili ujrzala rzeczywisty stan moralny swojej duszy w sposoéb,
w jaki widzial to Bog. Natychmiast poznala to wszystko, co si¢ Mu w niej
nie spodobato. Stwierdzita, ze przed Bogiem niczego nikt nigdy nie ukry-
je. Zaskoczona zapisala, iz nie spodziewala si¢, ze w przypadku tego osadu
trzeba przed Bogiem zda¢ rachunek z kazdej, nawet najdrobniejszej sprawy.
»Natychmiast ujrzalam caly stan duszy swojej, tak jak Bog na nig patrzy. Ja-
sno ujrzalam wszystko, co si¢ Bogu nie podoba. Nie wiedzialam, ze nawet
z takich cieni drobnych trzeba zdawa¢ rachunek przed Panem. Co to za mo-
ment! Kto go opisze? Stangé naprzeciw trzykro¢ Swietemu”?.

Z jej innych zapiskéw duchowych wynika réwniez i to, Ze miata ona
zwyczaj przeprowadzania rachunku sumienia kazdego dnia. Praktyka ta

pozostawie na tym wygnaniu; musi si¢ spelni¢ w tobie Moja $wieta wola”. Ach, Panie, jesli sie
jeszcze nie catkowicie we mnie spelnita Twoja $wieta wola, oto jestem gotowa na wszystko,
co Ty chcesz, o Panie. O m¢j Jezu, dziwi mnie to, ze Ty dajesz mi pozna¢ wiele tajemnic,
a tej tajemnicy, to jest godziny §mierci mojej, nie chcesz mi powiedzie¢. I odpowiedzial mi
Pan: ,,Badz spokojna, dam ci poznad, lecz jeszcze nie teraz”. Ach, mdj Panie, przepraszam
Cig za to, ze chcialam o tym wiedzie¢. Ty wiesz sam dlaczego, bo Ty znasz moje stesknione
serce, ktore sie rwie ku Tobie. Ty wiesz, ze nie chcialabym ani o minute umrze¢ wczeéniej,
tylko tak, jakie$ postanowit przed wiekami. Z dziwng zyczliwos$cia Jezus stuchal moich
wylewdw serca”. (Dz 1539)

K. Turowskl, Oblubienica Boga, rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem ojcem duchownym
Alicji Lenczewskiej, dz. cyt., s. 9.

Dz 36.

% Tamze.
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podtrzymywala w niej stalag pamie¢ o wlasnej grzesznosci i stabosci. Wy-
ksztalcita w niej cenng cnote wewnetrznej skruchy i przysposabiata do
nadzwyczaj owocnego korzystania z fask Milosierdzia Bozego, zwlaszcza
gdy przystepowala do sakramentu pokuty. Badajac stan, w jakim znajdo-
wala si¢ jej dusza, starala si¢ wydoby¢ z pamigci to, co ja najwiecej upo-
karzato i wymagalo heroicznej odwagi, by sie do tych grzechéw przyzna¢
przed sobg i wyznac je Bogu - przed spowiednikiem, Jego nastepca. W jej
przekonaniu w niektérych przypadkach wyznanie stabosci powszechnie
uznawanych za nic nieznaczacych, pociagga za sobg wiecej cierpien anize-
li w sprawach wigkszej wagi. Przywotywata meke Zbawiciela, co rozpalata
w jej duszy zal doskonaly. Bég prowadzit ja tg droga od najwczesniejszych
lat jej zycia, az do $mierci. Stale poddawata si¢ osadowi sumienia. A sad
szczegdtowy, ktoremu jak kazdy czltowiek zostata poddana w chwili §mier-
ci, byl jedynie ostatnim aktem stani¢cia przed Bogiem, Sedzig Sprawiedli-
wym, ktory za zto kaze a za dobro wynagradza®.

3. Tajemnica konicowego oczyszczenia zbawionych

W religijnych doswiadczeniach $wietej z Krakowa dochodzito do jej
spotkan z duszami czyéécowymi®. Sw. Siostra Faustyna zapisata okolicz-
nosci, w ktérych w jej drodze mistycznych przezy¢ na stale zaistniaty kon-
takty z duszami czy$¢cowymi. Z jej Dzienniczka wynika, iz geneza apo-
stolstwa na rzecz tych dusz siega pierwszego miesigca jej Zycia zakonnego.
1 sierpnia 1925 roku Helena zostata przyjeta do klasztoru Zgromadzenia
Siéstr Matki Bozej Milosierdzi w Warszawie. Miata wowczas 20 lat. Gdy
pod koniec miesigca powaznie zachorowatla, zamieszkala w podwarszaw-
skim Skolimowie. Tam w modlitwie zwrdcita si¢ do Zbawiciela z zapyta-
niem, za kogo w tym czasie rekonwalescencji powinna byta si¢ modlic.
W odpowiedzi ustyszala, ze miala si¢ o tym dowiedzie¢ nastepnej nocy.
Zgodnie z zapowiedzig, nastepnego dnia, nocg, miat si¢ jej ukaza¢ Aniot
Stréz i polecil jej is¢ ze soba. Nastepnie wprowadzit ja do czys$éca. Opisata
to miejsce jako mglistg przestrzen napelniong ogniem. Nazwala je ,wiezie-
niem cierpigcym”. W nim ujrzala wielka rzesz¢ dusz. Plomienie te ,,palily”

¥ W. RACHWALIK, Tajemnica ludzkiej nedzy i Bozej Mocy, w: tenze: Skarby task Pana Jezusa,

Kréla Milosierdzia, studium teologiczno-ascetyczne, dz. cyt., s. 165-169; zobacz takze: Dz 19,
42,66, 71,156, 162, 237, 256, 264, 298, 363, 440, 464, 603, 1087, 1093, 1182,1388, 1417,1630.
W. RACHWALIK, Tajemnica Zycia dusz w czysécu cierpigcych, w: tenze, Skarby task Pana
Jezusa, Krola Milosierdzia, studium teologiczno-ascetyczne, dz. cyt., s. 137-144.
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tylko owych zmarlych, jej nie dotknety. Wérdéd nich widziata tez Matke
Boza, ktéra swoja obecnoscig przynosita im ochlode. Nazywali Ja Gwiazda
Morza. Z jej notatek wynika, iz dusze te trwaly w ciaglej modlitwie. Jed-
nakze nie przynosito im to ulgi w ich cierpieniach. Zrozumiata, ze swoimi
modlitwami i ofiarami tym duszom mogg jedynie przyj$¢ z pomoca wierni
zyjacy jeszcze na ziemi. Korzystajac z okazji, zapytala je, z jakiego powodu
cierpig najbardziej. Jednozgodnie oswiadczyly, iz cierpig z tesknoty za Bo-
giem. Podsumowaniem tego mistycznego do$wiadczenia byty stowa, ktére
uznala za pochodzace od Jezus Chrystusa. Zbawiciel mial jej powiedzie,
ze cierpienie tych dusz jest zados¢uczynieniem sprawiedliwosci Bozej. Pod
wplywem tego wydarzenia troska o wybawienie dusz czy$¢cowych z ognia
Bozej sprawiedliwo$ci stala si¢ jedng z okazji przywotywania Milosierdzia
Bozego®.

Nadprzyrodzone jej kontakty z duszami czy$§¢cowymi przybieraly for-
me wewnetrznych lub na jawie. W pierwszym przypadku dochodzito do
jej umystowych z nimi rozméw, w drugim ukazywaly sie w zywej postaci,
co umozliwiato prowadzenie rzeczywistych dialogow.

Pewnego dnia, wieczorem Faustyna udata si¢ do klasztornego ogrodu
z zamiarem odmowienia Rézanca. Korzystajac z tego, ze w poblizu znaj-
dowat si¢ ich zakonny cmentarz, wstapita tam, modlac si¢ w intencji zmar-
tych. W sercu zapytala ich: ,,Pewnie jestescie bardzo szczgsliwe?”. W odpo-
wiedzi ustyszala zapewnienie, ze tak jest. Jednakze o glebi szczescia wiecz-
nego zadecydowal zakres ich wierno$ci Bozym przykazaniom, gdy zyly na
ziemi®*. W innym czasie, w wigilie Dnia Zadusznego, Faustyna skierowa-
ta swoje kroki w strong¢ cmentarza. Podeszta pod furtke, uchylifa jg i we-
wnetrznie zapytata zmartych, w jaki sposéb moglaby im si¢ przystuzy¢.
Odpowiadajac, wskazaly na mozliwo$¢ wyproszenia im u Boga milosier-
dzia. Wystarczyloby, gdyby starala sie w kazdej chwili Zycia spelnia¢ wole
Boza*. 1 listopada 1937 roku, podczas wieczornej modlitwy Siostra Fau-
styna odczula ,,obecnos¢ wielu dusz”. Wtedy tez wewnetrznie Bog dat jej
poznad, ze kazdy cztowiek, po $mierci, bedzie si¢ musial wyplaci¢ sprawie-
dliwosci Bozej ,,do ostatniego szelazka™*.

Zmarli cierpigcy w czy$écu ukazywali si¢ jej rowniez na jawie. Gdy Fau-
styna przybyta do Krakowa (23.01.1925), niedtugo potem zmarta s. Losin-

¥ Dz 20.

4 Dz 515.
4 Dz 518.
2 Dz 1375.
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ska. Kilka dni po $mierci przyszta do niej w zywej postaci. Zmarla popro-
sila ja, aby w jej imieniu udata si¢ z prosba do przelozonej, aby zamowila
w jej intencji jedng Msze Swietg i odmodwita trzy akty strzeliste. Helena za-
pewnila zmarly, Ze spelni jej prosbe. Jednakze na skutek pojawiajacych sie
watpliwosci co do prawdziwosci tego zdarzenia, odktadata péjscie do prze-
tfozonej. Zmarta ukazywala sie jeszcze dwukrotnie, upominajac si¢ o spel-
nienie zfozonej obietnicy. Wtedy od razu udala si¢ do przelozonej, ktéra
zapewnila, ze spelni powierzong jej przez zmarlg zakonnice prosbe. Gdy
uplynetly kolejne trzy dni, owa zmarta ukazala si¢ Helenie i powiedziata:
»BOg zapta¢”®. Kolejne dwa wydarzenia przekonaly s. Faustyne, ze doko-
nujace si¢ uzdrowienie dusz cierpigcych w czy$écu w niektorych przypad-
kach moze odbywac si¢ wieloetapowo*. W pewien wieczor s. Faustynie
ukazala si¢ na jawie jedna z niezyjacych siostr. Byla to jej kolejna wizy-
ta z zaswiatow. Gdy zobaczyla ja po raz pierwszy, zmarla byla ,w stanie
bardzo cierpigcym”. Podczas kolejnych spotkan mozna bylo zauwazy¢, ze
byta ,,stopniowo w mniejszych cierpieniach”. We wspomniany wieczdér owa
zmarla siostra przybyla juz z nieba i byla ,,szczg$ciem promieniujaca™.
Ktérej$ nocy, dwa miesigce po $mierci, s. Faustynie ukazata si¢ pewna sio-
stra z jej zakonu, za zycia nalezgca do tzw. ,,pierwszego choru”. Byla ,cata
w plomieniach, z bolesnie wykrzywiong twarzg”. Widzac to, Faustyna po-
dwoila modlitwe w jej intencji. Nastepnej nocy zmarta ukazala si¢ ponow-
nie, lecz byla w jeszcze gorszym stanie. Z przebiegu ich rozmowy wynika,
ze owoce modlitw i s. Faustyny, i innych zakonnic Pan Jezus przeniost na
inne dusze czy$¢cowe. Ona za$ nie ustawala w modlitwie w jej intencji. Po
pewnym czasie zmarta ukazala si¢ odmieniona i rozpromieniona*.

4. Tajemnica wiecznego zbawienia

Bég wielokrotnie §w. Faustynie Kowalskiej ujawnial tajemnice nie-
ba. Laczylo si¢ to zwykle z mistycznymi spotkaniami i rozmowami z jego
mieszkancami. Analiza jej zapiskoéw wykazuje, Ze miala ona mozliwosé¢

# Dz2l.

# Koscidt naucza, ze ,ci, ktorzy umieraja w lasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sa jeszcze
catkowicie oczyszczeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza po
$mierci oczyszczenie, by uzyska¢ §wigtos¢ konieczng do wejscia do radosci nieba”, a ,,To
koncowe oczyszczenie wybranych, (...) Ko$ciot nazywa czy$écem” (KKK 1030, 1031).

# Dz58.

Dz 58; zob. 516, 594, 748, 973, 1185-1187, 1723, 1734.
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bezpo$redniego kontaktu z Trdjca Swietg i z poszczegdlnymi Osobami Bo-
skimi*. Za zgoda Boga objawiala sie¢ jej w roznych sytuacjach Matka Zba-
wiciela*. Podobnie rzecz miata si¢ z aniofami i §wietymi®.

O tym, czym jest w swej istocie niebo, dowiedziata si¢ podczas eksta-
tycznego tam pobytu. Po skonczonej wizji w pamigtniku duchowym spo-
rzadzila nastepujaca notatke: ,,Dzi$ w duchu bylam w niebie i ogladatam te
niepojete pieknosci i szczgscie, jakie nas czekaja po $mierci. Widziatam, jak
wszystkie stworzenia oddaja czes¢ i chwale nieustannie Bogu; widziatam,
jak wielkie jest szczescie w Bogu, ktdre sie rozlewa na wszystkie stworzenia,
uszcze$liwiajac je, i wraca do Zrodta wszelka chwata i cze$é z uszczesliwie-
nia, i wchodza w glebie Boze, kontemplujac Zycie wewnetrzne Boga Ojca,
Syna i Ducha Swietego, ktérego nigdy ani nie pojma, ani zglebig. To Zr4-
dlo szczedcia jest niezmienne w istocie swojej, lecz zawsze nowe, tryskajace
uszczgsliwieniem wszelkiego stworzenia™.

W innym czasie Bég objawil jej, iz o stopniu udzialu zbawionego
w chwale nieba decyduje on sam. Im wierniej nasladowat za ziemskiego zy-
cia Jezusa Chrystusa cierpigcego i wzgardzonego, tym wigkszy bedzie miat
udzial w chwale swego Pana’'. W jej zapiskach odnajdujemy niezwykle za-
skakujacg informacje. Otdz, z objawienia udzielonego jej przez Boga wy-
nika, Ze ,dla dusz wybranych jest w samym niebie niebo, gdzie nie wszyscy
wstep maja, ale tylko dusze wybrane — niepojete szczescie, w ktorym dusza
zatopiona bedzie. (...) Dusze [te] s3 przenikniete Bodstwem [Boga], prze-
chodza z jasnos$ci w jasnos¢, swiatlo$¢ niezmienna, ale nigdy monoton-
na, zawsze nowa, a nigdy nie znajgca zmian”. Przelomowg byla tez inna
z jej mistycznych wizyt w niebie, podczas ktérej Aniot Stréz podprowadzit
ja przed Bozy tron. W jego poblizu zobaczyla miejsce, okryte obtokiem.
Aniol oznajmil jej, ze tutaj Bog przygotowat jej tron, ktory miat by¢ zaptata

¥ W. RACHWALIK, Tajemnica Tréjcy Swigtej, w: tenze, Skarby task Pana Jezusa, Kréla
Milosierdzia, dz. cyt., s. 9-20; zobacz takze: Dz 30, 56, 87, 180, 471, 472, 577, 603, 604, 626,
862,911, 956, 1122, 1129, 1172, 1246, 1261, 1307, 1374, 1411, 1433, 1504, 1523

% W. RACHWALIK, Tajemnica zycia Matki Najswigtszej, w: tenze, Skarby task Pana Jezusa,

Kréla Mitosierdzia, dz. cyt., s. 1007-122, zobacz takze: Dz 9-11, 20, 23-25, 32-33, 40, 79,

128, 161, 259-260, 315, 316, 325, 330, 449, 529, 608, 620, 635, 677, 686, 785, 786, 793, 805,

840, 843-846, 874, 915, 1114, 1206, 1232, 1243, 1244, 1250, 1261, 1442, 1585, 1710, 1745-1746.

W. RACHWALIK, Tajemnica zycia Anioléw i Archaniotow, Tajemnica Zycia Swigtych, w: tenze,

Skarby task Pana Jezusa, Krola milosierdzia, dz. cyt., s. 127-135; zobacz takze: Dz 20, 150,

394, 418-419, 471, 448, 490, 570, 630, 683, 689, 706, 741, 1202, 1203, 1251, 1676-1677.

0 Dz 777.

31 Dz 446.

2 Dz 592; zob. takze: Dz 605.
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ze jej wierne spelnianie woli Boga®. Zaskakujacym byto tez jej spotkanie
ze $w. Barbarg, dziewica. Przyszla ona z nieba 22 sierpnia 1937 roku z pole-
ceniem, azeby przez dziewie¢ kolejnych dni ofiarowywala Komunie Swieta
za jej kraj, za Polske. Jej posta¢ byta niezwykle piekna. Sw. Siostra Fausty-
na zrozumiala, ze ,odrebng picknoscia odznaczajg si¢ [w niebie] wszystkie
dziewice; odrebna pigkno$c¢ z nich bije™**.

Z jej zapiskéw wynika, ze jednym ze skutkéow wgladu w nadprzyro-
dzong rzeczywisto$¢ nieba, byl rozpalajacy sie w jej sercu ogien tesknoty.
Bég sprawial, ze zew nieba poil jej dusze niewyslowiong gorycza. Jej zbo-
lale serce dotkliwie odczuwato niemozno$¢ oderwania si¢ od spraw tego
$wiata. Byly chwile, kiedy porwana milo$cig Zbawiciela, mdlejac, tracita
przytomnos¢. Stan swoich przezy¢ zwigzanych z pragnieniem zamieszka-
nia na zawsze w Niebie wyrazita w nastepujacych stowach: ,,Jezu mdj, po-
mimo wszystko ja bardzo pragne potaczy¢ sie z Toba. Jezu, jezeli mozna,
zabierz mnie do siebie, bo zdaje mi sig, ze serce mi peknie z tesknoty za
Toba. O, jak bardzo odczuwam, ze jestem na wygnaniu. Kiedyz si¢ znajde
w domu Ojca naszego i napawac si¢ bede szczesciem, ktore sptywa z Tréjcy
Przenajswigtszej?>®

* Dz 683.

> Dz 1251; zaslugi wiernych, zaréwno mezczyzn (§w. Kazimierz Krélewicz, §w. Stanistaw
Kostka, §w. Diminik Savio, $w. Ojciec Pio, $w. Franciszek z Fatimy), jak i kobiet
($w. Barbara, $w. Bernadetta Soubirous, $w. Gemma Galgani, bl. Aniela Salawa, $w. Siostra
Faustyna Kowalska, $w. Hiacynta z Fatimy), ktorzy zachowuja stan dziewictwa z pobudek
nadprzyrodzonych, $wieta z Krakowa opisata w formie wiersza: ,,O dziewico, §liczny
kwiecie, juz niedlugo pozostaniesz na tym $wiecie. O, jak pigkna §licznos¢ twoja, ty, czysta
oblubienico Moja. * Zadna liczba cie nie zliczy, jak jest drogi twéj kwiat dziewiczy. Twoja
jasno$¢ niczym nie przy¢miona, jest odwazna, silna, niczym niezwycigzona. * Sam blask
storica potudniowego gasnie i ciemnieje wobec serca dziewiczego. Ponad dziewiczos$¢ nie
widze¢ nic wielkiego, jest to kwiat wyjety z Serca Bozego. * O cicha dziewico, wonna rézo,
cho¢ na ziemi krzyzéw duzo, ale ani oko nie widzialo, ani wstapilo w my$l czlowieka, co
dziewice w niebie czeka. * O dziewico, $niezna lilio biala, ty zyjesz tylko dla [Pana] Jezusa
cafa, a w czystym kielichu serca twego, jest przyjemne mieszkanie dla Boga samego.
* O dziewico, hymnu twego nikt nie zaspiewa, w pies$ni twojej milos¢ Boza si¢ ukrywa.
Sami aniotowie nie pojmuja, co dziewice Bogu wy$piewuja. * O dziewico, twoj kwiat rajski
przy¢miewa wszystkie tego $wiata blaski. A cho¢ cie¢ $wiat pojac nie moze, jednak chyli swe
czolo przed tobg w pokorze. * Cho¢ droga dziewicy ustana cierniami, a zycie jej najezone
réznymi krzyzami, lecz kt6z tak mezny jak ona? Nic jej nie ztamie, jest niezwycig¢zona. *
O dziewico, ziemski aniele, wielko$¢ twa stynie w calym Kosciele, ty przed tabernakulum
trzymasz straz, i jak Serafin cala w milo$¢ si¢ zmieniasz” (Dz 1735).

> Dz 918; zobacz takze: Dz 867, 886, 899, 981, 1592, 1604, 1700; jej mistyczne opisy nieba
potwierdzaja przekonanie Kosciola, ze ,.ci, ktérzy umieraja w tasce i przyjazni z Bogiem
oraz s3 doskonale oczyszczeni, zyja na zawsze z Chrystusem. Sa na zawsze podobni do
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5. Tajemnica wiecznego potepienia

W bogatym zyciu mistycznym $w. Siostry Faustyny odnajdujemy opisa-
ne przez nig wydarzenia, poprzez ktére Bog udzielil jej taski bezposredniej
konfrontacji z upadtymi aniotami. Za Jego przyzwoleniem wielokrotnie
znosila ataki mocy piekielnych, ktore ostatecznie nie mogly wyrzadzi¢ jej
zadnej krzywdy®.

Jednym z przetomowych punktéw w jej drodze duchowej bylo stanie-
cie oko w oko z otchtanig piekla. Z jej zapiskéw wynika, ze Bog ktdrego$
dnia wprowadzil ja mistycznie do miejsca wielkiej kazni*’. Tam poznata,
na jakie wiekuiste meki skazane sg upadte anioly oraz dusze zmarlych, kto-
rzy w chwili konania odrzucili mitosierne ,,promienie taski Bozej ostatecz-
nej”8. ,,Pierwsza jest meka, ktora stanowi pieklo, jest utrata Boga; drugie
- ustawiczny wyrzut sumienia; trzecie — nigdy si¢ juz ten los nie zmie-
ni; czwarta meka - jest ogien, ktéry bedzie przenikal dusze, jest to ogien
czysto duchowy, zapalony gniewem Bozym; pigta meka — jest ustawiczna
ciemno$¢, straszny zapach, duszacy, a chociaz jest ciemno$¢, widza si¢ wza-
jemnie [wrogowie Boga] i potepione dusze, i widzg wszystko zlo innych
i swoje; szosta meka — jest ustawiczne towarzystwo [wroga Bogal; siddma
meka - jest straszna rozpacz, nienawis¢ Boga, zlorzeczenia, przeklenstwa,
bluznierstwa. Sg to meki, ktére wszyscy potepieni cierpia razem, ale to jest
nie koniec mak. Sg meki dla dusz poszczegdlne. Tym sg mekami zmystow:
kazda dusza czym grzeszyta, tym jest dreczona w straszny i nie do opisania
sposob. Sg straszne lochy. Otchtanie kazni, gdzie jedna meka odroéznia sig

Boga, poniewaz widzg Go ,takim, jakim jest” (1] 3, 2), twarza w twarz”; ,To doskonale zycie
z Tréjca Swieta, ta komunia Zycia i mitosci z Matka Bozg, aniotami i wszystkimi $wietymi,
jest nazywana «niebem». Niebo jest celem ostatecznym i spelnieniem najglebszych dazen
czlowieka, stanem najwyzszego ostatecznego szczescia’; ,Tajemnica szczesliwej komunii
z Bogiem i tymi wszystkimi, ktérzy s3 w Chrystusie, przekracza wszelkie mozliwosci
naszego zrozumienia i wyobrazenia. Pismo Swiete méwi o niej w obrazach: zycie, $wiatlo,
pokoj, wino krélestwa, dom Ojca, niebieskie Jeruzalem, raj: ,,To, czego ani oko nie widzialo,
ani serce cztowieka nie zdota poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go
mitujg” (1 Kor 2, 9); ,,Z powodu swej transcendencji Bog nie moze by¢ widziany takim, jaki
jest, dopoki On sam nie ukaze swojej tajemnicy dla bezposredniej kontemplacji ze strony
czlowieka i nie uzdolni go do niej. Kontemplacja Boga w chwale niebieskiej jest nazywana
przez Ko$ciol ,wizjg uszczesliwiajacy”; Swieci w chwale nieba nadal wypelniaja z radoscia
wole Boga w odniesieniu do innych ludzi i do catego stworzenia” (KKK 1023, 1024, 1026,
1028, 1029).

% Dz 320,412,416, 418-419, 520, 713, 764, 973, 1405, 1465, 1583.

7 Dz 741.

Dz 1698.
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od drugiej; umartabym na ten widok tych strasznych mak, gdyby mnie nie
utrzymywata wszechmoc Boza. Niech grzesznik wie: jakim zmystem grze-
szy, takim dreczony bedzie przez wiecznos$¢ calg™.

Sw. Siostra Faustyna o$wiadczyta, ze opis powyzszy sporzadzita na roz-
kaz samego Boga, tak ,aby zadna dusza nie wymawiala sig, ze nie ma pie-
kia, albo tym, Ze nikt tam nie byl i nie wie, jak tam jest”. Kolejna jej sta-
nowcza wypowiedz $wiadczy, iz wizja ta ma w planach Boga jeden tylko
cel: uratowac kazdego czlowieka przed wiecznym ogniem piekielnym. ,Ja,
siostra Faustyna, z rozkazu Bozego bytam w przepasciach piekla na to, aby
mowi¢ duszom i $wiadczy¢, ze pieklo jest. O tym teraz méwi¢ nie moge,
mam rozkaz od Boga, abym to zostawila na pismie. (...) To, com napisa-
fa, jest stabym cieniem rzeczy, ktoére widzialam. Jedno zauwazatam: ze tam
jest najwiecej dusz, ktére nie dowierzaly, ze piekto jest”'. Poznanie strasz-
nych wiecznych cierpien potepionych tak nig wstrzasnelo, ze gdy powrd-
cila do $wiadomosci, nie mogta ochtona¢. Ztozyta stanowczg deklaracje
ustawicznego przyzywania Milosierdzia Bozego oraz modlitwy o nawrdce-
nie grzesznikdw zatwardzialych. , Kiedy przysztam do siebie, nie moglam
ochlong¢ z przerazenia, jak strasznie tam cierpia dusze, totez jeszcze sie¢
gorecej modle o nawrdcenie grzesznikow, ustawicznie wzywam mitosier-
dzia Bozego dla nich”®. Ostatnim stowem tej dramatycznej notatki jest jej
wolanie skierowane do Boskiego Oblubienca: ,,O mdj Jezu, wole do konca
$wiata kona¢ w najwigkszych katuszach, anizeli bym miata Ci¢ obrazi¢ naj-
mniejszym grzechem”™.

W $wietle powyzszego doswiadczenia zrozumialym sie staje, dlacze-
go jej zycie byto jednym, nieprzerwanym pasmem cierpien®. Sw. Siostra
Faustyna, ze wzgledu na swoja misje ratowania ludzi przez niebezpieczen-
stwem utraty zbawienia, rozpowszechniajac dzieto Mitosierdzia Bozego, za-
biegajac rowniez o wlasng $wigto$¢, zaznata cate spectrum przeciwnosci®.

¥ Dz741.

®  Tamze.

¢ Tamze.

¢ Tamze.

®  Tamze; ,Nauczanie Kosciola stwierdza istnienie piekla i jego wieczno$é. Dusze, ktore
umierajg w stanie grzechu $miertelnego, bezposrednio po $mierci ida do piekta, gdzie
cierpig meki, «ogien piekielny». Zasadnicza kara piekia polega na wiecznym oddzieleniu od
Boga”; ,Bog nie przeznacza nikogo do piekta; dokonuje si¢ to przez dobrowolne odwrécenie
sie od Boga (grzech $miertelny) i trwanie w nim az do konca zycia”. (KKK 1037, 1035)

¢ W. Rebeta, Misterium cierpienia swigtej Faustyny, Towarzystwo Naukowe KUL 2014, s. 102-132.

% W.REBETA, Misterium cierpienia Swigtej Faustyny, Towarzystwo Naukowe KUL 2014, s. 102-132.
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Jej krétkie zycie zakonne (01.VIIL.1925 - 05.X.1938)% przepelnione byto
niewysfowionym cierpieniem. W ukryciu przed §wiatem®, w Bogu tylko
znanej pokorze®, stale sktada siebie w ofierze®, zado$¢ czynigc Bozej spra-
wiedliwo$ci za grzechy jej narodu™i calego $wiata”. Nie byly jej obce udre-
ki wpisane w do$wiadczenie nocy ciemnej’>. Z rak najblizszych jej osobie
spadaly na nig niezliczone ciosy moralne i fizyczne”. Dopiero po opubli-
kowaniu jej Dzienniczka $wiat takze dowiedzial sie, ze jej droge mistyczna
Jezus Chrystus, Krol Milosierdzia™ opieczetowal niezwykle rzadkim darem
niewidzialnych stygmatéw”>.
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W. Rachwalik, Tajemnica powolania do Zycia zakonnego, w: tenze, Skarby task Pana Jezusa,
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date$ w tym krotkim zyciu doswiadczen, wiele rzeczy zrozumiatam, nawet takich, ze teraz
si¢ dziwie. O, jak dobrze zda¢ si¢ we wszystkim na Boga i pozwoli¢ Bogu w calej pelni
dziata¢ w duszy”, Dz 134.
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929, 1276, 1280, 1274, 1399, 1619, 1728.

W. RACHWALIK, Tajemnica nocy ciemnej, w: tenze, Skarby lask Pana Jezusa, Kréla
Milosierdzia, dz. cyt., 149-156; zobacz takze: Dz 23-27, 68, 70, 73, 77-78, 94, 95-111, 115,
116, 117, 120-121, 211-213, 1120, 1125, 1235, 1237, 1239, 1315, 1497-1499.

W. RACHWALIK, Tajemnica ludzkiej matosci, Tajemnica ludzkiej bezdusznosci, w: tenze,
Skarby task Pana Jezusa, Kréla Milosierdzia, dz. cyt., s. 247-259; zobacz takze: Dz 29, 37,
67122-124, 125, 126, 128, 129, 133, 149, 151, 165, 179, 181-182 a, 196, 236, 370, 632-633,
700, 1268-1269, 1510, 1527, 1555, 1587, 1633-1638, 1647-1649.

Dz 88.

W. RACHWALIK, Tajemnica niewidzialnych stygmatow, w: tenze, Skarby task Pana Jezusa,
Kréla Milosierdzia, dz. cyt., s. 209-220, zobacz takze: Dz 41, 46, 203, 291, 348-349, 614,
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bolesci, Jednak rozpalam si¢ mitoscig w kochaniu, I jak Serafin kocham Boga, cho¢ jestem
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Zakonczenie

Z analizy zapiskoéw $w. Siostry Faustyny wylania sie wezwanie o stala pa-
mie¢ o nieuchronnym fakcie $mierci i nieuniknionej koniecznosci definityw-
nego rozliczenia si¢ w $wietle Bozym, w chwili §mierci, z dokonan swego zycia.
Z objawien jej udzielonych wynika, ze — jesli tego wymaga¢ bedzie dobro duszy
pograzonej w grzechu $miertelnym - ,,Bogaty w mitosierdziu swoim Bog™”
jeszcze w chwili konania o§wieci go promieniami swego mitosierdzia i wezwie
do zalu i skruchy. Jednakze z powyzszych badan wynika réwniez druga nie-
zmienna prawda wiary — o Bogu, ktéry bedac Milosierny, jest jednoczesnie
Sprawiedliwy. Jezus Chrystus jednoznacznie wypowiedzial sie w tej kwestii:
»Napisz: Nim przyjde jako Sedzia sprawiedliwy, przychodze wpierw jako Krdl
milosierdzia™’; ,Na ukaranie mam wieczno$¢, a teraz przedtuzam im [grzesz-
nikom] czas mitosierdzia, ale biada im, jezeli nie poznajg czasu nawiedzenia
Mego™; ,Jesli dusza nie czyni milosierdzia w jakikolwiek sposob, nie dosta-
pi mitosierdzia Mojego w dniu sadu, a gdyby dusze umialy gromadzi¢ sobie
skarby wieczne - nie bytyby sadzone, uprzedzajac sady Moje milosierdziem™;
»Napisz, ze przemawiam do nich [do grzesznikéw] przez wyrzuty sumienia,
przez niepowodzenia i cierpienia, przez burze i pioruny, przemawiam przez
glos Kosciola, a jezeli udaremniag wszystkie faski Moje, poczynam sie gniewaé

na nich, zostawiajac ich samym sobie i dajg im, czego pragng™®.

staboscia. * O, wielka to dusza, gdy wsrdd cierpienia Stoi wiernie przy Bogu i petni Jego

wole, I wérdd najwigkszych tecz i burz jest bez pocieszenia, Bo czysta milos¢ Boza stodzi

jej dole. * Niewielka to rzecz, kocha¢ Boga w pomyslnosci I dzigkowa¢ Mu, jak wszystko

sie dobrze dzieje, Ale wielbi¢ Go wsrdd najwigkszych przeciwnosci I kocha¢ Go, dla Niego

samego, i polozy¢ w Nim nadzieje. * Gdy dusza przebywa w cieniach ogrdjcach, Wsrod

bdlu goryczy samotna. Wznosi sie¢ do wyzyn Jezusowych, A cho¢ stale pije gorycz - nie

jest smutna. * Gdy dusza pelni wole Boga najwyzszego, Choc¢by wérdd ustawicznych mak

i katuszy, Przylozyla usta swe do kielicha jej podanego, Staje si¢ mocarna i nic jej nie

wzruszy. * Cho¢ udreczona, ale powtarza: stan si¢ wola Twoja, Czeka cierpliwe na chwile,

gdy bedzie przemieniona. Bo cho¢ w najwigkszych mrokach, styszy glos Jezusa: ty§ moja,

I pozna to w calej pelni, gdy spadnie zastona”, Dz 995.

Jan Pawel II, encyklika Dives in misericordia, 1.

77 Dz93.

78 Dz 1160.

7 Dz 1317.

8 Dz 1728; ,0, gdyby znali grzesznicy mitosierdzie Moje, nie ginelaby ich tak wielka liczba’,
Dz 1396; ,,Utrata kazdej duszy pograza Mnie w $miertelnym smutku” Dz 1397.
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Streszczenie

Cztowiek zyje i umiera tylko raz. Rodzaj ludzki taczy poszukiwanie od-
powiedzi na pytanie zaréwno o sam moment §mierci, jak i o to, jesli - ,,to
co” - po niej nastapi? Bog zapewnia wiernych o istnieniu Zycia wiecznego
w jednej z dwdch form: zbawienia lub potepienia. Pan Jezus, Krol Milo-
sierdzia, w prywatnych objawieniach udzielonych $w. Siostrze Faustynie
Kowalskiej potwierdzil niezmiennos¢ wyrokéw Boskich w kwestii rzeczy
ostatecznych czlowieka: jego doczesnos¢ i wieczno$¢ ,,jest wydarzeniem
jednorazowym”.

Stowa kluczowe: bezpowrotna wiecznos¢ zbawienia lub potepienia.

The phenomenon of mercy ,,a ray of strong final divine grace”
in the light of the Diary of St. Faustina Kowalska

Summary

Man lives and dies only once. The human race is united by the search
for an answer to the question of both the moment of death itself and if -
»what” - will follow? God assures the faithful of the existence of eternal life
in one of two forms: salvation or damnation. Lord Jesus, King of Mercy, in
private revelations given to St. Faustina Kowalska, he confirmed the immu-
tability of God’s judgments in the matter of man’s final things: his tempo-
rality and eternity ,,is a one-off event”.

Keywords: irretrievable eternity of salvation or damnation
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TEOLOGIA DUCHOWOSCI

KS. WALTER RACHWALIK

GENEZA PISM SW. SIOSTRY FAUSTYNY
KOWALSKIE] I ALICJI LENCZEWSKIE]

Treéé: Wstep, 1. Dzienniczek $w. Siostry Faustyny, 2. Swiadectwa i Stowa Pouczenia Alicji Lenczewskicj,
3. Duchowe przestanie pism polskich mistyczek, Zakonczenie.

Wstep

W historii duchowosci chrzescijanskiej wazng role odgrywaja pisma
mistykow, ktérych tre§¢ stanowia opisy ich nadprzyrodzonych do$wiad-
czen religijnych. Pisma te s3 wyrazem Geniuszu Boga, w zamiarach ktore-
go stale jest obecna troska o zbawienie kazdego czlowieka, stworzonego na
Jego obraz i podobienstwo (por Rdz 1, 27).

Do grona mistykow Kosciotfa zalicza si¢ m.in. §w. Siostre Faustyne Ko-
walska (1905-1938) i Alicje Lenczewska (1934-2012)". Sg one autorkami —
w kolejnosci Dzienniczka?, Swiadectwa i Stowa Pouczenia®. Celem artykutu
jest przedstawienie genezy ich powstawania najpierw w formie rekopisow,
nastepnie w edycji drukowane;j.

1. Dzienniczek $w. Siostry Faustyny

Podejmujac probe opisu okolicznosci powstania pism duchowych
$w. Siostry Faustyny, nalezy w pierwszej kolejnosci uwzgledni¢ wspomnie-

Ks. Walter Rachwalik — mgr-lic. Doktorant Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskie-
g0, ojciec duchowy polskiej mistyczki Alicji Lenczewskiej (1934-2012).

! S. UrBANSKI, Mistyczki niepodleglej Polski 1918-2018, przestanie Jezusa, Oficyna Wydawni-
czo-Poligraficzna ADAM, Warszawa 2018, s. 41-61, 249-252.

2 F. KowaLska, Dzienniczek, Mitosierdzie Boze w duszy mojej [dalej Dz], Misericordia,
wydanie drugie, Krakéw 2012.

3 A.LENCZEWSKA, Swiadectwo [dalej SW] i Sfowo Pouczenia [dalej SP], Agape, Poznan 216.
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nia $wiadkow jej Zycia. Sg wsrdd nich siostry z jej zgromadzenia oraz jej
kierownik duchowy. Z ich zachowanych $§wiadectw wynika, ze od wcze-
snych lat zycia zakonnego s. Faustyna miala zwyczaj opisywania ducho-
wych przezy¢ w podrecznym notatniku. S. Maria Regina Jaworska zapa-
mietala, ze bedac w nowicjacie (Krakéow 1926), wraz z innymi siostrami
podpatrywaly ja, poniewaz spostrzegly, ze co$ zapisuje. Podczas jednej
z zakonnych rekreacji udalo si¢ jej wyjac¢ z kieszeni $w. Siostry Faustyny jej
notesik. Chciata go przeczyta¢, lecz gdy Autorka odkryla jej podstep, po-
biegla za sprawczynig i gonigc po ogrodzie, odzyskata swoja wlasnos¢. Tym
samym uniemozliwila jej zapoznanie si¢ z jego trescig*. Natomiast s. Maria
Romana Szulecka przywotata wypowiedz Matki Rafaeli Buczynskiej z cza-
sow, gdy pelnita obowiazki przetozonej w warszawskim domu zakonnym
przy ul. Zytniej. Wynika z niej, Ze co wieczér s. Faustyna przynosita Matce
Rafaeli jakie$ notatki, odbierajac te, ktore zostawita poprzedniego wieczo-
ra, jednak ona ich nie czytala. S. Faustyna wiedzac o tym (kardiognoza),
ktoregos dnia uswiadomita jej to, méwiac: ,, Ale mateczka nie czyta™. Z ko-
lei Matka Generalna Maria Michela Oraczewska zeznala, iz s. Faustyna in-
formowala jg o niektorych swoich przezyciach duchowych. Ktéregos dnia,
jako mloda profeska, przekazala jej spisane oléwkiem swoje nadprzyrodzo-
ne przezycia. Matka pobieznie zapoznawala si¢ z ich trescia, lecz nie przy-
wigzywala do nich zbytniej uwagi. Potwierdzila, ze niektdre z tych zapi-
skow w przysztosci s. Faustyna wlaczyta do dzienniczka, ktory prowadzila
z polecenia kierownika duszy®.

Pod koniec maja 1933 r. s. Faustyna zamieszkala w Wilnie, gdzie jej
spowiednikiem i kierownikiem duchowym zostal dr teologii ks. Michat
Sopoc¢ko. W styczniu 1948 r. przedstawil on pisemne zeznanie na temat
zycia duchowego s. Faustyny. Zapewnil, Ze osobiscie polecit jej spisywac
duchowe przezycia’. Matka Maria Borgia Tichy zapamigtala, ze podczas
ich wspdlnego pobytu w domu zakonnym w Wilnie (1933-1936) s. Fausty-
na, w ukryciu, w kazdej wolnej chwili prowadzita duchowe zapiski. Wig-
zalo si¢ to réwniez z czestszymi kontaktami ze spowiednikiem ks. M. So-

¢ R.JAWORSKA, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej
Milosierdzia, s. 209.

5 R. SZULECKA, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia, s. 213.

¢ M. MORACZEWSKA, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki
Bozej Milosierdzia, s. 74.

7 M. Sopocko, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej
Milosierdzia, s. 54.
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pocko ktéremu przekazywala je do oceny®. O. J. Andrasz SJ, spowiednik
w Zgromadzeniu Matki Bozej Milosierdzia w Jozefowie (Lagiewniki), po-
twierdzil, ze s. Faustyna prowadzita pamietnik duchowy, podporzadkowu-
jac si¢ poleceniu spowiednika’. W historii zapiskow s. Faustyny wydarzyt
sie epizod, ktéry mdgt zaprzepasci¢ powstanie tego duchowego dzietka.
W lipcu 1934 r. ks. M. Sopocko przebywat kilka tygodni poza Wilnem. Po
powrocie dowiedziatl si¢ od swej penitentki, ze spalita swoje zapiski. Zapy-
tana o powod, odpowiedziala, ze dwukrotnie miata widzenie aniofa, ktéry
sktonit jg, aby je spali¢. Aniot ten mial jej powiedzie¢: ,Glupstwa piszesz
i narazasz tylko siebie i innych na wielkie przykrosci. Céz ty masz z tego
milosierdzia? Po co czas tracisz na pisanie jakichs urojen? Spal to wszystko,
a bedziesz spokojniejsza i szczesliwsza!”'. Po zapoznaniu si¢ z tymi fakta-
mi ks. M. Sopocko zobowigzat s. Faustyne do odtworzenia wszystkiego, co
uleglo zniszczeniu''.

O kontekscie powstania Dzienniczka dowiadujemy si¢ rowniez z jego
tresci. 28 lipca 1934 r. s. Faustyna rozpoczeta w Wilnie pisanie pierwszego
brulioniku, odpowiadajac na wyrazne polecenie ks. M. Sopocki. Uznata za
pewne, ze Bg przez niego tego zazadal. Swiadczg o tym nastepujace sto-
wa: ,Mam ten nakaz przez tego, ktory mi Ciebie, Boze, tu na ziemi zaste-
puje, ktéry mi thumaczy wole Twoja swieta”'2. Z innego jej zapisu wynika,
ze byl jeszcze jakis inny kaptan, ktory tak jak ks. M. Sopocko nakazywatl jej
prowadzenie zapiskow. Wspomniata o tym podczas rozmowy ze Zbawicie-
lem w stowach: ,,O Jezu m¢j, gdyby nie wyrazny nakaz spowiednikéw, ze
mam pisa¢, co sie w duszy mojej dzieje, to sama z siebie nie napisatabym
ani jednego stowa. A Zze pisze o sobie, to na wyrazny rozkaz $§wietego po-
stuszenstwa™”. S. Elzbieta Siepak uwaza, ze tym kaplanem byt o. Jézef An-
drasz SJ'*. Wnikliwa analiza tekstow Dzienniczka pozwolita odkry¢ réwnie

$  B. Ticuy, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia, s. 91.

° ]. ANDRASZ, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia, s. 67.

1 M. Sopo¢ko, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej

Mitosierdzia, s. 62.

»Siostra Faustyna nie miata nikogo si¢ poradzi¢ i gdy widzenie si¢ powtdrzyto, spelnita

polecenie rzekomego aniota. Po tym zorientowala sig, ze postapila zle, opowiedziata mi

wszystko i spelnila polecenie odpisania wszystkiego na nowo”, tamze, s. 63.

2 Dzeé.

3 Dz 1006.

" Dz,s. 5.
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nieoceniong zastuge przetozonych zakonnych s. Faustyny w powstawaniu
tego dzieta. Ktéregos$ dnia o$wiadczyla: ,,Pisze z pozwoleniem przetozo-
nych, a z nakazu spowiednika”. W innym czasie, zwracajac si¢ w modli-
twie do Zbawiciela, tak si¢ wyrazila o ich zastugach: ,O méj Jezu, wierze
stowom Twoim i nie mam juz zadnych watpliwosci pod tym wzgledem, bo
w pewnej rozmowie z Matka Przetozong powiedziala mi, zebym wigcej pi-
sala o milosierdziu Twoim. Wypowiedziane to bylo tak zgodnie z Twoim
zgdaniem™*.

W kwestii prowadzenia zapiskdw przez s. Faustyne, jak zapewnita, wie-
lokrotnie miat si¢ wypowiedzie¢ sam Chrystus. Pewnego dnia, ulegajac we-
wnetrznemu zniecheceniu, postanowita zaniecha¢ prowadzenia notatek.
W tej samej chwili ustyszala wewnetrzny glos: ,,Corko Moja, nie zyjesz dla
siebie, ale dla dusz, pisz dla ich pozytku. Wiesz, ze wole¢ Moja, co do pisa-
nia, to juz ci tyle razy potwierdzili spowiednicy”"”. W innym czasie Pan Je-
zus mial jej powiedzie¢: ,,Corko Moja, zagdam, abys$ wszystkie wolne chwi-
le poswigcila na pisanie o Mojej dobroci i mifosierdziu; jest to twdj urzad
i twoje zadanie w calym twym zyciu, aby$ dawata duszom poznaé¢ Moje
wielkie milosierdzie, jakie mam dla nich i zachg¢cala je do ufnosci w prze-
pas¢ Mojego Milosierdzia™®. W innym czasie mial réwniez pobtogostawi¢
pidro, ktérym s. Faustyna prowadzila swoje zapiski'®>. W ich prowadzeniu
s. Faustyna napotykala na zewnetrzne przeszkody: brakowalo jej dobrego
piéra, miata duze trudnosci z samym pisaniem. Sw. Faustyna wspomina
o tym w rozmowie ze Zbawicielem: ,,O moj Jezu, Ty widzisz, ze dosy<[, ze]
nie umiem pisac, to jeszcze i pidra nawet dobrego nie mam, a nieraz to na-
prawde mi si¢ zle pisze, Ze po jednej literze musze sktada¢ zdania™®. Naj-
powazniejsza przeszkoda byta konieczno$¢ prowadzenia notatek w ukryciu
przed siostrami. S. Faustyna wyrazila to sfowami: ,notuj¢ te niektdre rze-
czy w sekrecie wobec sidstr, wiec musze nieraz co chwila zamykac zeszyt
i cierpliwie wystucha¢ opowiadania danej osoby, i czas, ktéry miatam prze-
znaczony na pisanie, przeszed}, a nagle zamykanie zeszytu - maze mi si¢”?'.

Z badan, ktére przeprowadzil o. J. Mréwczynski, wicepromotor Wiary

5 Dz 839.

16 Dz 1568.

7 Dz 895.

8 Dz 1567.

¥ Tamze.

2 Dz 839.

2 Drziwna rzecz, ze przeciez nieraz pisze mi sie¢ mozliwie, ale nieraz - to naprawde sama

ledwie przeczytam”, Dz 839.
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w Procesie Informacyjnym s. Faustyny, wynika, ze swdj pamigtnik ducho-
wy przechowywatla ona u siebie. W wyjatkowych okolicznosciach przeka-
zywala je do wgladu dwom kaptanom, ks. M. Sopoéce® i o. J. Andraszowi®.
Po jej $mierci rekopis pozostal w Zgromadzeniu, gdzie pilnie strzezono
tajemnicy o jego istnieniu, zawezajac ich grono do kilku zaledwie oséb.
Rekopis zostal udostepniony tylko jeden raz o. Andraszowi, gdy przygoto-
wywal zyciorys swojej penitentki*.

Zdaniem o. J. Mréwczynskiego, Dzienniczek mial by¢ udostepniany nie-
licznej grupie oséb i tylko oni mieli prawo wgladu do rekopisu. Miala ona
swiadomos¢, ze Bog przez jej zapiski zamierzyt umacniacé dusze wszystkich
wiernych. Wiedziata, ze bedg one w przysztosci wydane drukiem. W tym
przypadku, jak twierdzi o. J. Mréwczynski, mialoby to nastapi¢ dopiero po
jej $mierci. Taki wniosek wyprowadzit z notatki, ktérg s. Faustyna w for-
mie oddzielnej kartki dofaczyta do rekopisu Dzienniczka. Jej o$wiadczenie
nosi znamiona testamentu, w ktérym zapisata wskazéwki zwigzane z upu-
blicznieniem jej zapiskéw. Czytamy tam: ,,Jezu. Tych brulionikéw i notatek,
ktdre tu s3, nikomu czyta¢ nie wolno — wpierw musi je przeczyta¢ Ojciec
Andrasz, albo ks. Sopocko - ze wzgledu [na to], ze s [tu] [o]pisane tajem-
nice sumienia. Wolg Bozg jest, aby to wszystko byto podane duszom dla
pociechy. Samych brulionikéw nie trzeba dawac siostrom do czytania, ale

2 Ks. M. Sopocko w 1947 r. w liscie skierowanym do Sidstr Matki Bozej Milosierdzia
oswiadczyl, ze znal on tres¢ Dzienniczka s. Faustyny. Potwierdzit to dostownie, cytujac
niektore jego fragmenty, tu dla przykladu: ,Podaje¢ ludziom naczynie, z ktérym maja
przychodzi¢ po taski do Mnie. Tym naczyniem jest ten obraz z podpisem: Jezus, ufam
Tobie”; ,,Promienie na tym obrazie oznaczaja krew i wode¢. Blady promien oznacza krew,
ktora usprawiedliwia dusze, a czerwony oznacza krew, ktéra jest zyciem duszy”; ,,Obiecuje,
ze dusza, ktdra czcic bedzie ten obraz, nie zginie. Obiecuje¢ takze juz tu na ziemi zwyciestwo,
a szczegllnie w godzinie $mierci. Ja sam bede bronic jej jako swej chwaty”, M. Sopocko,
w: Wspommnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia, s. 55.

# 0.]. Andrasz w 1947 r. przedtozyt pisemne oswiadczenie, z ktérego wynika, ze mial on
dostep do autografu zapiskow s. Faustyny. Opisujac jej zycie wewnetrzne, tak je przedstawil:
»[Cho¢ zewnetrzne zycie Siostry Faustyny przedstawialo si¢] dos¢ szaro i niepozornie, cho¢
przykladnie i budujaco. Kto jednak mial sposobno$¢ poznac Siostre Faustyne od strony jej
zycia wewnetrznego i wezytaé sie w jej pamietnik duchowny, pisany na wyrazne polecenie
spowiednika, ten nie moze oprze¢ si¢ silnemu wrazeniu, ze ma do czynienia z niepospolita
dusza. Ten widzi w niej prawdziwie §wigtobliwa stuzebnica Boza, ktéra posuwala sie
szybko i wysoko w cnotach chrzescijaniskich i zakonnych i ktéra réwnoczesnie darzyto
niebo bardzo hojnie swoimi darami i przywilejami”, J. ANDRASZ, w: Wspomnienia o Swigtej
Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia, s. 67.

*  Dzienniczek S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgromadzenia Matki Bozej
Milosierdzia, s. XXV1.
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po przedruku, wyjawszy Przetozonych. Krakdéw, dzien rekolekcji 3 kwietnia
1938 r., s. Faustyna™®.

W ramach przygotowan do wydania Dzienniczka, o. J. Mréwczynski,
przeprowadzit wnikliwg kwerende rekopisu zapiskow s. Faustyny. Stwier-
dzil, Ze zachowal si¢ on nieuszkodzony, w dobrym stanie. Sktadat sie z sze-
$ciu zeszytow. Pierwsze dwa byly o wymiarach 20 na 6 cm, trzeci i piaty
19,50 na 15,5 cm, czwarty ma szeroko$¢ 12 cm, a szdsty 15. Zeszyty byly
w kratke lub w linie. Pierwszy zeszyt miat 105 kart, drugi 160, trzeci 30,
czwarty 78 i pigty 71. W calosci Dzienniczek tworzg 477 karty zapisane
obustronnie gestym pismem. W poszczegélnych zeszytach znajduje sig kil-
ka stron niezapisanych, a tylko jedna z kartek zostala wyrwana. Do Dzien-
niczka dolaczono dwustronicowy zeszycik, o wymiarach 7,5 na 11 cm,
z rozwazaniami Autorki o sposobach przygotowania sie do przyjecia Ko-
munii Swietej. W rekopisach nie byto numeréw stron, ktére ze wzgledéw
praktycznych zostaly naniesione oféwkiem przez o. Andrasza i s. Ksawere
Olszanowska ze Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia. W 1967 r., gdy
dobiegt konca Proces Informacyjny, wszystkie zeszyty, z wyjatkiem czwar-
tego, zostaly oprawione w sztywna tekture i oklejone zielonym plétnem.
Na nich zostala wybita cyfra okreslajaca numer zeszytu. Zeszyt czwarty
zostal zachowany w stanie pierwotnym, jedynie usuni¢to druciane szpilki
i zastagpiono je nicig. W rekopisach, na poszczegoélnych okladkach, z wy-
jatkiem czwartego zeszytu, s. Faustyna zapisala swoje imie zakonne i wy-
brang sentencj¢ po$wigcona Bozemu Mitosierdziu. Napisy te, jak wyjasnit
0. Mrowczynski, zostaly uwzglednione przy opracowywaniu ,,procesowe;j”
wersji Dzienniczka®.

Pod koniec lat czterdziestych ubieglego wieku Matka Generalna Mi-
chaela Moraczewska polecila s. Ksawerze Olszanowskiej przepisanie re-
kopiséw na maszynie. Ta za$, jak stwierdzit o. Mréwczynski, opuszczala
lub dodawata drobne wyrazy, zmieniala tez okreslenia i pomineta nie-
ktore fragmenty. Z omawianego maszynopisu powstawaly odpisy wybra-
nych fragmentéw Dzienniczka, ktére rozpowszechniano wéréd wiernych.
W tym czasie ten rzekomo autentyczny tekst przettumaczono na jezyk wto-
ski. Maszynopis, nazwany przez o. Mréwczynskiego tekstem ,,s. Ksawe-
ry Olszanowskiej” po raz pierwszy otrzymal aprobate Kurii Krakowskiej

» J. MROWCZYNSKI, Wprowadzenie, w: Dzienniczek S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski
wieczystej Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia, Krakéw 1993, s. XXII.

*  Dzienniczek S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia, s. XXX-XXIV.
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3 marca 1950 r. Na dokumencie nr 1317/50 widniejg podpisy kard. Adama
Sapiechy i ks. Wita Brzyckiego. 6 grudnia 1951 r. decyzje¢ uznajaca auten-
tycznos¢ tekstu (nr 10583/51) podpisal ks. W. Brzycki. Tekst zostal nieco
zmieniony w rzeczach nieistotnych i postuzyt za podstawe wspomnianego
powyzej ttumaczenia na jezyk wioski. 30 lipca 1952 r., Kuria Metropoli-
talna w pi$mie nr 5625/52 po raz trzeci pozytywnie odniosla si¢ do tekstu
»S. Ksawery Olszanowskiej”. Pod decyzja widnieje podpis ks. Jana Pochop-
nia. W tym samym czasie wykonano mikrofilmy rekopisu Dzienniczka.
W zwigzku z rozpocz¢ciem Procesu Informacyjnego (21 X 1965),
podjeto decyzje o ponownym przepisaniu na maszynie tekstu oryginatu
Dzienniczka. Nad wykonaniem tego zadania czuwali o. Izydor Borkiewicz
O.EM.Conv. i s. Beata Piekut ze Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia.
Tekst ten zostal przettlumaczony na jezyk francuski. To tlumaczenie wraz
z ostatnim odpisem i fotokopiami Dzienniczka dotaczono do Akt Procesu
Informacyjnego i przestano do Rzymu. Maszynopis stal si¢ podstawa do
przygotowania tekstu do druku. Caty aparat krytyczny, przypisy tekstowe
i indeksy opracowala s. Beata Piekut przy wspoétudziale innych siostr z jej
Zgromadzenia, ktére pomogly w przepisywaniu tekstéw. O. ]. Mréwczyn-
ski czuwal nad korektg tekstow i ich $cistoscig faktograficzng i naukowo-
-historyczna. Ukonczone dzieto przestano do Rzymu, gdzie pod nadzorem
Postulatora Generalnego, ktérym byl o. Antoni Mruk, jezuita, po odpo-
wiedniej weryfikacji tekst przygotowywano do druku?. 17 kwietnia 1979 r.
ks. prof. Ignacy Rézycki, teolog z Krakowa, po przebadaniu Dzienniczka
wydal nihil obstat. O tym, ze doszlo do tego, zadecydowal kard. Karol Woj-
tyta. To on polecit ks. Rézyckiemu przebada¢ zachowane pisma s. Fausty-
ny*. Nastepnego dnia, 18 kwietnia 1979 r., kard. Franciszek Macharski,

¥ Tamze. s. XXVI-XXVIIL

2 Jan Pawel II tak wspomnial to wydarzenie: ,,Pamietam, ze podczas wojny, gdy bylem
robotnikiem w fabryce «Solvay», miejscu, ktore faczy si¢ z Lagiewnikami, nieraz chodzilem
do grobu siostry Faustyny, gdy jeszcze nie bylta ogloszona blogostawiona. To wszystko byto
przedziwne, nie do przewidzenia. Czy moglem wtedy przypuszczaé, ze bedzie mi dane
najpierw ja beatyfikowac¢, a potem kanonizowac? Wstapita do klasztoru w Warszawie, potem
zostala przeniesiona do Wilna i w koncu do Krakowa. Wlasnie ona, pare lat przed wojna,
miala to wielkie widzenie Jezusa milosiernego, ktéry wezwal ja, aby stata si¢ apostotka
czci dla Milosierdzia Bozego, jaka miala potem tak szeroko sie roznie§¢ w Kosciele.
Siostra Faustyna zmarta w 1938 roku. Stad, z Krakowa, kult Milosierdzia Bozego wszed!
w wielki ciag wydarzen o wymiarach §wiatowych. Gdy zostatem arcybiskupem, zlecitem
ks. profesorowi Ignacemu Rézyckiemu, by przestudiowal jej pisma. Najpierw nie chcial.
Potem studiowal doglebnie dostepne dokumenty. Az wreszcie powiedzial: <To wspaniata
mistyczka», w: Jan Pawee 11, Wstaricie, chodzmy! Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM, Krakéw
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udzielajac imprimatur, ostatecznie zadecydowal o prawie do jego opubli-
kowania w formie drukowanej®.

Pierwsze wydanie Dzienniczka s. Faustyny ukazato si¢ w wyniku wspét-
pracy Prowincji Amerykanskiej Marianéw pod wezwaniem $w. Stanistawa
Kostki ze Zgromadzeniem Siostr Matki Bozej Mitosierdzia, do ktorego Au-
torka nalezata. Tekst Dzienniczka zostal ztozony do druku przez Redakcje
Marian Press w Osrodku Stowarzyszenia Pomocnikéw Marianskich, Eden
Hill, Stokbridge w stanie Massachusetts, w Stanach Zjednoczonych Amery-
ki PéInocnej. Druk wykonano w 1981 r. Rzymie, w wydawnictwie Abligraf,
przy via Pietro Ottoboni 11. Wydarzenie to miato miejsce w 50. roczni-
ce pierwszego ukazania si¢ Pana Jezusa s. Faustynie Kowalskiej w postaci,
ktora przedstawia Obraz Milosierdzia Bozego (Plock, 22 1T 1931, Dz 47)*.
Przez kolejne lata Dzienniczek byt wielokrotnie dodrukowywany, az do
roku 2012, kiedy to staraniem Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia doczekat si¢
drugiego wydania w ich krakowskim wydawnictwie Misericordia®'.

O. Mrowczynski, opisujac przebieg powstania Dzienniczka, stwierdzil,
ze s. Faustyna zainicjowalta prowadzenie notatek w roku 1934. Pierwszy
wiersz nosi date 28 lipca 1934 r. (nr 1-5). Dalej pisata retrospektywnie, po-
wracajac do wspomnien najpierw z roku 1925 (nr 7-39), nastepnie prze-
szfa do roku 1929 (nr 40-46) i 1931 (nr 47-54). Pomijajac rok 1930 i 1932
rozpoczeta od wydarzen z roku 1933 (nr 55-63). W tym miejscu powro-
cita do roku 1928 (nr 64-84). W nastepnej kolejnosci powrdcita do spraw
biezgcego roku 1934 (nr 85-161). Potem ponownie dopelnia informacje
z roku 1933 (nr 164-272). W pierwszym zeszycie na stronach 77 i 78 opi-
sala postanowienia rekolekcyjne z roku 1937 (nr 162-163). Brak chrono-
logii wydarzen spowodowany byl tym, ze pierwsze swoje notatki s. Fau-
styna spalila, ulegajac podstepnej pokusie przeciwnika Boga. Na polecenie
spowiednika starala si¢ wiernie odtworzy¢ ich tres¢, przy czym nie moglo
by¢ mowy o zachowaniu wtasciwej kolejnosci wydarzen®. Dopiero od tego
momentu s. Faustyna sporzadzata zapiski na biezaco, wspominajac wyda-
rzenia z minionych kilku dni, czasem tygodni. Najpierw dokonczyta opisy-

2004, s. 149 ns.

¥ Dzienniczek S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia, s. XXVI-XXVII.

* Tamze, s. 728.

' F. KowaLska, Dzienniczek, Milosierdzie Boze w duszy mojej, [dalej Dz] Misericordia,
Krakow 2012.

2 M. Sopocko, w: Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie ze Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia, s. 62.
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wacé zdarzenia z roku 1934 (nr 273-351), potem z roku 1936 (nr 585-858)
i rok 1937 (nr 859-1448), kiedy to byta juz powaznie chora. Rok 1938 dat
jej okazje do przygotowania si¢ do $mierci i w jej perspektywie sporzadzita
ostatnie zapiski (nr 1449-180)*. Dzienniczek sklada sie z sze$ciu zeszytow
i krétkiego tekstu o przygotowaniu do Komunii Swietej. Pierwszy zeszyt
nosi tytul Mitosierdzie Boze w duszy mojej*. Zeszyt drugi i szésty Autorka
zatytulowala: Mitosierdzie Pariskie wyspiewywac na wieki bede®. Zeszyty
czwarty i piaty nie zostaly opatrzone tytutem?. Do Dzienniczka dotaczo-
ny zostal w formie aneksu tekst opisujacy osobiste doswiadczenia Autorki
zwigzane z Komunia Swieta, zatytulowany: Moje przygotowanie do Komu-
nii Swigtej”’.

W Dzienniczku wyraznie zarysowuje si¢ nurt teologiczny odnoszacy si¢
do osobistej $wietosci s. Faustyny?® oraz do jej postannictwa na rzecz dziefa
Mitosierdzia®. Podejmujac si¢ préby opisu tresci Dzienniczka, o. ]. Mréw-
czynski stwierdza, ze s. Faustyna, opisujac duchowe doznania, skupiata swa
uwage na sprawach zycia wewnetrznego i jej osobistego kontaktu z Bo-
giem. Wiele miejsca poswiecila pouczeniom, natchnieniom i poleceniom
Bozym. Czasami wspomniata o pewnych faktach zewnetrznych, spisala tez

3 Dzienniczek S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgromadzenia Matki Bozej
Milosierdzia, s. XXIII-XXIV.

* Dg,s. 35.

3 Dz,s.295.

% Dz, s. 5551 591. W 2018 r. wydano ksiazke zatytutowana Ukochalo serce moje Pana. Jej
autor, w wyniku analizy Dzienniczka, nadal poszczegélnym jego czesciom oryginalne tytuly,
ktérymi sa wybrane przez niego z tekstu fragmenty. Oddaja one tres¢ poszczegdlnych
zeszytow. Brzmia one nastepujaco: Rdz I: Dokgd cig cierpiat bede i dokgd Mnie zwodzisz
bedziesz? (Dz 9); Rdz II: Wiedz cérko Moja, ze jedno spojrzenie twoje na kogos innego
zranitoby Mnie (Dz 588); Rdz III: Umilowana perto Serca Mojego (Dz 1061); Rdz IV: Jestem
hojniejszy dla grzesznikow anizeli dla sprawiedliwych (Dz 1275); Rdz V: Mam rece petne
task (Dz 1385); Rdz VI: Strumienie Mej taski zalewajg dusze pokorne (Dz 351); Rdz VII:
Jestes zywg hostig, milg Ojcu niebieskiemu (Dz 1826), w : W. RACHWALIK, Ukochato serce
moje Pana (Dz 1021), Duchowy przewodnik po Dzienniczku sw. Siostry Faustyny Kowalskiej,
Sekretarki Chrystusa - Kréla Milosierdzia, w 80 rocznice Smierci Autorki, s. 9, 145, 245, 285,
305, 351.

7 Dz,s.778.

% E. SIEPAK, Wprowadzenie, w: Dz s. 7 ns.; M. SOPOCKO, w: Wspomnienia i Swigtej Siostrze
Faustynie ze zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia, s. 54; S. URBANSKI, Zycie mistyczne
blogostawionej Faustyny Kowalskiej, Warszawa 1997, s. 173 ns.

®  E. Siepak, Wprowadzenie, w: Dz s. 13-21; M. Sopocko, w: Wspomnienia i Swigtej Siostrze

Faustynie ze zgromadzenia Matki Bozej Mitosierdzia, s. 54; W. RACHWALIK, Skarby task Pana
Jezusa, Kréla Milosierdzia, s. 77-95.
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przemyslenia i wnioski z medytacji lub konferencji, podczas ktérych kapta-
ni, spowiednicy czy rekolekcjoniéci udzielali jej duchowych porad. W pew-
nych okoliczno$ciach wyrazita swoje przywigzanie do Boga w formie po-
ezji. W ocenie Promotora Wiary, z treci Dzienniczka wylania si¢ jej postac
jako osoby prostej i uczuciowej, roztropnej, ufajacej Bogu w chwilach trud-
nych, poddanej Woli Bozej, zjednoczonej z Bogiem i pragnacej ukaza¢ Go
duszom jako Boga Milosierdzia®. Dzienniczek s. Faustyny wydaje si¢ by¢
dzietem skonczonym, jesli wzig¢ pod uwage tematyke Mitosierdzia Boze-
go. Jednakze stowa Pana Jezusa, ktore mial wypowiedzie¢, przeczg tej tezie:
,Corko Moja, czyz sadzisz, ze§ dosy¢ napisata 0 Moim milosierdziu? Jest to
dopiero kropelka wobec oceanu - to, co$ napisata™.

Obecnie jeste$my $wiadkami rozwoju dzieta Mitosierdzia Bozego w ca-
tym $wiecie katolickim i co za tym idzie, stale ro$nie popularno$¢ Dzien-
niczka s. Faustyny. Zostal on przetlumaczony na blisko 40 jezykow $wiata,
w tym na jezyk angielski*?, chorwacki®, czeski*, francuski®, niemiecki,
stowacki?” i wloski*. Dzieto to, zdaniem s. E. Siepak, nalezy do peret lite-
ratury mistycznej i cieszy sie¢ ogromnym zainteresowaniem nie tylko wier-
nych, lecz takze teologéw Kosciota®.

0 Dzienniczek S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgromadzenia Matki Bozej
Mitosierdzia, s. XXII.

4 Dz 1273.

2 SAINT FAUSTINA KOWALSKA, Diary, Divine Mercy in my soul, Misericordia, Krakow 2019.

# Sv. MARJA FausTINA KOowALsKA ZMBM, Dnevnik, Milosrde BoZje u mojej dusi, Druzba
Svecenika Srca Isusova (SCI), Zagreb 2016.

4 SVATA SESTRA M. FAUSTINA KOWALSKA, Denicek, Bozie milosrdestwo u mojej dusi, Nabozna
literatura ZAEX, 2015.

% S®UR M. FAUSTINE KOWALSKA, Petit Journal, La Miséricorde Divine dans mon dme,
Apostolicum, Zabki 2010; Sceur M. Faustine Kowalska, Petit Journal, La Miséricorde Divine
dans mon dme, Edision Misericodia, Cracovie 2017.

¢ Tagebuch der Schwester Maria Faustina Kowalska aus der Kongregation der Muttergottes der
Barmherzigkeit, Misericordia - Verlag, Krakéw 2011.

¥ Svaro s. M. FausTYNA KowALskA, Denicek, Bozi Milosrdenstvi u me dusi, Karmelitanske
Nakladatelstvi, Kostelni Vydri 2008.

*  Diario di Santa Maria Faustina Kowalska, La Misericordia Divina nella mia anima, Liberia
Edrice Vaticana 2010.

¥ E. SIEPAK, Wprowadzenie, w: Dz, s. 5; zob. W. Kasper, Mifosierdzie klucz do chrzescijatiskiego
zycia, Wydawnictwo Swiety Wojciech, Poznan 2016; W. REBETA, Misterium cierpienia
Swietej Faustyny, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2014; J. TISCHNER, Drogi i bezdroza
mitosierdzia, Wydawnictwo Znak, Krakow 2015.
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2. Swiadectwa i Stowa Pouczenia Alicji Lenczewskiej

Ks. Mieczystaw Piotrowski, badajac okolicznodci powstania pism Alicji
Lenczewskiej, stwierdzil, Ze majg one swoje zréddlo w jej pierwszym do-
$wiadczeniu mistycznym. Mialo ono miejsce 8 marca 1985 r. w Gostyniu,
gdy podczas rekolekcyjnej Mszy Swietej miat sie ukazaé Pan Jezus. Dalo
to poczatek statych nadprzyrodzonych spotkan i rozméw A. Lenczewskiej
ze Zbawicielem, ktére opisywala w dzienniku duszy w latach od 1985 do
2010 r. M. Piotrowski podkredlil istotna role w powstaniu jej pism, ktora
spetnit jej ojciec duchowy ks. Walter Rachwalik®. To on na biezgco oce-
nial ich teologiczng poprawnos¢. Do niego stosuja si¢ zapisane w dziele
Swiadectwo stowa, ktére w przekonaniu A. Lenczewskiej miaty by¢ wypo-
wiedziane przez Zbawiciela: ,,Dziecko Moje, pamigtaj o tym, ze dalem ci
ojca duchowego, ktdry kieruje twymi krokami i czuwa nad twoim sercem.
Cho¢ Ja prowadze ci¢ sam, on chroni twoje nogi przed niewlasciwym kro-
kiem, dfonie przed mylnym ruchem, a serce przed zludzeniem”*'. Trafno$¢
jego osadu potwierdzila teologiczna komisja ustanowiona przez abpa Dzie-
ge, co znalazlo potwierdzenie w udzielonym imprimatur®. O randze pism
A. Lenczewskiej $wiadczy opinia wydana na ich temat przez ks. M. Piat-
kowego. Stwierdzit on jednoznacznie, iz dziela mistyczki ze Szczecina
spelniajag wymogi stawiane pertom literatury religijnej i zajmujg miejsce
obok dziet §w. Jana od Krzyza, §w. Teresy Wielkiej, $w. Franciszka Salezego,
$w. Ojca Pio i $w. Siostry Faustyny Kowalskiej™.

Z rozmowy Kazimierza Turowskiego z ojcem duchowym A. Lenczew-
skiej wynika, ze prowadzila swoje zapiski w szkolnych zeszytach w krat-

0 M. ProTROWSKI, Swiadek Zmartwychwstania — Alicja Lenczewska (1934-2012), w: SW s. 10;
zob. SW 1, 9, 952

s SW 952,

2 W odpowiedzi na prosbe Przewielebnego Ksiedza [Redaktora Mieczystawa Piotrowskiego
SChr] z dnia 12 czerwca 2015 r., przekazana mi przez Ksiedza Arcybiskupa Metropolite
Andrzeja Dziege, po zapoznaniu si¢ z przedstawiong mi publikacja oraz po zasiggnieciu
opinii teologicznej ks. dr. Andrzeja Trojanowskiego SChr, wyrazam zgode na druk
pism Alicji Lenczewskiej Swiadectwo i Stowo [PJouczenia, jako publikacji o charakterze
mistyczno-duchowym, przeznaczonej do studiowania i medytacji prywatnej” — podpisal:
+ Henryk Wejman, Wikariusz Generalny, Szczecin, dnia 20 lipca 2015 r.; Znak: 01d-422015,
w: SWs. 7.

% M. ProTrRowsKl, Swiadek Zmartwychwstania - Alicja Lenczewska (1934-2012), w: SW
s. 9; zob. K. Turowsk1, Oblubienica Boga, rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem, ojcem
duchownym Alicji Lenczewskiej, s. 16; zobacz: W. RACHWALIK, Pisma Alicji Lenczewskiej
jako przyktad literatury z zakresu mistyki, w: Swidnickie Studia Teologiczne, Rok XV (2018)
nr, s. 158.
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ke. W podzniejszym czasie, na wyrazne polecenie Pana Jezusa, ktore przed-
stawil jej podczas widzenia, przepisala je na recznej maszynie przez kal-
ke w dwodch egzemplarzach. Oryginal maszynopisu zatrzymata, a odbitke
przekazata ojcu duchowemu. Zaréwno do rekopisow jak i do maszynopisu
mialy dostep tylko dwie osoby: Alicja i jej ojciec duchowy. W poézniejszym
czasie Alicja polecila mu, aby zeszyty, ktdre po powstaniu maszynopisu
przechowywal u siebie, spalil. Zachowalo sie tylko kilka z nich**. Szersze-
mu gronu po raz pierwszy A. Lenczewska ujawnila swéj maszynopis 20 li-
stopada 2011 r. Wyrazila woéwczas pisemng zgode na ich rozpowszechnia-
nie w formie odbitki kserograficznej oraz do wydania ich drukiem”.

Ks. M. Piotrowski opisat okoliczno$ci, ktére miaty bezposredni wpltyw na
opublikowanie pism A. Lenczewskiej. Przywotujac date jej $mierci, ktéra na-
stapila 5 stycznia 2012 r., lakonicznie stwierdzil, ze jej zapiski duchowe dotar-
ty do abpa Andrzeja Dziggi, metropolity szczecinsko-kamienskiego®. Udato
sie ustali¢, w jakim czasie oryginal maszynopisu zostal mu udostgpniony. Do
tego zdarzenia doszlo zaledwie dwa tygodnie po jej $mierci”. Po zapozna-
niu si¢ z ich treécig, powotal on komisje do oceny ich zawartosci. W wyniku
przeprowadzonych analiz stwierdzono, Ze ich te$¢ jest zgodna z nauczaniem
Kosciota. Na podstawie uzyskanych wynikéw badan, trzy i pét roku pézniej,
20 lipca 2015 r., bp Henryk Wejman udzielit imprimatur na druk jej pism
wskazujgc na ich mistyczno-duchowy charakter®. W 2016 r. dwutomowe
dzielo A. Lenczewskiej zostato wydane drukiem w Poznaniu nakladem Wy-
dawnictwa Agape®. Podkresla si¢ wyjatkowos¢ tego faktu, poniewaz zasady
obowiazujace przy ujawnianiu pism o charakterze mistycznym sprawiaja, ze

3 K. Turowskl1, Oblubienica Boga, rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem, ojcem duchowym

Alicji Lenczewskiej, s. 13-15; zob. Od Redakcji, w: SW s. 25, SP s. 11.

»Data: 20 listopada 2011 r., godzina 12.15. Ja nizej podpisana Alicja Lenczewska,
zamieszkala ul. Dembowskiego, bedac w pelni wladzy umystowej, w pelni §wiadomosci,
w catkowitej wolnosci woli i w zgodzie z sumieniem przekazuje¢ spisane przeze mnie
teksty pt. Swiadectwo, czg$¢ od I do V oraz kontynuacje tego tekstu pt. Stowo [Plouczenia
(...). Wyrazam zgodg¢ na skserowanie tego tekstu i rozpowszechnienie go wg mozliwosci
i rozeznaje woli Bozej. Wyrazam zgode réwniez na opracowanie tych fragmentéw do uzytku
wewnetrznego. O ile zaistnieje mozliwos¢ i bedzie potrzeba, to udzielam pelnomocnictwa
[NN] do wydania drukiem w obiegu oficjalnym z zachowaniem zasady, ze s3 to teksty
natchnione i nie mogg by¢ uzyte do celéw komercyjnych, co najwyzej zwrot koniecznych,
poniesionych nakladéw”; w: A. LENCZEWSKA, Biografia, Wydawnictwo Agape, Poznan
2018, s.137-139.

6 M. Prorrowskl, Swiadek Zmartwychwstania - Alicja Lenczewska (1934-2012), w: SW s. 9.
7 A. LENCZEWSKA, Biografia, Wydawnictwo Agape, Poznan 2018, s. 139.

% Zob. przypis 56.

*  A. LENCZEWSKA, Swiadectwo, dziennik duchowy, Stowo Pouczenia, Agape 2016.
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Koscidt odnosi sie do nich z daleko posunigtym dystansem. W przypadku
pism A. Lenczewskiej zdarzylo si¢ co§ wyjatkowego, bowiem decyzje zapa-
daty niezwykle szybko. Dla poréwnania Dzienniczek wydano drukiem 51 lat
po $mierci s. Faustyny (1938-1981), a dzieta szczecinskiej mistyczki juz 4 lata
po jej odejsciu do wiecznosci (2012-2016).

Pisma A. Lenczewskiej tworza dwa tomy. Pierwszy z nich, Swiadectwo,
sklada sie¢ z wprowadzenia zatytulowanego Zamiast wstgpu oraz z wyodreb-
nionych przez Autorke pieciu czesci, ktérym nie nadata zadnego tytulu®'.
Z analizy tekstow wynika, ze w tym drugim przypadku kierowata sie kluczem
wskazujacym na rozpoczecie i zakonczenie jej kolejnego etapu duchowego.
W tomie drugim, zatytutlowanym Stowo Pouczenia, zostaly wyodrebnione
dwie czesci. Tytul pierwszej jest powtdrzeniem tytutu catego dzieta: Sfowo
Pouczenia, a druga czes¢ nosi tytut Epilog®. Redaktorzy, przygotowujac pi-
sma A. Lenczewskiej do druku, zauwazyli, Ze Autorka zastosowala prosta
i uporzadkowana tréjdzielnosé: data, dialog z Panem Jezusem lub wiasne re-
fleksje i stowo z Pisma Swietego, nie zawsze wystepujace, jako potwierdzenie
dialogu badz refleksji Autorki®. Stwierdzili, ze przywiazywata ona duzg uwa-
ge do samej formy tekstu. Z pelng $wiadomoscig, jak si¢ wydaje, zastosowata
pauzy, odstepy, wielokropki, czasem omijata akapity, a z uktadu zdan i dia-
logéw wytania si¢ przekonanie, ze nie bylo w tym przypadkowosci. W oce-
nie redaktoréw uczynito to z jej notatek dzieto ukazujace ,,duchowy wymiar
tej codziennej rozmowy pomiedzy nieskoniczonym Bogiem a czltowiekiem
[i] [o]dzwierciedlaja [one] chwile zastanowienia i rytm [jej] wewnetrznych
przezyC”®. W przyjetej przez A. Lenczewska formie prowadzenia zapiskow

¢ K. Turowskl, Oblubienica Boga, rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem, ojcem duchownym
Alicji Lenczewskiej, s. 7-8.

' Od Redakcji, w: SW s. 27.

¢ W. Rachwalik, Pisma Alicji Lenczewskiej jako przyklad literatury z zakresu mistykis.
148; w 2018 r. wydano drukiem teologiczno-duchowe przewodniki do obu pism
Alicji Lenczewskiej: Czuje sig jak ziarnko piasku, oraz Ufaj, oblubienico Moich ran
i Mojego przebitego Serca, Poligram, Czestochowa 2018. Ich autor, ks. W. Rachwalik, po
przeanalizowaniu tresci obu pism, nadal poszczegolnym ich czesciom tytuly, ktére stanowia
synteze przestania kazdego z nich. W I tomie brzmia one nastepujaco: Rdz I: Teskno
mi Panie, do Ciebie.. (Swiadectwo 06); Rdz 11: Pragng Ci stuzy¢, Panie... (Swiadectwo
23); Rdz III: Poslij mnie na krzyz... (Swiadectwo 315), Rdz IV: Zapraszam Cig, Jezu...
(Swiadectwo 506); Rdz V: Slubujt; Ci, Jezu, mitosé, wiernos¢ i postuszeristwo... (Swiadectwo
884). W II tomie brzmig one nastepujaco: Cze¢$¢ I: BgdZ dla bliznich twoich Mitoscig...
(Stowa Pouczenia 30); Cze$¢ II: Wypale na twym sercu pietno... (Stowo Pouczenia 317).

% Od Redakcji, w: SW s. 27.

% Od Redakcji, w: SW s. 13.
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da sie dostrzec podpowiedz, ,,ze nie wszystko mozna przekaza¢ za pomoca
stow, i ze potrzebne jest nieraz wymowne milczenie”®. W obu tomach umie-
$cita ona okoto 700 wersetéw z Nowego Testamentu oraz blisko 360 ze Stare-
go Testamentu. Jaka sama wyjasnita, perykopy te ,,otrzymywane byly [przez
nig] przez tzw. przypadkowe otwarcie Biblii po uprzednim zapisaniu stow,
modlitwie i prosbie o dopelnienie pouczenia™®. W pierwszym tomie w okoto
10,6 tys. wersetow zapisata ustyszane w rozmowach mistycznych stowa w jej
przekonaniu wypowiedziane przez Zbawiciela, a w okoto 3,8 tys. wersetach
utrwalita wlasne przemyslenia. W tomie drugim jest okoto 6,5 tys. wersetow
ze stowami Pana Jezusa, z jej stowami 520%. Aby ulatwi¢ czytelnikom poru-
szanie sie po calosci jej pism, redaktorzy wprowadzili numeracje przypisang
do kazdego fragmentu okreslonego datg jego wpisu®.

W obu dzietach mozna wyodrebni¢ dwa réwnolegte zakresy tematycz-
ne. Pierwszy z nich jest szczegétowym zapisem dziejow je duchowej drogi,
a drugi obfituje w liczne pouczenia udzielane przez Zbawiciela, przydatne
w ksztaltowaniu zycia duchowego wiernych, ktérzy korzysta¢ beda z tych
zapiskow®. Podobng opinie wyrazit ks. St. Urbanski, ktéry po zbadaniu
pism Lenczewskiej tak je scharakteryzowal: ,Dziennik duszy Alicji jest jak-
by «podrecznikiem» formacji mistycznej, ktérg prowadzi Jezus. Poucza ja
o $wietosci, milosnym zjednoczeniu, oschtosciach, modlitwie, Euchary-
stii, milosierdziu i grzechu, milosci Boga i blizniego, itd. Jednym stowem,
Jezus w prowadzonym dialogu uczy ja o procesie osiagniecia mistyczne-
go zjednoczenia z Nim w milosci, a jednoczesnie uczy kazdego z nas, jest
to duchowa formacja, jaka prowadzi Jezus™”. Pisma A. Lenczewskiej maja
charakter pamietnika. Autorka skrupulatnie zapisywalta swoje mistyczne
doswiadczenia i osobiste refleksje, postugujac cie dojrzalym warsztatem
literackim™.

Zakres popularnosci pism A. Lenczewskiej wydaje sie by¢ wcigz w fazie
wstepnej. Przyczynkiem do jej wzrostu sg artykuly drukowane w pismach

5 Od Redakcji, w: SW s. 13.

% A.Lenczewska, SP s. 29.

¢ W. RACHWALIK, Pisma Alicji Lenczewskiej jako przyktad literatur z zakresu mistyki, s. 148.

¢ Od Redakcji, w: SP s. 12.

% Tamze, 149, takze: K. TUROWSKI, Oblubienica Boga, rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem,
ojcem duchownym Alicji Lenczewskiej, s. 15-16.

70 S. UBRANSKI, Mistyczki niepodleglej Polski 1918-2018, Przestanie Jezusa, Oficyna
Wydawniczo-poligraficzna ADAM, Warszawa 2018, s. 252.

7l M. PIOTROWSKI, Swiadek Zmartwychwstania - Alicja Lenczewska (1934-2012), w: SW s. 9;
W. RACHWALIK, Pisma Alicji Lenczewskiej jako przyktad literatur z zakresu mistyki, s. 158.

212



Geneza pism $w. Siostry Faustyny Kowalskiej i Alicji Lenczewskiej

katolickich” i na portalach spolecznosciowych”, artykuly naukowe uka-
zujace ich teologiczng tres¢’®, publikacje ksigzkowe”, nieliczne wydania
obcojezyczne’ oraz audycje radiowe””.

3. Duchowe przestanie pism polskich mistyczek

Kard. Walter Kasper, podejmujac teologiczng refleksje o milosierdziu
Boga, stwierdzil, ze stanowi ono o Jego i niezbadanej, i suwerennej od-
mienno$ci. Przypomnial, Ze temat milosierdzia nalezy do grupy funda-

2 B. DupzINskaA, Oblubienica Boga - Alicja Lenczewska, w: ,,Kerygmat”, pismo Ruchu

Gloriosa Trinita, nr 52, kwiecien 2021, s. 8-9.

T JaxLEWICZ, Alicja Lenczewska przy studni, ,Go$¢ Niedzielny” 2016, nr 21; S. KOSTRZEWA,
Dialogi Alicji Lenczewskiej z Jezusem, ,Nasz Dziennik” 2017, nr 53; tenze: Swigtos¢ naszych
czaséw, ,Niedziela” 2017,nr 12; M. ProTrROWSKI, Rados¢ rozsadzajgca serce. Swiadectwo
Alicji Lenczewskiej, ,Milujcie si¢” 12.XI11.2016; W. RACHWALIK, Alicja Lenczewska,
w: ,Martyria’, Miesi¢cznik Diecezji Elckiej, 2021 nr 3 (354), s. 43.47; M. RADOMSKA,
Opatrzyé rany serca, w: ,Milujcie si¢” nr 2-2019, s. 26-29.

- URABNSKI, Alicja Lenczewska (1934-2012), mistyka oblubieficza, w: tenze: Mistyczki

niepodlegtej Polski 1918-2018, Warszawa 2018, s. 249-252.

K. Luczax, Alicja Lenczewska — mistyczka ze Szczecina, www.bosko.pl [8.09.2016]; T. Kon-

RAD, Alicja Lenczewska. Swiadectwo dziennik duchowy.

W. RACHWALIK, Pisma Alicji Lenczewskiej jako przyklad literatury z zakresu mistyki,

Swidnickie Studia teologiczne, Rok XV (2018) nr, s., 145-159; tenze: Wybrane fenomeny

mistyczne w doswiadczeniu religijnym Alicji Lenczewskiej w Swietle jej pism, Studia

Paradyskie, t. 29, 2019, s. 149-167.

A. LENCZEWSKA, Biografia, Poznan 2018; W. RACHWALIK, Czuje si¢ jak ziarnko piasku...

Duchowy przewodnik po Swiadectwie Alicji Lenczewskiej, w 30 rocznice mistycznych zaslubin

z Chrystusem Mitoscig UkrzyzZowang, Poligram, Czestochowa 2018; tenze: Ufaj, oblubienico

Moich Ran i Mojego przebitego Serca, Teologiczny przewodnik po Stowie Pouczenia Alicji

Lenczewskiej, Poligram, Czestochowa 2018; tenze: Tam jest prawda, Studium teologiczno-

-ascetyczne w $wietle Swiadectwa i Stowa Pouczenia, Poligram, Czestochowa 2019;

K. Turowskl1, Oblubienica Boga, rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem, ojcem duchowym

Alicji Lenczewskiej, Serafin, Krakow 2019; tenze: Prorokini Boga, rozmowa z ks. Walterem

Rachwalikiem, ojcem duchowym Alicji Lenczewskiej, Krakéw 2021; tenze: Cérka Swiattosci,

rozmowa z ks. Walterem Rachwalikiem, ojcem duchowym Alicji Lenczewskiej, Krakoéw 2021.

M. RADOMSKA, Alicja Lenczewska, Die Wunden des Herzens verbinden, w: Libte einander!

Nr. 1-2020, s. 27-31; ALICcJA LENCZEWSKA, Cistota srdca, w: Milujte sa! Cilo 4/2017 (54),

s. 34-35; M. ProTROWSKI, Alicja Lenczewska, temoin du Ressuscite (1934-2012), w: Aimez-

vous! Nr (17)2018, s. 4-16; M. RADoMSKA, Alicja Lenczewska, To Heal the Wounds of the

Heart, w: Love One Another!, nr 51 2019; M. Piotrowski, Szivet melengoto orom, 2020(35),

s. 8-12; M. ProTROWSKI, Testimone del Risorto — Alicja Lenczewska (1934-2012), w: Amatevi

cosi! N. 1(6)-2018, s. 4-15; ALICIJA LENCEVSKA, Brados kelias, w: Mylekite viens kita!, s. 24-25;

ALICJA LENCZEWSKA, Adorar e pemitir ser absorvido po Deus, w: Amai-vos!, s. 26-27.

Oblubienic Boga, www.radiojasnagora.pl, www.radiodoxa.pl, www.radionadzieja.pl.
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mentalnych zagadnien i jest przedmiotem nauczania papiezy przetomu
wiekéw XX i XXI. Podkreslajac zastugi $w. Jana Pawta II, nawigzat do en-
cykliki Dives in misericordia (1980), przywolujac wymowny podtytul z jej
niemieckiego wydania: Zagrozony cztowiek a moc mitosierdzia. Nastepnie
wspominat kanonizacj¢ mistyczki §w. Siostry Faustyny (30 IV 2000) i o sto-
wach wowczas wypowiedzianych prze papieza, z ktérych wynika, iz widzial
on w oredziu o milosierdziu podobienistwo do promienia $wiatla rozjasnia-
jacego ludzkie drogi. Odniost sie takze do przestania, ktére w Dzienniczku
przekazata §wiatu Swieta z Krakowa. Stwierdzil: ,,Ta prosta siostra zakonna
w swoich zapiskach wykroczyta poza neoscholastyczna teologie i jej wyso-
ce abstrakcyjne, metafizyczne nauczanie o przymiotach Boga; i catkowicie
zgodnie z my$lg Pisma Swietego nazwata mitosierdzie najwiekszym i naj-
wyzszym z przymiotéw Boga i uznala je po prostu za absolutng Bozg do-
skonalos¢. Tym samym wpisala si¢ w dluga tradycje kobiecej mistyki. Wy-
starczy wspomnie¢ cho¢by Katarzyne ze Sieny czy $w. Terese z Lisieux” 7%.

Z kolei ks. dr Andrzej Trojanowski, chrystusowiec, ktéry z polecenia
ks. abpa A. Dziegi kierowal komisjg badajacg prawowiernos$¢ pism mi-
stycznych Alicji Lenczewskiej”, jasno okreélil ich przestanie. Bég przy-
pomina o mozliwo$ci wewnetrznego porozumiewania si¢ stworzenia ze
Stwdrca. Sposdb ten znany jest w duchowosci chrzescijanskiej i dostepny
jest kazdemu, cho¢ w réznym stopniu, kto sercem pragnie stucha¢ Boga.
W przypadku A. Lenczewskiej charyzmat ten rozwinal si¢ w stopniu nad
wyraz gltebokim. W swoich zapiskach odkryla swoja droge wiary, chwile
nawrocen i wiez z Bogiem. Zapisujac stowa, z ktérymi, jak wierzyla, zwra-
cal sie do niej Zbawiciel, uczynila je dostepnymi szerokim rzeszom wier-
nych, aby i oni mogli by¢ przemienieni ich mocg®.

78 'W. KASPER, Milosierdzie klucz do chrzescijariskiego zycia, Wydawnictwo Swiety Wojciech,
Poznan 2016, s. 62.

7 Zob. przypis 54.

8 Drogi Czytelniku! Juz przy pierwszym zetknigciu sig¢ z niniejszq ksigzkg zorientujesz sie, Ze nie
sposob jej przeczytac od razu, jednym tchem, kazde zdanie wymusza potrzebe zatrzymania
sig i zastanowienia. Kazde porusza, mniej lub bardziej, przy pierwszej i kolejnej lekturze.
Drzieje si¢ tak, poniewaz prawdziwy Autor tej ksigzki ma do powiedzenia o wiele wigcej, niz
potrafilibysmy pojgc. Ponadto, to On sam sprawil, ze stowa te napotykajg w naszych sercach
swego rodzaju przedwstgpne zrozumienie. Ujawniajg one gleboko ukrytqg w nas, lecz dotgd
jakby nie ujawniong i nie przyswojong, duchowq tresc. W istocie rzeczy bowiem mamy
tutaj do czynienia z prawdq Ewangelii, przedstawionej wlasnie w tej specyficznej formie, jak
prezentuje Stowo Pouczenia, w: A. TROJANOWSKI, Drogi Czytelniku, w: SP s. 9;
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Zakonczenie

Z przeprowadzonych badan wynika, iZ w powstawaniu pism $w. Sio-
stry Faustyny Kowalskiej i Alicji Lenczewskiej wyraznie zarysowujg si¢
czynniki ludzki i nadprzyrodzony. Po pierwsze ich zmudna, podejmowana
w ukryciu praca oraz bezposredni wptyw ojcow duchowych, bt. ks. Micha-
ta Sopocki i ks. Waltera Rachwalika. Po drugie, z oswiadczen mistyczek
wynika, ze inicjujac prowadzenie zapiskéw, odpowiedzialy na udzielone
im w prywatnym objawieniu polecenie samego Boga. Nadprzyrodzona
warto$¢ Dzienniczka, Swiadectwa i Stéw Pouczenia znalazta potwierdzenie
w imprimatur udzielonym na ich druk przez kard. Franciszka Macharskie-
go i bpa Henryka Wejmana.

Streszczenie

Do grona mistyczek polski naleza §w. Siostra Faustyna Kowalska (1905-
1938) i Alicja Lenczewska (1934-2012). Po ich $mierci, za zgoda pasterzy
Kosciota opublikowano ich duchowe zapiski, w ktérych utrwalily wiasne
nadprzyrodzone doswiadczenia oraz pouczenia Boga skierowane do Jego
wyznawcow. Dzienniczek, Swiadectwo i Stowo Pouczenia zostaly uznane za
perty pism mistycznych.

Stowa kluczowe: Geniusz Boga, sekretarka Krola Mitosierdzia, oblubienica Boga.

The genesis of the writings of St. Faustina Kowalska
and Alicja Lenczewska

Summary

The group of Polish mystics includes St. Sister Faustina Kowalska (1905-
1938) and Alicja Lenczewska (1934-2012). After their death, with the con-
sent of the Church’s Pastors, their spiritual records were published, in
which they recorded their own supernatural experiences and God’s teach-
ings to His followers. The Diary, the Testimony and the Word of Instruc-
tion have been recognized as pearls of mystical scriptures.

Keywords: The genius of God, secretary of the King of Mercy, the bride of God.
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HOMILETYKA

KS. WOJCIECH TUROWSKI

BOZA CHWALA I ZBAWIENIE CZLOWIEKA
CELEM PRZEPOWIADANIA HOMILIJNEGO

Tresé: Wstep. 1. Wybrane tresci do gtoszenia chwaly Bozej, 1.1. Chwata Boza atrybutem Boga, 1.2. Chwata
Boza w dziele zbawczym Chrystusa, 2. Homilia miejscem gloszenia chwaty Bozej, 2.1. Uwzgledniaé
kontekst liturgiczny, 2.2. Pomoc w osiagni¢eiu zbawienia, ,,aby serce patato”, Zakonczenie.

Wstep

W Psalmie 115. czytamy: ,,Nie nam, Panie, nie nam, lecz Twemu imie-
niu daj chwale za Twoja taskawos¢ i wiernos¢!” (Ps 115,1). Poczatek psal-
mu 115. jest jednym z wersetéw Psalterza, ktory na stale wszedt do co-
dziennej modlitwy Ko$ciota i mowy chrzescijanskiego ludu. Sklania on
bowiem do przezwyciezania naszych antropocentrycznych i egoistycznych
dazen umotywowanych skutkami grzechu pierworodnego. Ukierunkowu-
je wszystkie modlitwy i intencje oraz ksztaltuje podejmowane dziatania
w perspektywie wypelnienia woli Bozej i wzrostu Bozej chwaly w $wiecie.
Najpelniej dokonuje si¢ to przez liturgi¢ Kosciola. Sama liturgia, jak i gto-
szona w niej homilia sg publicznym kultem oddawanym Bogu, gdzie doko-
nuje si¢ dzielo zbawienia w Chrystusie i oddawana jest chwata Ojcu przez
Jezusa w Duchu Swietym.

Zawsze przed Kosciotem sta¢ bedzie zadanie wychowania wiernych
do poglebionego i pelnego uczestnictwa w liturgii a z tym zwigzania jest
chwala Boza. Jest to zadanie urzeczywistnienia niedosciglej postawy Jezusa,
ktéry przyszed! na $wiat, postuszny woli Ojca i w ten sposéb oddal Mu
chwale. Zrédlem tej chwaly bylo szczegélne zjednoczenie Ojca z Synem,
a najbardziej zajasniata chwata z wysokosci krzyza Chrystusa. Homilia
jest tym wydarzeniem, w ktérym wiernym udziela si¢ Duch Chrystusa

Ks. dr Wojciech Turowski - kaplan diecezji fomzynskiej, wykladowca homiletyki w WSD
Lomza, obecnie jest zainteresowany recepcja zywego stowa i odczytywanego stowa na ambonie.
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zmartwychwstalego, aby przypomina¢ im wielkie dzieta Boze.

Przepowiadanie homilijne nie jest odmienne fundamentalnie od pro-
klamacji biblijnej czy modlitwy eucharystycznej, ktéra w liturgicznych
znakach wzywa do wiary w Jezusa; uobecnia Jego dzieto odkupienia doko-
nane na drzewie krzyza i oddaje Bogu chwale. Zatem sprawowana liturgia
Ko$ciota i gtoszona w niej homilia sg publicznym kultem, gdzie realizowa-
ne sg dwa cele: zbawienie czlowieka i oddawanie czci Bogu. Homilia pod-
czas celebracji' liturgii pierwszy z nich realizuje w gloszeniu zbawczego
kerygmatu, oredzia Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego. Skladany kult
dazy do uswiecenia ludu, przekazania Bozej faski, a co za tym idzie, odda-
nie Bogu chwaly.

W artykule podejmiemy refleksje nad tym, co nalezy zrobi¢, by osiagna¢
cele przepowiadania, jakim jest chwala Boza i zbawienie czlowieka.

1. Wybrane tresci do gloszenia chwaly Bozej

Podstawowa sprawg jest chwali¢ Pana podczas gloszenia stowa Bozego,
na Jego chwale. Nie jest to tautologia, ale wezwanie posoborowe dla wspot-
czesnego przepowiadania®. Na poczatku kaznodzieja musi wiedzie¢, czym
jest chwata Boza, powinien umiec ja opisa¢, by mdc wykorzysta¢ w odpo-
wiedni sposéb w homilii.

Chwala Boga jest wlasciwoscig Bozej natury. Jest ona wspaniatoscia
i picknem Jego zycia, Jego prawdziwej i nieskoniczonej mitosci, Jego mi-
tosierdzia, dobroci, zyczliwosci i innych doskonatosci. Odblask jej jasnieje
w pigknie stworzenia. Bozej chwaly nie mozemy powigkszy¢, stworzenie
nic nie moze doda¢, czego by nie mial Stworca. Najwyzej to, co otrzymu-
jemy w darze, mozemy podzieli¢ z innymi, niejako pusci¢ w obieg, jak bi-
blijng ,,min¢™. Na poczatku warto zastanowic sig, co to znaczy ,,przynosic’,

! Slowo celebracja - tak samo, jak celebra, koncelebra, celebrowanie, celebracyjny, celebrans,
celebrant, cele-bret, celebryt (albo celebryta), celebrytka — pochodzi od tacinskiego czasow-
nika celebrare, ktory znaczy: czgsto odwiedza¢, zwiedzaé, komus licznie towarzyszy¢, ttum-
nie otacza¢, co$ uroczy$cie wykonywac, obchodzi¢, swiecié, czcié, ozywiaé, ogdlnie dawaé
poznac, chwali¢, wielbi¢, stawi¢, rozglaszaé, rozpowszechniad, zob. K. Kumaniecki, Stownik
tacirisko-polski, Warszawa 1997, s. 81-82; por. M. Szymczak (red.), Stownik jezyka polskiego
A-K, Warszawa 1995, s. 221. W jezyku liturgicznym funkcjonuje do dzisiaj pojecie celebry,
rozumiane jako obrzedy liturgiczne lub ich odprawianie

> Zob. Sobdér Watykanski II, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum concilium (KL) 10,
33.

3 Por. Lk, 19,11-28.

220



Boza chwala i zbawienie czlowieka celem przepowiadania homilijnego

»glosi¢’, ,oddawac¢” chwale Boza. W Encyklopedii Katolickiej pod hastem
»chwala Boza” odnajdujemy nastepujaca definicje: ,,majestat Boga (zhipo-
stazowany), czyli uwidocznione w dziele stworzenia jego potega i okaza-
tos¢, a w dziele zbawienia jego $wieto$¢, stanowigce dla cztowieka podsta-
we oddawania czci religijnej i jednoczesnie wplywajace na typ jego posta-
wy religijnej w odniesieniu do Boga™.

Powyzsza definicja zwraca uwage, na Boga, ktérego atrybutem jest
chwata nie do wypowiedzenia, jest ona synonimem jego obecnosci, ma-
jestatu, widoczna w pigknie i potedze dziela stworczego. Zatem ,,glosi¢”
chwate to po prosto méwic o niej. Odrebng sprawa jest historia zbawie-
nia, ktéra w chwale Bozej widzi doskonalos$¢ i §wieto$¢ Boga. W liturgii,
w kulcie Ko$ciofa ,,oddawana” jest chwata Bogu. Tak rozumiana chwala
Boza, wplywa na postawe religijng cztowieka w taki sposoéb, ze chce on
wejs¢ w interakeje z objawiajacym i zbawiajacym Bogiem, by oddac¢ nalez-
ng chwale oraz ,,przynosi¢” owoce zbawienia — osobistej $wigtosci.

Problematyka chwaly Bozej jest tak obszerna, bogata tresciowo, ze na-
lezy ja zawezi¢ do wybranych tresci.

1.1. Chwala Boza atrybutem Boga

Podstawowg sprawg jest, by glosiciel stowa Bozego wiedzial, czym jest,
w rzeczy samej, w tresci chwala Boza, ktora jest przymiotem Boskim, atry-
butem Stworcy. Warto zacza¢ od imienia Bozego, w ktorym ukryta jest
chwala w objawionym przez samego Boga imieniu ,,Jestem” (Wj 3,6). Ka-
techizm Ko$ciota Katolickiego w tym imieniu ,,Jestem” wskazuje na samo
objawiajacego si¢ Boga, a zarazem skrywanie swojej tajemnicy. Objawia-
jac Mojzeszowi swoje tajemnicze imi¢ JAHWE (JHWH), ,,Ja Jestem Tym,
Ktory Jest’, ,,Ja Jestem Tym, Ktory Jestem” lub ,,Ja Jestem, Ktory Jestem”,
Bog méwi, kim jest i jakim imieniem nalezy Go wzywac. To imi¢ Boze jest
tajemnicze, tak jak Bog jest tajemnica. Imie to oznacza nie tyle ,,by¢” lub
»istnie¢”, w sensie metafizycznym, ile raczej dynamiczng obecnos¢: ,,by¢
aktywnie”, ,,by¢ skutecznie” I wlasnie w dzialaniu Boga i relacji, jaka na-
wiazuje z Mojzeszem, objawia si¢ chwata Objawiajacego sie JESTEM. Jest
ono imieniem objawionym, a zarazem w pewnej mierze uchyleniem sie¢
od ujawnienia imienia, i wlanie przez to wyraza ono najlepiej, kim jest
Bog, ktéry nieskonczenie przekracza to wszystko, co mozemy zrozumiec

* S. Synowiec, Chwala Boza, w: Encyklopedia Katolicka, Tom 3, kol. 429, Lublin 1979.
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lub powiedzie¢ o Nim; jest On ,,Bogiem ukrytym™ a zarazem jest On Bo-
giem, ktory staje sie bliski ludziom przez podobienstwo stworzenia do Jego
Stwdrcy, zaangazowania si¢ samego Boga®. Imie to mowi o niewymowne;j
chwale Boga, ktéra wynika ze §wiadomosci wigzi, jaka powstaje miedzy
ludzmi, czy to na skutek wlasnej aktywnosci, czy tez aktywnosci innych,
w tym przypadku Boga. Ten, kto ma chwale, jest znaczacy, emanuje wspa-
nialoscia, przewaznie tak jest odbierany przez innych. Dlatego zachwyco-
ny wielkimi dzietami, ktére Bog uczynil Izraelitom, Mojzesz odwaza si¢
prosi¢ o ukazanie chwaly Bozej. ,,I rzekl [Mojzesz]: «Spraw, abym ujrzal
Twoja chwale»” (Wj 33,18). Uzyty tu rzeczownik hebrajski kabot na okre-
Slenie ,,chwaly” nalezy odczytac jako ,wspaniato$¢” i ,,czes¢””. Gtéwna tre-
$cig chwaly Boga nie jest Jego wizualna wspanialo$¢, lecz znaczacy wymiar
Jego obecnosci. Ta objawiajaca si¢ w chwale obecnos¢ Boga przyjmuje zna-
czenie odpowiednio do potrzeb tych, wobec ktérych Bog si¢ objawia. Wiel-
kos¢ chwaly, $wietosci imienia JAHWE powodowata, iz w wiekach bezpo-
$rednio poprzedzajacych przyjscie Jezusa imie Boze wymawial juz tylko
arcykaptan i tylko raz w roku — w Dniu Przebtagania. Nie wypowiadano go
z powodu troski o przestrzeganie drugiego przykazania Dekalogu. W mo-
dlitwie i w glo$nej lekturze tekstéw Pisma Swietego zastepowano je przez
tytut ,,Pan™.

Imig Jezus, rowniez jest imieniem kryjacym chwate Boza. Etymologicz-
nie hebrajskie imi¢ Jezus ttumaczy sie jako ,,Jahwe zbawia” Oznacza to, ze
samo imie okreslalo juz Jego misje i postannictwo, do ktérego byt powota-
ny przez Ojca, ma zbawi¢ lud od jego grzechéw’. Chwata i niepojeta moc
imienia Jezus jest w tym, ze objawia je sam aniol z nieba'®. Znaczenie tego
imienia jest uwydatnione przez znaczaca nieobecno$¢ w niej petniejsze-
go, tytularnego okreslenia: ,,Jezus, Chrystus Syn Bozy”. W imie Syna Boze-
go i w mocy imienia Jezus apostolowie beda glosi¢ Ewangelie, uzdrawia¢
chorych, wypedza¢ zte duchy". Przez Jezusa Bog przyblizyt si¢ do swego

5 Por. 1z 45, 15;Sdz 13, 18.

¢ Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), Pallottinum 2020, 206.

Por. J. Seremka, Paradygmat zbawczej obecnosci wyzwolenia: imig Boga Ehjeh-Jhwh, ,,Jestem-

-On jest” (Wj 3,14-15 / Wj 34,6-7), w: ,,Studia Bobolanum” 29 nr 2 (2018), s. 149.

Por. A. Malina, Jedyne Imig przynoszgce zbawienie, w: ,Poznanskie Studia Teologiczne”

32(2018), s. 106.

°  Por. Mt 1,21.

10 Por. Mt 1,20.

" Zob. ,W imi¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, powstan i chodz” (Dz 3,6; por. 3,16; 4,10).
Piotr uzdrawia Eneasza, zwracajac si¢ do niego: ,,Jezus Chrystus ci¢ uzdrawia, wstan i za-
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stworzenia, a z Nim Boza chwala i faska, co najpelniej objawi imie¢ Emma-
nuel, czyli ,Bég z nami” (Mt 1,23). Wlasnie dlatego imig¢ Jezusa przewyzsza
wszelkie imiona, jest pelne chwaty Bozej. Ono stalo si¢ ,,imieniem ponad
wszelkie imiona”. Na to imig¢, méowi §w. Pawel w Liscie do Filipian, zegnie
sie kazde kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych. I wszelki je-
zyk wyzna, ze Jezus Chrystus jest PANEM, ku chwale Boga Ojca'.

Zatem bogactwo znaczeniowe Boskich imion, ktére wystepuje na kar-
tach Biblii, powinno by¢ inspiracja do gloszenia z ambony wiekszej chwaty
Bozej.

Innym atrybutem chwaly Bozej jest stworzenie calego wszechswiata. Juz
Stary Testament Boza chwale widzial we wszystkich dzietach Jahwe, poczy-
najac od dzieta stworzenia, wybodr Izraela na swoj lud, przez liczne teofa-
nie’’. Bog objawil siebie i swoja wole przede wszystkim poprzez swoje dzie-
to stworzenia. Przekonanie to znalazto swdj wyraz w stowach psalmisty:
»Niebo ogtasza chwale Boga, firmament obwieszcza dzieto rak Jego. Dzien
dniowi przekazuje stowo, noc nocy oznajmia nauke” (Ps 19,2-3). Objawie-
nie Boga i Jego chwala ma charakter trwaly, nieustanny. Podobnie w Psal-
mie 8, gdzie budzace zachwyt niebieskie ciala §wiecace zostaly ukazane
jako ,dzieta Bozych palcéw™: ,Gdy patrze na niebo, dzieto Twoich palcow,
ksiezyc i gwiazdy, ktére utwierdzites..” (Ps 8,4). To wszystko, co cztowiek
podziwia, sklania go do wychwalania Stwércy, gdyz sam zdaje sobie spra-
we, ze pigkno stworzonego $wiata jest jednoczes$nie wiadectwem blasku
chwaly Bozego i milosierdzia wobec stworzenia: ,,Czym jest czlowiek, ze
o nim pamigtasz, i czym - syn cztowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?” (Ps 8,5).
Przedstawiony w psalmach $wiat, jako stworcze dzielo Boga'*, opowiada
réwnoczes$nie o Bozych przymiotach, takich jak wszechmoc'®, madros¢',

$ciel swoje 16zko!” (Dz 9,34). W modlitwie zgromadzeni zwracaja si¢ do Boga stowami:
»1y wyciaga¢ bedziesz swa reke, aby uzdrawiac i dokonywac znakéw i cudéw przez imig
$wigtego Stugi Twego, Jezusa” (Dz 4,30). ,Nawet demony s3 nam poddane w Twoje imi¢”
(Lk 10,17; por. Mk 9,38). W Filippi Pawel, uwalniajac kobiete od zlego ducha, wypowiada
stowa: ,,Rozkazuje ci w imi¢ Jezusa Chrystusa, abys z niej wyszedl” (Dz 16,18; por. Mk 16,17).

2 Por. Flp 2,8-11, por. D. Kwiatkowski, Pochodzenie i teologiczne tresci Litanii do Najswietszego
Imienia Jezus, w: ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 32(2018), s. 170.

B Przykladem teofanii byt Namiot Spotkania (Wj 29,43; 15-16; Pwt 4,11-12), §wiatynia jero-
zolimska (1 Krl 8,11), $wietlista posta¢ podobna do czlowieka (Ez 1,26).

4 Por. Ps 104; 124,8; 145,5; 146,6.

5 Por. Ps 74,12-17; 89,6-16.

16 Por. Ps 104,24.
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dobro¢" i wiernoéc'®. Boze dzieto stworzenia wzbudza podziw czlowieka
dla wielkosci Stworcy"™, a takze sktania go, by obdarzyt dobrego Boga bez-
granicznym zaufaniem i oddat Mu chwate®.

Pochwala stworzenia, a co za tym idzie Stworcy, moze by¢ dobrg plasz-
czyzng komunikacyjng kaznodziei ze stuchaczami, ktérzy sami odczuwaja,
ze sg czescia wielkiego wspanialego dzieta, Zywego organizmu, jakim jest
$wiat, ktory ciagle podlega przemianom.

Do chwalenia Boga za dziefa stworcze zacheca papiez Franciszek w En-
cyklice Laudato si’, pisze tam tak: ,,Psalmy czesto zachecajg czlowieka do
chwalenia Boga Stworcy: «On rozpostart ziemi¢ nad wodami, bo Jego faska
na wieki» (Ps 136, 6). Ale zachecajg do uwielbienia rowniez inne stworzenia:
«Chwalcie Go, stonce i ksigzycu, chwalcie Go, wszystkie gwiazdy swiecace.
Chwalcie Go, nieba najwyzsze i wody, co s3 ponad niebem: niech imie
Pana wychwalajg, On bowiem nakazal i zostaly stworzone» (Ps 148, 3-5).
Istniejemy nie tylko dzieki mocy Boga, ale takze wobec Niego i z Nim.
Dlatego Go uwielbiamy”(Laudato si’,72). ,Bo z wielkoéci i pigkna stwo-
rzen poznaje sie przez podobienstwo ich Stworce” (Mdr 13,5).

Atrybutem chwaly Bozej jest pigkno i dobro, to klasyczne transcenden-
talia*, sg to kategorie zaczerpnigte z filozofii a dokladnie z estetyki i ety-
ki, z nauk, o ktorych nie miejsce, by si¢ zagtebiac. Refleksja na nasz uzy-
tek niech bedzie ogdlna, ukierunkowana na Boga — Zrédto i Praprzyczyne
piekna i dobra zaistniatego w $wiecie, ktdrego cztowiek, jako stworzenie,
jest czastky i zarazem jego odbiorcg. Platon twierdzil: ,,Swiat bowiem jest
rzeczg najpigkniejsza sposrod zrodzonych, a jego budowniczy jest najdo-
skonalszg z przyczyn”. W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,,A Bog widzial, ze
wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Tak konczy si¢ opis
kazdego Bozego dzieta. Dobre w rozumieniu hebrajskiego fow - to nie tyl-
ko dobro w znaczeniu moralnym, chodzi tu takze o dzielo, o ktérym moz-
na powiedzie¢, ze jest doskonale; zostato perfekcyjnie wykonane. Innymi
stowy: widzial, ze bylo pigkne®. Pigkno jest wtasnoscig ontologiczng bytéw,

7" Por. Ps 65,10-14.

8 Por. Ps 56,6; 119,8-9.

¥ Por. Ps 8,5-7; 65,6-9.

2 Por. Ps 55,11.21; 75,26-28. Por. P. Auvray, Stworzenie, w: Stownik teologii biblijnej,
red. X. Léon-Dufour, Poznan - Warszawa 1982, s. 911.

* G. Mitrowski, Transcendentalne kategorie filozofii: prawda, dobro, pigkno, w: Folia Philoso-
phica, T. 11, red. J. Banika. Katowice 1993, s. 63.

* Platon, Timajos 29 a, ttum. P. Siwek, Warszawa 1986, s. 35.

# Por. K. Bardski, Zdumienie i zachwyt, w: ,,Pastores” 32/3(2006), s. 21.
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podobnie jak jedno$¢, prawda i dobro. Pigkno i dobro zostajg utozsamione
ze sobg, bo: ,,co dobre, to i pigkne”. Jedno i drugie jest najwyzszym celem
pragnien, dazen i milosci, dopiero wtedy ,Zycie jest co$ warte [...], gdy
cztowiek pieckno samo w sobie oglada®**. W jego blasku (tj. pigkna) mo-
zemy dostrzec blask taski, a takze wolnosci, $wiatlosci i bezinteresowno-
$ci, ktére wspolnie zapraszajg kazdego czlowieka, by uczestniczyl w podzi-
wianiu i celebrowaniu §wiata. Dodatkowo wszystkie rzeczy okazujg swo-
ja wdzigczno$¢, poniewaz sg $ladem, ale takze kopig pigkna Trynitarnego.
»Dobro méwi o tym, czego czltowiek pragnie, piekno za$ bardziej mowi
o blasku i §wietle ujawniajacej si¢ w nim doskonatosci”*.

Do wychwalania pigkna, ktérego zrédlem jest Bog, zachecat $w. Bona-
wentura w stowach: ,,Slepcem jest wigc ten, do kogo nie dociera blask bi-
jacy z rzeczy stworzonych. Gluchy jest ten, kto nie styszy tak poteznego
wolania. Niemy jest ten, kto nie wystawia Boga za te wszystkie skutki. Glu-
pi jest ten, ktéry mimo takich wskazdwek nie zauwaza pierwszej zasady.
Otworz wiec oczy, nakton duchowe uszy, rozwiaz swoje usta i przytoz swo-
je serce, aby$ we wszystkich stworzeniach zobaczyl, ustyszat, pochwalil,
ukochal, uszanowal, uwielbil, i uczcit swojego Boga, by przypadkiem nie
powstal przeciw tobie caly §wiat™*. Zatem zadaniem czlowieka jest odwro-
cenie si¢ od §wiata zmystowego i skierowanie w strong¢ §wiata mysli, siedzi-
by niewidzialnego pickna. Swiat widzialny jest pickny tylko dzieki temu, ze
odzwierciedla w sobie piekno niewidzialne, duchowe®.

Homilista winien by¢ ukierunkowany na afirmacje dobra i piekna, by¢
wrazliwym ich odbiorcy, ale réwniez ukazywac je w $wietle teoestetycz-
nym, w nurcie estetyki teologicznej. Ona ma pozytywnie okresla¢ standar-
dy pigkna, ktore sg wlasciwe dla objawienia Bozego, widoczne w przestrze-
ni ludzkiej historii, w literaturze, muzyce czy tez w szeroko pojetej huma-
nistyce. W teoestetyce dostrzegalne jest to, co ze swojej natury pozostaje
niewidzialne?®. W ten sposéb przywraca sie piecknu jego wlasciwe miej-
sce, poniewaz jest ono przemozna i porywajacg manifestacjg wspanialosci

*  Por. Platon, Uczta 201 b ¢, thum. W. Witwicki, Warszawa 1982, s. 98; 211 d, s. 116.

»  R. Kimsza, I wszystko, co stworzyl Bég bylo piekne... Teologia pigkna, ,Rocznik Teologii Ka-
tolickiej”, Tom 3 Rok 2004, s. 106.

% Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Droga duszy, Poznan 2001, s. 29.

¥ Por. M.M. Baranowska, Pigkno ptaszczem dobra. Od Plotyna do Strézewskiego i Tischnera,
»Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein - fenomen dobra” nr 13/14 Poznan
2015, s. 66.

# J. Adamkiewicz, J. Ratzingera/Benedykta XVI teologia pigkna. Zalozenia, tresci, perspektywy,
Katowice 2017, s. 89.
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Boga — Najwyzszego Pigkna — w $wiecie i historii. Wspanialy Bog na prze-
strzeni historii zbawienia objawia si¢ w okreslonym celu, tzn. wprowadze-
nia ,piekna” w przestrzen chaosu grzechu, jego ,brzydote” powodowang
dzialaniem grzesznego czlowieka. Dokonuje tego ostatecznie przez Jezusa
Chrystusa, ktory za posrednictwem wystuzonej i darmowo udzielanej faski
prowadzi cztowieka, a przez niego $wiat, do ,uczestniczenia w postaci Bo-
zej”. Dzigki Jezusowi Chrystusowi i Jego fasce — dzietu odkupienia - czlo-
wiek moze uczestniczy¢ we wspanialo$ci Bozej, o ile osobiscie ,,przemienia
sie w posta¢ Chrystusa” (Ga 4, 19)*. W tym miejscu trzeba stwierdzi¢, ze
tam, gdzie jest wiara, tam tez wybrzmiewa pigkno i wspaniato$¢ Boga, ktd-
ry ukazal si¢ nam w Jezusie Chrystusie. Kaznodzieja winien stawia¢ gtosno
pytanie: Czy Koscidl, ktérym jestesmy tu i teraz, jest pickny i zdolny do
promieniowania pigknem Boga i czy to piekno glosi?

1.2 Chwala Boza w dziele zbawczym Chrystusa

W Nowym Testamencie chwala Boza wigze si¢ z osobg Jezusa Chrystu-
sa. On ,,jest odblaskiem jego chwaly i odbiciem jego istoty” (Hbr 1,3). Na
obliczu Jezusa odbija si¢ chwala Boza®. Chwala Boza objawiala si¢ przez
cale zycie Jezusa od zwiastowania, kiedy Duch Swiety ocienit Maryje; w ta-
jemnicy narodzenia, kiedy aniolowie gtosili chwate na wysokosci Bogu,
o$wiecajac nig pasterzy. W tym misterium ,,Stowo stalo si¢ cialem i za-
mieszkalo wéréd nas. I ogladaliémy Jego chwale” (J 1,14) zapisat Jan Ewan-
gelista. Zdanie to wyraza prawdeg, iz postany przez Ojca Syn jest w swej
osobie chwalg Boga, ktéra zstapita na $wiat. Widziat jg starzec Symeon,
kiedy bral w ramiona Dziecigtko Jezus. Wtedy chwata Boza byta spelnie-
niem obietnicy przygotowanej przez Boga wobec wszystkich narodéw, ze
to Dziecie bedzie §wiatlem na o§wiecenie pogan i chwalg Izraela’’. Ta sama
chwata byla obecna przy chrzcie, kiedy Duch Bozy w postaci gofebicy zsta-
pil na Jezusa i stycha¢ bylo glos z nieba; ,,Ten jest mo6j Syn umitowany,
w ktéry mam upodobanie” (Mt 3,16-17). Podobnie wydarzylo si¢ na gérze
Tabor, podczas przemienienia. Tam Boza chwala widoczna byta w calym
niezwyktym zjawisku, ktére wywotato bojazn Boza u apostotéw. Oblicze

# Por. J. Krolikowski, Teologia pigkna, w: http://ptm.rel.pl/files/bi_ma/bm13/bm13_08kroli-
kowski.pdf (odczytano 12.09.2021).

3 Por. 2 Kor 4,6.

3 Por. Lk 2,31-32.
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Chrystusa jasnialo jak stonce a odzienie stalo sie¢ biate jak swiatlo*. Wresz-
cie chwata widoczna byla w osobie samego Syna Bozego i w Jego dziatal-
nosci, w Nim mieszkata i objawiala madros$¢ Boza, byty to stowa pelne
wdzigku oraz moc znakéw i cuddw, ktore Jezus dziatal®. Najbardziej chwa-
ta Boza objawila sie w godzinie meki, $mierci i Zmartwychwstania Chry-
stusa. Godzina $mierci Jezusa jest godzing zbawienia $wiata i objawieniem
sie chwaly w wyjatkowy sposob, w tajemnicy krzyza. ,Krzyz objawia si¢
jako tajemnica, w ktorej Bog w Jezusie Chrystusie odstania przed ludzmi
swoje promieniujgce chwalg serce. Bog otacza siebie chwala w wiernej re-
alizacji zbawczego zamystu, nawet za cene $mierci swojego Syna na krzy-
zu”**. To godzina chwaly, w ktdrej Jezus Chrystus ,,umilowawszy swoich,
ktdrzy byli na $wiecie, do konca ich umitowal” (J 13,1). Chwala jasnieje
w milosci Jezusa do grzesznikéw, ktdrzy przez grzech oddalili sie od Boga
do tego stopnia, Ze nie odczuwajg juz Jego obecnosci. Doswiadczyl tego
Jezus — osamotniony, opuszczony przez Ojca w godzinie meki. Jedynie mi-
tos¢, ktéra Go rozpalata od $rodka, ogien Ducha Swietego, ktéry mimo od-
czuwalnego osamotnienia Jezusowego, ten Ogien — Bozy Duch - jednoczy
Jezusa z Ojcem. Tenze Duch pozostaje wigzig mitosci migedzy Ojcem i Sy-
nem i sprawia, ze w misterium $mierci Syna Czlowieczego jasnieje chwata.
Dzieki Duchowi Swietemu méwimy o chwalebnej $mierci Jezusa Chrystu-
sa, ktora niesie $wiatu zbawienie.

Kolejny wazny etap w dziele odkupienia to zmartwychwstanie. Jezus Chry-
stus byt zabity a po trzech dniach zmartwychwstal, o czym zaswiadczajg nie-
wiasty, ktore wezesnym rankiem, gdy jeszcze byto ciemno, byty u grobu i zasta-
ty kamien odsuniety, a w grobie nikogo nie bylo. Przez zmartwychwstanie Syn
wszedt do chwaly Ojca, ktéra mu dal Ojciec przed zalozeniem $wiata®. Chwa-
lebne bylo Jezusowe wniebowstgpienie, gdzie apostolowie otrzymali mandat
misyjny*® i byli $wiadkami paschalnego wydarzenia. W tym chwalebnym wy-
darzeniu ,wniebowstgpienie”, w odréznieniu od ,,wniebowziecia’, wskazuje na
aktywnos¢ Jezusa — méwi sig, ze bedac Bogiem, Jezus osiagnal niebo swoja
wiasng mocg. W tym miejscu przypomina si¢ popularne rozréznienie: Jezus

2 Por. Mt 17,2.

»A wszyscy przy$wiadczali Mu i dziwili si¢ pelnym wdzigku stowom, ktdre ptynely z ust

Jego” (Lk 4,22).

3 M. Pyc, Pascha Jezusa Chrystusa objawieniem chwaly Boga w ujeciu Hansa Ursa von Baltha-
sara, w: ,Studia Gnesnensia” Tom XXX (2016), s. 56.

Por. Lk 24,26;]17,24;] 20 1-9.

% Por. Mt 28,19; Mk 16,15.
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historii — Chrystus wiary. Niektorzy teologowie wysuwaja teze, ze to, co ,,Jezu-
sowe” w Zbawicielu, zostato wskrzeszone z martwych przez Boga, natomiast
to, co ,,Chrystusowe”, moglo zmartwychwsta¢ wlasng mocg. To, co w Jezusie
ludzkie, poddato si¢ w pelni woli Ojca — a to, co boskie, przenikneto swa moca
ludzko$¢™. T w ten sposob Boskiej chwaty dostepuje wszelkie stworzenie, be-
dac w nadziei osiggnigcia chwaly nieba. Niebo jednak to co$ wigcej, niz tylko,
jakby si¢ mogto wydawac¢, ,,dom” Boga, czyli cel i sens wszelkiego istnienia.
Tam Jezus wywyzszony peten chwaly zasiada na tronie, aby sta¢ sie eschatolo-
gicznym Sedzig w dniu paruzji.

Chwalebne wydarzenia: §mier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie
mogly stac si¢ wydarzeniami zamykajacymi zbawczg dziatalno$¢ Jezusa. Jed-
nak z woli samego Jezusa Jego odejscie do Ojca nie koniczy procesu zbawia-
nia $wiata, ktéry rozpoczat swa publiczng dzialalnoscig a apogeum nastapito
w Godzinie, dla ktorej przyszedt na ten $wiat, to jednak dzieto przynoszace
chwate Bogu i zbawienie ludziom trwa w Eucharystii, ktéra zostala zapoczat-
kowana podczas Ostatniej Wieczerzy. Wtedy Jezus dokonat kilku symbolicz-
nych czynno$ci zwigzanych z chlebem i kielichem, ktére maja charakter ge-
stow wyrazajacych prawde o Jego ofiarniczo-zbawczym oddaniu si¢ uczniom
— Kosciotowi. Sg to takie gesty jak: modlitwa blogostawienstwa, skierowana
do Ojca; tamanie i rozdawanie chleba; jeden kielich dla wszystkich, stowa
nad chlebem i winem; stowa o krélestwie i Nowym Przymierzu. Nalezy
zauwazy¢, ze ofiara Chrystusa ma wymiar materialny, ale i duchowy. Odtad
bedzie skladana pod sakramentalnymi znakami, ale zawsze w tym samym
duchu - Chrystusa Shugi i Zertwy Ofiarnej — mitosci ofiarnej i z tym samym
oczekiwaniem; domagac si¢ bedzie od sktadajacego i uczestnikow liturgii tej
samej milosci, zakorzenienia w chrzescijanskiej egzystencji. Wszystkie te
gesty i sfowa nawiazujg do zbawczej dzialalnosci Chrystusa, sg no$nikami
zbawienia i oddaja chwale Ojcu®®. Od tej pory kazda Eucharystia jest anam-
nezg gestow i stéw uczynionych przez Jezusa w Wieczerniku®. W Euchary-
stii jest celebrowana chwata, jaka Chrystus oddaje Ojcu w Duchu Swietym,
w znakach liturgicznych i tekstach znajduje si¢ cala synteza naszego zbawie-
nia i chwaly, jaka oddaje Kosciét samemu Bogu.

Por. K. Jaworski, Wniebowstapienie Panskie w praktyce liturgicznej Ko$ciota, w: ,,Studia
Paradyskie”, t. 23, 2013, s. 92. ( 89-103)

Por. H. Witczyk, ,Godzina” Jezusa - ofiara zbawczej meki, Smierci i zmartwychwstania,
w: ,Verbum vitae” 8 (2003), s. 127.

¥ D. Kwiatkowski, Anamnetyczny wymiar liturgii Triduum Paschalnego w tekstach Mszatu
rzymskiego, w: ,Liturgia Sacra” 27 nr 1(2021), , s. 62.
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Peten chwaty bedzie dzien paruzji, kiedy ,,Syn Czlowieczy[...] przyjdzie
w chwale Ojca swojego razem z aniofami i §wietymi”(Mk 4,38). W Nowym
Testamencie paruzja oznacza takze powtorne przyjscie Chrystusa w chwa-
le. Chodzi tu o przybycie zbawiajace, ktére zakonczy Bozy plan zbawienia
i bedzie trwala obecnoscig Chrystusa z nami i nas z Chrystusem®. To po-
wtérne przyjécie nie bedzie zwyktym powrotem na koncu czaséw, ale jest
cigglym ukazywaniem si¢ na przestrzeni dziejow ludzkich. W tym znacze-
niu Jezus jest Panem historii*'.

Na zakonczenie tej cz¢$ci warto zauwazy¢, ze nauczanie Soboru Waty-
kanskiego II zakorzenione w Biblii i Tradycji Ko$ciota widzi chwale Boza
w paschalnym dziele Jezusa Chrystusa, w Jego Mistycznym Ciele, ktérym
jest Koscidt, postany do ludzi przez pasterska postuge gloszenia stowa Bo-
zego, sprawowanie sakramentéw oraz $wiadectwo zycia i przez modli-
twe, przyczynia si¢ do oddawania chwaly Bozej. ,,Ich bowiem postugiwa-
nie, ktére zaczyna si¢ od gloszenia Ewangelii, czerpie swg moc z Ofiary
Chrystusa i dazy do tego, by «cale to odkupione panstwo, to jest zgroma-
dzenie i spoteczno$¢ swietych, jako powszechna ofiara, zostalo ofiarowa-
ne Bogu przez Wielkiego Kaplana, ktéry w mece ofiarowal takze samego
siebie za nas, bySmy sie stali ciatem tak wielkiej Glowy». Celem zatem, do
ktoérego zmierzajg prezbiterzy przez postuge i zycie, jest chwata Boga Ojca
w Chrystusie. Chwala ta polega na tym, ze ludzie $wiadomie, dobrowol-
nie i z wdziecznos$cia przyjmuja dzieto Boze dokonane w Chrystusie oraz
okazuja je w calym swoim zyciu”*. Ojcowie soborowi widza, ze Bdg, dajac
ludziom udzial w swoim zyciu i zbawiajac ich, okazuje swa chwale®. Za-
daniem wyznawcy Jezusa jest uznawanie chwaly Bozej i stuzenie Mu. Jest
to przejawem prawdziwej madrosci, o czym pisat §w. Augustyn w dziele
»O panstwie Bozym™.

4 Por. 1 Tes 2,19; 3,13; 4,15; 5,23; 2 Tes 2,1.8; 1 Kor 15,23; ] k 5,7n; 2 P 1,16; 3,4.12; 1 ] 2,28;
Mt 24,3.27.37n.

1 Por. X. Leon-Dufour, Jezus Chrystus, w: tenze (red.), Sfownik teologii biblijnej, Poznan 1994,
s.351-352.

2 Sobor Watykanski IT, Dekret o postudze i zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis, 2.

# Por. T. Wilski, Chwata Boza, Encyklopedia Katolicka, tom 3, Lublin 1979, s. 433-434.

4 ,Dwie milosci wigc powotaly dwa panstwa: mito$¢ wlasna, posunieta az do pogardy Boga,
powotala panstwo ziemskie; milos¢ Boga za$ posunigta az do pogardzania sobg, powotata
panstwo niebieskie. Pierwsze szuka chwaly w sobie, drugie w Panu. Bo pierwsze pragnie
ja zdoby¢ u ludzi, dla drugiego za$ najwazniejsza chwalg jest Swiadek jego sumienia, Bog.
Tamto w chwale wlasnej podnosi glowe; to méwi do swojego Boga: «Ty jestes moja chwala».
Tamto w osobach wladcéw swych lub w ujarzmionych przez siebie narodach opanowane
jest przez zadze¢ panowania; w tym wszyscy stuza sobie w milosci wzajemnej: przetozeni
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2. Homilia miejscem gloszenia chwaly Bozej

Liturgia, ze swej natury, jest ukierunkowana na wielbienie Boga. Ho-
milia, bedgca czescig liturgii, powinna réwniez przyczyniac si¢ do tego
uwielbienia i oddania Bogu chwaly*. Publicznym kultem i oddawaniem
Bogu chwaly jest Eucharystia, jak o tym pisal w nastepujacych stowach
Pius XII: ,Pierwszym jest oddanie chwaly Ojcu Niebieskiemu. Od z16b-
ka az do $mierci Jezus Chrystus patal gorliwoscig o Bozg chwale. I ofiara
Jego Krwi na Krzyzu weszta do niebios jako wonno$¢ stodka. By taki hymn
chwaly nigdy nie ustawat w Ofierze Eucharystycznej, cztonki ciata taczg
sie z Glowa swoja i z Nim razem oraz z Aniotami i Archaniofami $piewa-
ja pie$n nie$miertelng, oddajac Ojcu Niebieskiemu pelng czes¢ i chwale”
(Pius XII, Encyklika Mediator Dei nr 63). Dokument podkresla role Ofiary
Eucharystycznej w ciagtym aktualizowaniu Bozej chwaly w liturgii, jasnie-
jacej w dziele Jezusa Chrystusa. Jesli tak, to homilia jest réwniez kultyczna
i oddajgca chwate Bogu, przez gloszenie zbawczego dzieta Chrystusa jako
Dobrej Nowiny.

Homilia prowadzi na spotkania z Bogiem w wierze i mifosci, o czym
poucza Sobdér Watykanski II apelujac o homilie zwigzang $cisle ze spra-
wowang liturgia, ktéra powinna zwiastowaé przedziwne dzieta Boze, czyli
misteria Chrystusa w liturgii, na wigksza chwale Boza*. Natomiast Ogoél-
ne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego (20.04.2000) stwierdza, ze pel-
niejsze zrozumienie i skutecznos$¢ stowa Bozego proklamowanego w czy-
taniach Pisma Swietego wzrasta dzieki zywemu wyktadowi, to jest dzieki

sprawujac piecze, a poddani okazujac postuch. Tamto miluje moc swoja w swych moznych,
to powiada do Boga swego: «Bede Cie milowalo, Panie, mocy moja!». Dlatego tez w ziem-
skim panstwie medrcy jego, zyjacy wedlug zasad ludzkich, zabiegaja o dobra swego ciala
albo swego ducha, albo tych dwojga; ci za$, co mogli pozna¢ Boga, «nie zlozyli Mu jako
Bogu czci ani dzigkczynienia, ale znikczemnieli w swoich myslach i za¢mione zostato ich
bezrozumne serce. Podajac si¢ za madrych» (to znaczy wynoszac si¢ ze swej madrosci, gdyz
owtadneta nimi pycha), «glupimi sig stali. I zamienili chwale niezniszczalnego Boga na po-
dobienstwo i obraz §miertelnego czlowieka, ptakow, zwierzat czworonogich i ptazéw» (bo
do uwielbienia tego rodzaju podobizn doszli albo przewodzac ludom, albo podazajac za
nimi); ,,oddawali cze$¢ i stuzyli stworzeniu, a nie Stworzycielowi, ktéry jest blogostawio-
ny na wieki”. W panstwie niebieskim natomiast nie ma innej madrosci jak tylko poboz-
no$¢, ktora oddaje prawdziwemu Bogu nalezng Mu czes¢ i oczekuje, by posrod spotecznosci
$wietych - nie tylko $wietych ludzi, lecz takze aniotéw - nagroda stalo si¢ to, «aby Bog byt
wszystkim we wszystkich» - $w. Augustyn, O paristwie Bozym. Przeciw poganom ksigg XXII,
Warszawa 1977, t. 2, s. 162-163.

#  A. Schwarz, Jak pracowad nad kazaniem, Warszawa 1993, s. 112.

4 Por. KL 35.
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homilii, ktdra jest czescig akcji liturgicznej (OWMR 29). Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze homilia z liturgii wyrasta, sama jest liturgig i do liturgii pro-
wadzi, a ta oddaje chwale Bogu i niesie zbawienie®.

2.1. Uwzglednia¢ kontekst liturgiczny

»Poniewaz homilia nieodlgcznie nalezy do liturgii, jest nie tylko po-
uczeniem, lecz takze aktem liturgicznym™®. Sam glosiciel stowa Bozego
musi by¢ swiadom swojej roli i postawionego przed nim zadania. Jest on
przewodniczacym liturgii, celebransem i narzednym podmiotem przepo-
wiadania, do niego nalezy gloszenie stowa Bozego lub do koncelebransa®.
Wynika to z teologii liturgii, wszystkie istotne czg¢sci Mszy §w. powinien
wykonywa¢ ten sam kaplan. Ten, ktéry zwoluje lud, przeprowadza go po-
przez wszystkie poszczegdlne misteria Mszy $w., gdyz jest dla ludu Bozego
jednocze$nie kaptanem, pasterzem i prorokiem. Kaptanstwo taczy w so-
bie obie czynnosci: celebracje stowa i celebracj¢ sakramentalnej pamiatki
- jedynej ofiary Jezusa Chrystusa — Eucharystii. To, co kaplan celebruje na
ambonie, jest czescig tego samego wydarzenia, celebrowanego na ottarzu.
Obie postugi musza si¢ uwidoczni¢ w osobie kaptana celebrujgcego Eu-
charystie. Kaptan, jesli podejmuje si¢ sprawowania Paschy, tzn. liturgicz-
nego przejscia przez misterium meki i zmartwychwstania, i do tej Paschy
zaprasza lud Bozy, to musi by¢ tez gotéw obdarzy¢ tenze lud stowem na-
pomnienia i pocieszenia®. Nalezy pamietac, Ze homilia nie jest jakims ze-
wnetrznym dodatkiem do Eucharystii czy heterogeniczng wstawka w prze-
bieg liturgii, lecz — jak juz to zostalo podkreslone - jej integralng czescia.
Zatem celebrans i zarazem glosiciel stowa Bozego jest wlaczony w litur-
giczny kult>'.

W Chrystusie B6g podarowal ludzkosci nowy kult. Liturgia Kosciota
wraz z przepowiadanym w niej sfowem Bozym ten kult aktualizuje. Co
prawda przez cale zycie Jezus oddawat chwale Bogu, jednak najdoskonalsza
chwate oddat Bogu w paschalnym dziele w swojej Mece, Smierci, Zmar-

¥ Por. A. Dragula, Homilia, czyli powrdt z wygnania, ,W Drodze” 9 (2004), s. 58.

% Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium homiletyczne
(29.06.2014), Pallottinum 2015, nr 4.

¥ Por. Ogélne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego (20.04.2000) nr 66.

A. Kalbarczyk, Celebracja homilii w kontekscie celebracji Eucharystii i niedzieli, w: ,Colloquia

Theologica Ottoniana” 1/2012, s. 72.

Por. L. Szewczyk, Homilia w liturgii, w: Umitowac Chrystusa. Program duszpasterski na rok

2002/2003, Katowice 2002, s. 255.
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twychwstaniu i Zestaniu Ducha Swietego. ,,0d tego czasu Ko$ciot nigdy
nie przestawal zbiera¢ si¢ na sprawowanie paschalnego misterium: czyta-
jac to, «co we wszystkich Pismach odnosito sie do Niego» (Lk 24,27), spra-
wujac Eucharystie, w ktdrej uobecnia sie zwycigstwo i triumf Jego $mierci,
i rownoczesnie sktadajac «dzieki Bogu za Jego dar niewypowiedziany» (2
Kor 9,15) w Chrystusie Jezusie, «<ku chwale Jego majestatu» (Ef 1,12), przez
moc Ducha Swietego” (KL 7). Sobér zwraca uwage na nieprzerwane trwa-
nie Kosciola na skfadaniu Eucharystycznej Ofiary, w ramach ktérej czytane
s Pisma, skladane jest dzigki Bogu Ojcu za dzieto Chrystusa - triumf Jego
$mierci, ktdére ozywia Koéciét przez moc Ducha Swietego a calg liturgie
prowadzi do oddania chwaly Bogu Ojcu.

Jakie zadanie ma do spelnienia czes¢ liturgii, ktéra jest homilia? W ra-
mach homilii ma przemdéwic¢ sam Chrystus. ,,Gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo
Swiete, On sam przemawia” (KL 7). Homilista przez $wiecenia kaptanskie,
spelniajac postuge liturgiczna, jest Alter Christus, ktéry jest obecny w sto-
wie Bozym i w glosicielu. Zadaniem homilisty jest doprowadzi¢ do osobi-
stego spotkania z Bogiem przez wiare, a nastepnie prowadzi¢ do Zycia sa-
kramentalnego we wspolnocie Kosciota. Glosiciel nie powinien swoja osoba
przystoni¢ Chrystusa, nie powinien tez pozosta¢ na plaszczyznie komenta-
rza, informacji ,,co dzis jest w czytaniach, o co tu chodzi’, gdyz liturgia nie
jest wyktadem akademickim, dlatego nie potrzeba blyszcze¢ elokwencja czy
osobista erudycja, a powinno si¢ pozwoli¢ na wybrzmienie Jezusowych stow,
dziata¢ Duchowi Swigtemu, ktéry aktualizuje misterium Chrystusa i dopro-
wadza to dzieto do ostatecznego objawienia w Kosciele. Kiedy w tresci ho-
milii, i w jej sposobie wygloszenia, wybrzmiewa kerygmat, wtedy przemawia
Chrystus, wtedy homilia spelnia swoje zadanie w liturgii - ,pomostu” mig-
dzy stolem stowa Bozego a stolem Eucharystii. Dobrze wyartykutowany ke-
rygamt wzbudza wiare oraz che¢ zaangazowania si¢ w liturgie, ktéra zmierza
do oddania chwaty Bozej we wspolnocie Kosciofa.

W tym miejscu dochodzimy do innej funkcji homilii w liturgii, do wia-
czania jej w liturgiczny nurt, tzn. ruch zstepujacy katabasis (zbawczy i uswie-
cajacy) i wstepujacy anabasis (kultyczny i uwielbiajacy, chwalacy Boga), ktd-
re wzajemnie si¢ przenikajg®. Ruch zstepujacy to inicjatywa wychodzaca
od Boga. Bog w Chrystusie obdarzyt ludzkos¢ nowym kultem. Przez Stowo
Wcielone daje nam zbawienie. Homilia wlacza si¢ w ten zstgpujacy nurt litur-
gii i dopomaga glosi¢ przedziwne dzieta Boze dokonane w historii zbawie-

2 A. Cyganski, Dialogiczny wymiar homilii po Soborze Watykariskim II, Krakéw 2018, s. 140.
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nia, czyli misterium Chrystusa — celebrowang w Eucharystii - pamiatke Jego
meki i zmartwychwstania. Akt homilijny ma dopomdc w skontaktowaniu sie
z ;wydarzeniem Chrystusa’, z samym Chrystusem, ktéry obecny jest posrod
swojego ludu, tu i teraz i pragnie ogarna¢ go swoja mitoscig®. Homilia wla-
czona w liturgie, w dzielo odkupienia (nurt zstepujacy) i tak dotyka swoim
stowem, ze porusza uczestnikow liturgii do przyjecia Bozej taski, wystawia-
nia, uwielbiania, chwalenia czy adorowania Boga (nurt wstepujacy liturgii -
anabatyczny). To Chrystus w naszym imieniu oddaje kult mily Bogu. To Jego
Cialo i Krew sktadane Bogu Ojcu w mocy Ducha Swietego jest najdoskonal-
sza ofiarg i uwielbieniem, oddaniem chwaly Bogu. Nastepuje tu ,wymiana
milosci” - Bég kocha tak czlowieka, ze wydal swojego Syna, aby nas zbawit
a Bozy lud skfada Bogu najdoskonalszg ofiare. To, co si¢ dokonalo raz na za-
wsze, we Wcieleniu i zbawczym dziele Chrystusa dokonuje si¢ codziennie,
az po kres czaséw w liturgicznych czynnos$ciach Kosciola: to w nich realizuje
sie wciaz katabasis Boga, w ktorej Trojjedyny Bog ma swoja inicjatywe i dzia-
ta na rzecz zbawienia ludzi. W takim kontekscie liturgii katabasis i anabasis
winien porusza¢ si¢ homilista. To do niego bedzie nalezato ,,sprowadzi¢” na
ziemig Stowo - Jezusa, w ktorego uwierza i zapragng zy¢ na co dzien ewan-
gelicznym przestaniem.

Postawmy pytanie, czy w homilia jest miejsce na konkretne wychwa-
lanie Boga? Nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie, tak, jest miejsce. Jesli prze-
powiadanie zmierza do obwieszczenia wspaniatego dzieta odkupienia
w Chrystusie, a nastepnie do aktualizowania w konkretnej egzystencjalnej
sytuacji, to czyz naturalng potrzeba nie jest wdzigcznos¢, zachwyt, uwiel-
bienie? Homilia w pewnym momencie powinna mie¢ charakter laudatycz-
ny. Jak to zrobi¢? Kaznodzieja, w pewnym momencie moze, gloszac ke-
rygmat, przejs¢ na chwalenie wspomnianych zbawczych dziet w duchu re-
sponsoryjnym, albo po aktualizacji, na koniec w modlitewnej formie wy-
powiedzie¢ kilka zdan uwielbienia, chwaly Bogu za jakis$ aspekt zbawczy,
ktéry wybrzmial w homilii.

2.2. Pomdc w osiagnieciu zbawienia, ,,aby serce palalo”

Homilia jest czg$cia samej liturgii, jest to czynno$¢ zbawcza, tzn. ,nie-
sie” zbawienie, ktérym jest Zywe stowo Boze przekazywane przez homiliste.
To od glosiciela wiele zalezy, czy stowo Boze zostanie ustyszane i przyjete

> Por. A. Kalbarczyk, Celebracja homilii..., dz. cyt. s. 68.
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do serca stuchaczy. Kaznodzieja powinien wszystko uczyni¢, by pomoc sie
zbawi¢ swoim stuchaczom. Aby dobrze i owocnie spetnia¢ postuge gto-
siciela stowa Bozego, nalezy glosi¢ o ,wielkiej milo$ci” Boga i czyni¢ to
z miltoscig. Prawdziwa milo$¢ Boga i Jego chwala definitywnie objawita
si¢ w tajemnicy paschalnej. ,W liturgii jasnieje tajemnica paschalna, po-
przez ktéra sam Chrystus pociaga nas do siebie i wzywa do komunii™*.
Dlatego Koscioét w liturgicznych znakach celebruje paschalne dzieto Chry-
stusa a gloszona podczas niej homilia, umozliwia skuteczniejsze dzialanie
celebrowanego misterium i oddzialywanie na wole uczestnikoéw, aby stu-
chajac, nawrdcili sie i przyjeli zbawienie niesione w stowie Bozym®. Ko-
$cidt przekazuje i glosi stowo Boze w imieniu Chrystusa i z Jego moca.
Moc zbawcza Bozego stowa wyplywa stad, iz Chrystus jest obecny w nim.
Stad proklamowanie Stowa jest nie tylko gloszeniem Chrystusa, ale mowa
samego Boga, samym Chrystusem®. W Jezusie Chrystusie B6g wypowie-
dzial sie najpelniej. Oredzie to wymaga wystuchania, przyjecia i uwierzenia
w Jezusa jako Zbawiciela oraz wychwalania Boga. Co czyni permanentnie
Koscidt w liturgii, ktéra przynosi zbawienie cztowiekowi, a Bogu oddaje
chwate.

Homilia jest gtoszeniem tych samych prawd o Bogu, jednak nalezy czy-
ni¢ to w sposdb dostosowany do okolicznosci i percepcji stuchaczy. Wiara
w Jezusa Chrystusa oznacza przyjecie prawdy o tym, ze Bég realizuje przez
Niego zbawczy plan i w mocy Ducha Swietego czyni ludzi jego uczestni-
kami. Kaznodzieja winien dopoméc w przyjeciu na nowo ewangeliczne-
go wezwania. Jezus z Nazaretu zasluguje na wiare, bo jest zapowiedzia-
nym w Starym Testamencie Mesjaszem; Bog Go wskrzesit z martwych, po
tym jak zostal ukrzyzowany i umarl na krzyzu; Jezusa wybawia wierzg-
cych w Niego od potepienia i otwiera im droge do zycia wiecznego, dajac
w darze Ducha Swietego®. Chodzi o to, aby w homilii wyrazenie zbawczej
tresci Pisma Swietego — kerygmatu — byto dostosowane do mentalnosci
wspolczesnych stuchaczy, by pobudzato do wystuchania i przyjecia. Ho-
milia jest wiec czynnoscia, w ktdrej — podobnie jak w catej liturgii, bo cala
liturgia ma wymiar anamnetyczny - uobecnia si¢ i realizuje historia zba-
wienia, a homilista dopomaga w doprowadzeniu do zrédia zbawienia, aby

> Benedykt XVI, Adhortacja Apostolska Sacramentum caritatis, nr 35.

> Por. Z. Adamek, Homiletyka, Tarnéw 1992, s. 126.

¢ Por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, Wloctawek 2007, s. 51.

7 Por. S. Dyk, Przepowiadanie kerygmatyczne drogg do zrodzenia wiary, ,Przeglad
Homiletyczny” 16 (2012), s. 44.
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z rado$cig czerpano ,,zywa wode” Bozego stowa. Homilia zatem jest waz-
nym miejscem, w ktéorym dokonuje si¢ ozywienie na nowo stowa Bozego
a w nim historii zbawienia, ktérg to stowo opisuje, by za chwile uczest-
nik liturgii mégl przezy¢ to w liturgicznych znakach juz jako misterium
»mego” zbawienia przynoszace chwale Bogu.

Homilia prowadzi do zbawienia i chwaly Bozej, a co za tym idzie, do
uswiecenia cztowieka i jego religijnej postawy wobec Boga, gdy w swej tre-
$ci jest biblijna, opowiadajaca ciagle aktualng historie zbawienia, ukazu-
jac wspaniale postaci Biblijne, tzn. gdy ukazuje ich zmagania si¢ w wierze,
a ostatecznie odslania moc i potege, ktéra Bog okazal ludziom i narodom.
Homilia jest miejscem gloszenia chwaty Bozej, kiedy odwoluje si¢ do Jego
wspaniatego dziela stworzenia, pigkna natury a przede wszystkim, Jego do-
bro¢ i $§wietos¢, ktora zajasniala w Chrystusie. To doprowadzi¢ moze stu-
chacza do osobowego spotkania z Chrystusem w wierze i mitosci. Dlatego
nie wystarczy odczyta¢ w oparciu o zasady hermeneutyki biblijnej keryg-
matu Pisma Swietego, ale trzeba w procesie przepowiadania ukazaé, co tre-
$ci biblijne maja do powiedzenia wspdtczesnemu cztowiekowi, jakg wazng
sprawe obwieszczaja™.

Kaznodzieja pomoze w przyjeciu zbawienia, ktore niesie stowo Boze,
zgromadzeniu liturgicznemu, kiedy jego homilia bedzie kerygmatyczna.
Kerygmat ma charakter dynamiczny, zbawczy, autorytatywny, stwierdza-
jacy i prowokacyjny. Jest najkrdtsza droga do doprowadzenia do wiary
w Jezusa Chrystusa. Dzieje si¢ tak, gdyz homilia ma wyraznie okreslong
dynamike: jest ewokujaca (przypominajaca) dziela Boze opisane w tekscie
biblijnym, inwokujaca (wzywajaca) dzieta Boze w liturgii i prowokujaca
(rodzaca) dzieta Boze w zyciu stuchaczy”. Przyjecie rozumng wola tego,
co jest sprawowane i gtoszone w liturgii, daje nadzieje, Ze to, co zostato zin-
terioryzowane w krétkim czasie, doczeka sie exterioryzacji w konkretnym
doswiadczeniu zyciowym. Stanie si¢ tak, gdyz, jak juz bylo powiedziane,
liturgia a w niej homilia jest dialogiczna.

LW liturgii Kosciota dokonuje si¢ dialog wlasciwy Mistycznemu Cia-
tu Chrystusa, ktory z woli Zalozyciela trwa nieustannie, jako wspdlnota
zbawcza i zbawiajgca, w Iacznosci ze swojg Glowq™®. ,Homilia jest podje-

% Por. H. Simon, Kazanie biblijne. Teoria przepowiadania Bruno Drehera (7977-7977). Opole
1995, 5. 73.

»  Por. A. Draguta, Kaznodziejstwo posoborowe: przed czy po odnowie?, w: ,,Colloquia Theolo-
gica Ottoniana” 1/2013, s.63.

€ W. Turowski, Dialog zbawienia w kontekscie Roku Wiary, w: ,,Rocznik Teologii Katolickiej”,
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ciem juz podjetego dialogu Pana ze swoim ludem” (EG 137), naucza pa-
piez Franciszek i dodaje, jak rozumie 6w dialog: Dialog, ktdry nie jest zwy-
ktym przekazywaniem prawdy, ale przekazywaniem dobra, ktdre istnieje
w samych osobach podejmujacych komunikacje. Przestrzega przed mo-
ralizowaniem i indoktrynacja w homilii, gdyz to umniejsz éw dialog i sa-
kramentalny charakter homilii*". Homilia winna by¢ gloszona w wolnosci
i milo$ci, przepelnionej faska Chrystusa, bo tylko tak mozna pobudzi¢ do
otworzenia si¢ na Bozg faske, do dzigkczynienia, uwielbienia, chwalenia
Pana za wielkie dobrodziejstwa, ktére uczynit.

Nalezy zauwazy¢, ze w kazdej homilii winna przebija¢ scena Zmar-
twychwstalego na drodze do Emaus, opisana w Ewangelii wedlug $w. Lu-
kasza®. W kazdym pokoleniu ludzie potrzebuja wytlumaczenia - moze
kolejny raz — Bozych tajemnic, ktére dokonujg sie, a ktérych nie zauwazaja
ludzie, gdyz majg oczy ,niejako na uwigzi”. Chodzi o prowadzenia zbaw-
czej narracji w ten sposéb, by wykazywaé na podstawie Pisma Swietego
wszystko, co odnosi si¢ do Jezusa. Wtedy, w sercach, bedzie si¢ rodzila wia-
ra, kiedy w uszach stuchaczy brzmie¢ bedg stowa Chrystusa®. Potrzeba
stowem homilii roz$wietla¢ droge wiary. ,,Stowo, ktére zmartwychwstaje,
jest tym ostatecznym $wiatlem na naszej drodze. (...) w Chrystusie stowo
Boze jest obecne jako Osoba. Stowo Boze jest prawdziwym swiattem, ktérego
potrzebuje cztowiek” (VD, nr 12). Odczytana Ewangelia i gloszona homilia
sg skutecznym stowem Pana, ktére maja do spetnienia konkretna, zbawcza
misje ,nawodnienia, uzyznienia, zapewnienia urodzaju” na glebie ludzkich
serc®. Chodzi o to, by homilista dopomoégl zmartwychwstawaé stowom
Ewangelii w sercach stuchaczy. Warto przypomnie¢ nauczanie Ko$ciota,
ze ,wiara chrzescijaniska nie jest religia Ksiegi. Chrzescijanstwo jest religia
»Slowa” Bozego: ,,Slowa nie spisanego, lecz Stowa Wcielonego i Zywego”
Aby stowa Pisma Swigtego nie pozostawaly martwg litera, trzeba, by Chry-
stus, wieczne Stowo Boga zywego, przez Ducha Swietego o$wiecil nasze
umysty, aby$my ,,rozumieli Pisma” (KKK 108). Prawidtowo wygloszony
kerygmat realizuje powyzszy postulat Kosciota. Kerygmat rozgrzewa serce
do uwierzenia w ustyszane stowa, do uznania ich za Dobra Nowing i wy-
woluje efekt ,patania serca” Efekt ten Jezus uzyskal cierpliwym i konse-

tom X1/2(2012), s. 80.
¢ Franciszek, Adhortacja Apostolska, Evangelii Gaudium (EG) 142.
¢ Zob. Lk 24,13-35.
¢ Por.Rz 10, 17.
¢ Por.Iz55,10-11.
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kwentnym wyjasnianiem tego, co uczniowie nie rozumieli.

»Podczas celebracji stowa Bozego wierni zwracajg si¢ ku wartos$ciom,
ktdére uznajg za zrédlo, podstawe i tlo interpretacji wlasnej tozsamosci™®.
Dla chrzescijan Biblia jest takim odniesieniem, wiecej, jest spotkaniem
z zywym Chrystusem. Dlatego homilia winna by¢ nasycona Chrystusem.
To wzbudza wiarg. Rzecz jasna, wiara ta nie rodzi si¢ w jednej sekundzie.
Jest, owszem inicjowana przez Boga, ale buduje si¢ w rozumnej duszy przez
caly czas. Wtedy, kiedy dostarcza si¢ jej odpowiedz na stawiane pytania ro-
zumu i woli. Zatem, homilia winna sprosta¢ temu postulatowi — uzasad-
niania: dlaczego wierze w Jezusa Zmartwychwstalego, a nad to, ozywiania
stéw homilii mitoscig i mocg Jego zmartwychwstatego Ducha. Mito$¢ nada
sfowom przedziwny fadunek, ze wywolaja ,,palanie serca’, entuzjazm ob-
jawiajacy si¢ konkretnym dziataniem, podobnym, jak u uczniéw z Emaus.
~W tej samej godzinie wybrali si¢ i wrécili do Jerozolimy. Tam zastali ze-
branych Jedenastu (...) opowiadali, co ich spotkalo w drodze, i jak Go po-
znali przy famaniu chleba” (Lk 24, 33,35).

Moéwiac o roli homilii w liturgii, o jej pomocniczym zadaniu i dopro-
wadzeniu do ,,radosnego bicia serca’, nalezy pamietaé, by homilia swym
klimatem, sposobem wyglaszania przypominata serdeczng rozmowe przy-
jaciot zebranych przy stole dlatego winna mie¢ charakter familijny, gdyz
jest z natury méwieniem do swoich, do cztonkéw familia Dei*®. Aby homi-
lia przyniosta zbawienny owoc i chwale Bogu kaznodzieja nie moze przy-
stania¢ sobg Chrystusa, gtoszone stowo Boze winien artykutowac z prze-
konaniem, w mocy Ducha Swietego i Jego autorytetem, a przy tym powin-
na by¢ gtoszona w uprzejmym i pozytywnym stylu, , ktéry nie rani oséb,
cho¢ wstrzasa sumieniami (...), nie lekajac si¢ nazwac rzeczy po imieniu”®.
Nalezy unika¢ patosu, wyniostosci, nadetego tonu, gry aktorskiej. Raczej
nasladowa¢ naturalny styl Chrystusa, by¢ stuga Stowa, uzyczajacym Jemu
swego glosu. Palanie serca jest przejawem radosci. Homilista sam winien
mowic¢ z radoscia i milosécia, Zywo, z pasja, zaangazowaniem, przekona-
niem, zachwytem, podziwem i fascynacjg. Sam musi wierzy¢ w to, co glosi
i sam ,,pafa¢” paschalna radoscig. Kaznodzieja moze pomdc cztowiekowi
na drodze zbawienia przez przyklad wlasnego zycia. Winien, to co glosi,

¢ R. Hajduk, Postani glosi¢ dobrg nowing. Podstawowy kurs homiletyczny, Krakéw 2007, s. 214.

% Por. A. Kalbarczyk, Celebracja homilii..., dz. cyt., s. 76.

¢ Kongregacja do Spraw Duchowienstwa, Kaplan glosiciel slowa, szafarz sakramentéw
i przewodnik wspélnoty w drodze do trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa, Tarnéw 1999,
s. 36.
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sam przezywac i by¢ przykladem, by inni jak w lustrze mogli w kaptanie
widzie¢ krolestwo Boze juz tu na ziemi. ,Taki glos fatwiej trafia do serc
stuchaczy, ktdry zaleca zycie kaznodziei, poniewaz wykonanie tego, co na-
kazuje, utatwia wlasnym przykladem, pokazujac, jak nalezy postgpowac.
Ktokolwiek przykladem wlasnego zycia nie poleca prawdy przedlozonej,
ten niewatpliwie niszczy jedna reka, co drugi zbudowal” - §w. Grzegorz
Wielki®.

Zakonczenie

W liturgii Ko$cidt urzeczywistnia misterium paschalne Chrystusa;
ono trwa w czasie Kosciola i jest Zrédlem zbawczej mocy sakramentéw
$wietych®. ,To w liturgii Bog przemawia do swego ludu, Chrystus glosi
Ewangelie, a lud odpowiada Stworcy $piewem i modlitwg” (KL 33).
W kulcie tym dopelnia si¢ zbawienie na zgromadzonym ludzie a Bogu
oddawana jest chwala. Z racji, iz homilia jest czynnoscig liturgiczna, nalezy
zawsze uwzglednia¢ kontekst liturgiczny. Powinno si¢ tak umiejetnie
przeprowadzi¢ homili¢ przez liturgiczne wydarzenie, by stanowila ona
calo$¢ z liturgig. Liturgia ma zatem by¢ spotkaniem z Zywym Bogiem,
spotkaniem $wiadomym i przemieniajacym. Dlatego kaznodzieja nie
moze zignorowa¢ dynamiki liturgii, ktora przebiega w dwoch kierunkach
katabatycznym i anabatycznym. Nalezy podkredli¢, jak wazny jest stot
stowa Bozego, ze jest istotng czescig Eucharystii i to od tego miejsca zalezy
— a szczegolnie od wygloszonej homilii — czy nastapi prawdziwe przezycie
misterium Eucharystii i cztowiek doswiadczy zbawienia a zgromadzony
lud odda chwale Bogu. W duzej mierze zalezy to od homilisty, jego
$wiadomodci, jakie zadanie ma do spelnienia. Powinien on umiejetnie
dokonac¢ syntezy oredzia, jakie niesie stowo Boze i teksty liturgiczne oraz
wychwala¢ misterium zbawienia aktualizowane w liturgii, przez Jezusa,
w mocy Ducha Swigtego na chwate Boga. ,,Francuski homileta i liturgista,
Rémi Chéno, stwierdza, iz mimo ze sobdr nazywa homilie czescig samej
liturgii, to najczesciej homilia traktowana jest jako nawias w liturgii, nawias
bardzo konieczny i uzyteczny, ale jednak nawias””’. Gloszenie homilii
nie osadzonej w lekturze czytan mszalnych oraz w samej liturgii i egzystencji

¢ Za Z. Pilch, Wyklad zasad koscielnej wymowy, Poznan 1958, s. 52.
¥ Por. KKK 1085.
70 Za A. Dragula, Kaznodziejstwo posoborowe..., dz. cyt., s. 70.
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stuchaczy, a nadto przez glosiciela, ktéry skutecznie zastania gloszacego
Chrystusa jest wktadaniem w duzy nawias homilii i czyni ja oderwang od
calej akcji liturgicznej. Wtedy moze si¢ okaza¢, ze nie Bogu oddawana jest
chwata, a ,ekscentrycznemu” homiliscie. Dlatego aktualny jest postulat
homilii kerygmatycznej, doprowadzajacej do wiary, nawrécenia, zbawienia
i uwielbiana Boga. Nalezy glosi¢ to, czym sie samemu Zyje, i czyni¢ to
z entuzjazmem i rado$cig, w prosty sposob, naturalnym glosem, bez patosu
i sztucznych gestow. Glosi¢ wielka mitos¢, jaka Bog ma ku nam i wychwala¢
wielkie dzieta Boze, a szczegdlnie dzielo Jezusa Chrystusa.

Streszczenie

Uwielbianie Boga, oddawanie Mu chwaly jest potrzeba wierzacego
czlowieka i zadaniem liturgii Kosciola. Z racji, iz homilia jest cze$cia liturgii,
pomostem miedzy stotem stowa Bozego a stotem Eucharystii, przed homilig
stoi zadanie: pomdc odda¢ chwale Bogu i nies¢ stowa zbawienia. W artykule
podjeto refleksje nad trescig homilii jaka jest chwala Boza rozumiana
jako emanacja samego Boga, Jego potegi i niewymownej wspaniatosci;
chwaly ukrytej w dziele stworzenia oraz chwaty, ktérg najdoskonalej oddat
Chrystus w dziele zbawienia, umierajac i zmartwychwstajac dla naszego
zbawienia. Najdoskonalszym kultem skltadanym Bogu jest Eucharystia,
w ktorej gtoszona jest homilia, jest ona potrzebna, ale nie niezbedna, jakby
bez niej nie dokonat sie kult. Zwrécono uwage na role kaznodziei, na ktérym
spoczywa §wiadomos¢ misji do spelnienia - ma on pomdc w zbawieniu
i oddaniu chwaty naleznej Bogu w liturgii. Gloszac stowo Boze, jest on
liturgiem, tzn. glosicielem misterium zbawienia a zarazem skladajacym
sakramentalng ofiare w zastepstwie Chrystusa i w imieniu Ko$ciota. Winien
wykaza¢ si¢ dobra znajomoscia warsztatu kaznodziejskiego, jak réwniez
poprawng znajomoscig norm liturgicznych, by we wlasciwym porzadku,
w harmonii celebrowanej liturgii zgromadzony lud oddat chwale Bogu.
Zwrocono uwage na potrzebe posiadania wiedzy na temat chwaty Bozej, by
moc o niej mowic. Zauwazono, ze homilia z prawidtowo skonstruowanym
kerygmatem zawsze oddaje chwale Boza. Przypomniano, ze istnieje
niebezpieczenstwo przystoniecia Chrystusa, a co za tym idzie Jego chwaly,
przez ekscentrycze zachowanie kaznodziei.

Stowa kluczowe: chwata Boza, dzieto zbawienia, homilista, kontekst liturgiczny.
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God’s glory and human salvation for homily preaching

Abstract

Worshiping God and glorifying Him is the need of the believer and
the task of the Church’s liturgy. Due to the fact that the homily is part of
the liturgy, a bridge between the table of the Word of God and the table
of the Eucharist, the task of the homily is to help us give glory to God and
carry the word of salvation. The article reflects on the content of the hom-
ily, which is God’s glory, understood as the emanation of God himself, His
power and inexpressible greatness; the glory hidden in the work of crea-
tion and the glory that Christ most perfectly gave in the work of salvation
by dying and rising for our salvation. The most perfect worship offered to
God is the Eucharist, in which the homily is preached, it is necessary but
not indispensable, as if worship had not taken place without it. Attention
was drawn to the role of the preacher, who is aware of the mission to be
fulfilled - he is to help in salvation and give the glory due to God in the lit-
urgy. By proclaiming the word of God, he is the liturgy, i.e. the proclaimer
of the mystery of salvation and at the same time offering the sacramen-
tal sacrifice in the place of Christ and on behalf of the Church. He should
demonstrate a good knowledge of the preaching technique, as well as the
correct knowledge of liturgical norms, so that in the right order and har-
mony of the liturgy celebrated, the gathered people give glory to God. At-
tention was drawn to the need to have knowledge of God’s glory in order to
be able to speak about it. It has been noticed that a homily with a properly
constructed kerygma always reflects God’s glory. It was recalled that there
was a danger of covering Christ, and hence His glory, by the eccentric be-
havior of the preacher.

Keywords: glory of God, work of salvation, homilist, liturgical context.
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Tres¢: Wprowadzenie, 1. Geneza i rozwoj, 2. Redaktorzy naczelni i autorzy, 3. Profil i szata graficzna,
Zakonczenie.

Wprowadzenie

Problem podjety w niniejszym artykule skupia si¢ na powstaniu, redak-
cji, profilu i szacie graficznej ,Wiadomosci Skautowych” w 1916 r., organu
wydawniczego jednej z najwiekszych organizacji skautowych (Polskiej Or-
ganizacji Skautowej) dzialajacych na ziemiach polskich w czasie I wojny
$wiatowej. Stad tez bazg Zrodtowsy staly sie gtéwnie artykuly zamieszczo-
ne w 18 numerach tego pisma. Oprocz tego w pracy wykorzystano zrédia
dotyczace Polskiej Organizacji Skautowej, ktére znajdujg sie w Archiwum
Panstwowym w Piotrkowie Trybunalskim, w zespole: Polska Organizacja
Skautowa 1911-20 [1932-1937]. Pomocne okazaly si¢ réwniez inne opra-
cowania dotyczace skautingu, szczegoélnie ukazujace poczatki ksztattowa-
nia si¢ tego ruchu w Polsce, i pierwszych twdrcow tej organizacji. Nalezy
tu wymieni¢ przede wszystkim ksiazke H. Baginskiego pt. ,Geneza pol-
skiego skautingu”. Wreszcie artykul powstal w oparciu o prace magisterska
p. Magdaleny Szymanskiej pt. Tematyka harcerska na tamach ,Wiadomosci
Skautowych”, napisang pod kierownictwem ks. Wojciecha Guzewicz w In-
stytucie Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej UWM w 2010 r. i jest jej
kontynuacja i rozwinigciem.
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1. Geneza i rozwdj

Wiadomosci o skautingu dotarly na ziemie polskie (znajdujace sig
pod zaborami) w 1909 r. Od roku 1910 samorzutnie powstawaly zastepy
i druzyny. W zaborze austriackim skauting dziatal legalnie, w pozostalych
w konspiracji. Zaproponowany przez gen. Roberta Baden-Powella nowy
system wychowawczy postrzegany byl jako dobry sposéb wychowania
mlodziezy na Zolnierzy i przyszlych obywateli odrodzonej Polski. Dlate-
go skautingiem zainteresowaly si¢ przede wszystkim organizacje niepod-
leglo$ciowe, m.in. ,,Zarzewie” (organizacja akademicka, ktéra w ramach
Polskich Druzyn Strzeleckich przygotowywata mtodziez do walki o nie-
podlegtos¢), ,,Sokol” (towarzystwo sportowe o charakterze patriotycznym)
i ,Eleusis” (katolickie stowarzyszenie abstynenckie). Przy Iwowskim ,,So-
kole” powstalo Zwigzkowe Naczelnictwo Skautowe, a Andrzej Matkowski
zorganizowal pierwszy kurs skautowy na poczatku 1911 r. W dniu 22 maja
1911 r. Andrzej Matkowski wydal rozkaz tworzacy oficjalnie pierwsze czte-
ry druzyny skautowe we Lwowie (jest to czgsto uznawane jako symboliczny
dzien powstania harcerstwa). W zaborze rosyjskim w koncu 1911 r. po-
wstala nielegalna Naczelna Komenda Skautowa (NKS) skupiajaca samo-
rzutnie powstajace druzyny. W zaborze pruskim pierwsze druzyny skau-
towe powstaly w Poznaniu w 1912 r. Waznym wydarzeniem pierwsze-
go okresu tworzenia polskiego skautingu byt wyjazd polskich skautow
ze wszystkich zaboréw we wspolnej reprezentacji (pod wodza Andrzeja
Matkowskiego) na zlot skautéw w Birmingham w lipcu 1913 r.!

Podczas I wojny $wiatowej dzialalnos¢ skautowa ulegla zmianie ze
wzgledu na zmobilizowanie czesci instruktoréw i skautéw do armii zabor-
czych oraz wstepowanie skautéw do Legiondw Polskich. Grupy harcerek
i harcerzy podejmowaly stuzby pomocnicze dla Legionéw oraz organizo-
waly pomoc dla ofiar wojny, sierot, uciekinieréw. 1 listopada 1916 r. w War-
szawie odbyt si¢ zjazd zjednoczeniowy, zorganizowany przez wszystkie or-
ganizacje harcerskie dzialajace w bylym zaborze rosyjskim. W jego wyni-
ku powstata nowa organizacja pod nazwg Zwigzek Harcerstwa Polskiego,
ktéry jako odznaki organizacyjne przyjat krzyz harcerski i lilijke. W ten
sposob harcerstwo usamodzielnito si¢, wychodzac spod nadzoru i opieki

' Historia harcerstwa, https://zhp.pl/odkryj/historia-harcerstwa (22.09.2021); B. Kowalczyk,
,Wszystko co nasze Polsce oddamy”: z dziejéw harcerstwa polskiego, ,,Zycie i Mysl” 1996, nr 4,
s. 31-42; H. Baginski, Geneza polskiego skautingu, ZHP Choragiew Biatostocka, Warszawa
[2011].
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innych organizacji. Tuz przed odzyskaniem przez Polske niepodlegtosci,
w dniach 112 listopada 1918 r., w Lublinie obradowat zjazd przedstawicie-
li wszystkich polskich osrodkéw skautowych. Postanowiono na nim utwo-
rzy¢ wspolng dla wszystkich organizacje — Zwigzek Harcerstwa Polskiego®.

Od 1 stycznia 1916 r. zaczal ukazywac si¢ organ urzedowy Naczelnej
Komendy POS - ,Wiadomosci Skautowe”. Byt to dwutygodnik wydawany
w Piotrkowie’. Pismo to skierowane bylo do mlodziezy harcerskiej oraz
starszych cztonkéw ruchu, w zamysle tworcow zamieszczano w nim infor-
macje niezbedne dla kazdego czlonka organizacji'. Oprdcz licznych arty-
kutéw dotyczacych zwigzku, publikowano teksty poruszajace réwniez kwe-
stie z dziedziny metodyki i techniki prac skautowych, przyrodoznawstwa,
historii i geografii. Podczas III Zjazdu POS jego uczestnicy ustalili, ze kaz-
dy czlonek organizacji powinien wspiera¢ to pismo m.in. poprzez nadsyta-
nie artykulow, korespondencji oraz prenumerate’.

Wydawcg pisma i jednoczes$nie redaktorem naczelnym byt Kazimierz
Rudnicki. Przy tworzeniu pisma postugiwano si¢ technika druku wypukle-
go, czyli typografig. Pomimo wielu kontrowersji, zarzutéw wspdtpracy z par-
tiami politycznymi, ,Wiadomosci Skautowe” wychodzily z Drukarni Pan-
stwowej pod zarzagdem Departamentu Wojskowego NKN. Zainteresowani
mogli nabywa¢ gazete badz w sprzedazy bezposredniej, badz tez w formie
prenumeraty. Druzyny w poszczegdlnych okregach mialy zajmowac sie¢ roz-
powszechnianiem pisma i pozyskiwaniem nowych prenumeratoréw.

Od 1 marca 1916 r. zaczal ukazywac si¢ ,,Dodatek Ilustrowany”, ktéry
byt skierowany do mtodszych skautéw. Poczatkowo wydawcy planowali, ze
bedzie on dotgczany do ,Wiadomosci Skautowych” pierwszego dnia kazde-
go miesiaca, z czasem za$ mial ukazywac si¢ z kazdym numerem i tak w re-
zultacie juz zostato. Wyrazano pragnienie, aby ,,Dodatek...” byl catkowicie
poswigcony mlodszym cztonkom organizacji.

Nie ulega watpliwosci, ze dzieki pismu nastgpil rozwdj harcerstwa
w Polsce. Powstawaly kolejne druzyny, nowi cztonkowie wstepowali w sze-

2 T. Huk, Zwigzek idei z Zyciem narodu na przykladzie genezy i ewolucji ruchu harcerskiego
w Polsce: opracowanie ,,Encyklopedii harcerstwa”, ,Harcerstwo: rocznik naukowy Muzeum
Harcerstwa” 2018, nr 1, s. 189-197; Kozniewski K., I zawsze krzyz oksydowany...: refleksja
nad historig harcerstwa w Polsce 1911-1986, Wydaw. Literackie, Krakow 1990.

Archiwum Panstwowe w Piotrkowie Trybunalskim, Polska Organizacja Skautowa
1911-1920 [1932-1937], sygn. 90, 1911-1918: Historia Tajnego Skautingu i Harcerstwa
Piotrkowskiego. Historia Harcerstwa Piotrkowskiego, k. 11-12.

*  Redakcja, Do czytelnikéw, ,Wiadomosci Skautowe” 1916, nr 3, s. 8.

> T.A. Kowalski, IIT Zjazd, ,Wiadomosci Skautowe” 1916, nr 2, s. 5.
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regi organizacji. Zastepom i druzynom dawano tym samym narzedzie do
prowadzenia organizacji. Dzialo sie¢ tak dzieki artykutom zamieszczanym
na famach gazety, w ktérych autorzy podkreslali wazno$¢ pracy harcerzy,
odwotujac sie do postaw patriotycznych, agitowali do wstepowania do Le-
gionow i czynnej walki o wolnos¢ i niepodlegtos¢ Ojczyzny.

2. Redaktorzy naczelni i autorzy

Zgodnie z uchwalami podjetymi podczas III zjazdu POS, redagowa-
niem pisma mogli zajmowac si¢ praktycznie wszyscy czlonkowie orga-
nizacji, wystarczylo tylko przesta¢ potrzebne materiaty, np. relacje z prac
prowadzonych w poszczegdlnych okregach dziatalnosci ruchu. Przede
wszystkim jednak opracowywaniem materialéw zajmowaly si¢ osoby, kto-
re stworzyly POS i sprawowaly w nim kierownicze stanowiska. Inicjator
zespolenia ruchu harcerskiego na terenie Piotrkowa i okolic, wspdttwoérca
organizacji — Jan Sikorski® byt autorem najwigkszej liczby artykuléw, jakie
pojawily sie na famach ,Wiadomosci Skautowych”. Najczeséciej poruszang
przez niego tematyka byla strona ideowa organizacji, zach¢canie mlodziezy
do przyjmowania okreslonych postaw, podkreslanie roli patriotyzmu w zy-
ciu kazdego skauta. Z artykuléw Sikorskiego mozna bylo tatwo wyczytac,
ze namawial on do czynnej stuzby na frontach I wojny $wiatowej. Nie czy-
nif tego wprost, podkreslal jednak, ze nie mozna umniejsza¢ waznosci Le-
gionow. Przyczyng tej jego postawy zapewne byl fakt, ze w czasie I wojny
$wiatowej rowniez walczyl w tej formacji’.

Redaktorem naczelnym pisma i jednocze$nie jego wydawca byl Ka-
zimierz Rudnicki. Jeszcze przed rozpoczeciem wydawania ,Wiadomosci
Skautowych” byl zwigzany z harcerstwem, wszedl bowiem w sktad Zarzadu
Pierwszego Patronatu Skautowego w Piotrkowie®. Poza swoja funkcja pisat
réwniez artykuly do innego pisma ukazujacego sie w tym miescie w latach
1916-1918 - ,Wiadomosci Polskich” Podobnie czynili takze pozostali au-
torzy ,Wiadomosci Skautowych”, m.in. Iza Moszczenska’. Artykuly redak-

¢ TJan Sikorski byt takze przewodniczacym Naczelnej Komendy Polskiej Organizacji Skautowej
oraz naczelnym komendantem druzyn skautowych skupionych wokoét tej organizacji.

7. Sikorski byl legionistg rezydujacego w Piotrkowie (poczatek 1915 r.) Departamentu
Wojskowego NKN.

8 Archiwum Panstwowe w Piotrkowie Trybunalskim, Polska Organizacja Skautowa
1911-1920 [1932-1937], sygn. 90, 1911-1918, k. 15.

®  Z zycia mlodziezy. Wspolczesne skautowe pisma miodziezy polskiej, ,Orka” 1916, nr 1, s. 12.
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tora naczelnego, podobnie jak publikacje J. Sikorskiego, miaty charakter
ideowy, odwotywaty sie do pozadanych (wg organizacji) postaw mlodziezy.
W 18 numerach pisma mozemy odnalez¢ 3 artykuly autorstwa Kazimierza
Rudnickiego.

Jedng z 0s6b publikujacych na famach ,Wiadomosci Skautowych” byt
takze Michal Rowita Witanowski. Petnil on funkcje prezesa Piotrkowskie-
go Towarzystwa Krajoznawczego, ponadto byl zastuzonym dziataczem
spotecznym Piotrkowa. Podobnie jak Kazimierz Rudnicki byl czlonkiem
Patronatu Skautowego w Piotrkowie. W swoich artykutach propagowat po-
znanie kraju ojczystego wlasnie przez bezposdredni kontakt, tj. przez wy-
cieczki, kontakt z przyrodas, ciekawymi ludzmi, zabytkami architektonicz-
nymi i historycznymi itp.'

W formie korespondencji na tamach ,Wiadomosci Skautowych” wypo-
wiadal si¢ gléwnie Bronistaw Bielawski. Z chwilg utworzenia w Piotrkowie
okregu POS, w marcu 1915 r., objal jego komende. Z powodu wyjazdu
z miasta we wrzesniu 1916 r. ustgpit ze stanowiska, a wladze¢ powierzyt Ka-
zimierzowi Zagrzejewskiemu''.

Jednym z autoréw publikujacych na tamach ,Wiadomosci Skauto-
wych” byl takze K. Zagrzejewski. Urodzil sie¢ w Piotrkowie 10 pazdziernika
1873 r., studiowal m.in. na Politechnice w Karlsruhe'? na wydziale techno-
logii chemicznej i mechanicznej. 4 pazdziernika 1916 r. zostal mianowa-
ny przez Naczelng Komende POS Komendantem V Okregu w Piotrkowie
w szarzy druzynowego’. Byl réwniez zatozycielem miejscowego kota ,,Pol-
skiego Zwiazku Skautowego”.

Autorzy publikujacy na famach ,Wiadomosci Skautowych” byli zwig-
zani ze skautingiem oraz POS. Wspomagali mtodszych harcerzy nie tylko
poprzez swoje artykuly, ale poprzez swoja prace na rzecz druzyn, pozna-
wania ojczyzny, przekazywanie elementarnych wiadomosci. Dzigki swo-
im aktywnosciom znali problemy éwczesnej mlodziezy skautowej oraz od-
dzialywali na nig, podkreslajac wlasciwe postawy, jakie mialy przyswieca¢
cztonkom stowarzyszenia. Tak wiec ich publikacje nie mialy jedynie zabar-
wienia czysto teoretycznego.

1% M.R. Witanowski, Poznaj swéj Kraj ojczysty!, ,Wiadomoéci Skautowe” 1916, nr 5, s. 2.

' Archiwum Panstwowe w Piotrkowie Trybunalskim, Polska Organizacja Skautowa
1911-1920 [1932-1937], sygn. 90, 1911-1918, k. 28.

12 Karlsruhe - miasto w potudniowo-zachodnich Niemczech.

B Archiwum Panstwowe w Piotrkowie Trybunalskim, Polska Organizacja Skautowa
1911-1920 [1932-1937], sygn. 90, 1911-1918, brak pag.

247



Ks. Wojciech Guzewicz, Magdalena Szymanska

Tym, co wyréznialo ,Wiadomosci Skautowe”, byl m.in. brak statych
wspolpracownikéw w tworzeniu pisma. Sporadycznie zdarzalo sie, ze kto$
napisal wigkszg liczbe artykutéw niz 1 lub 2. Z reguly publikacje mialy
charakter incydentalny, pisane byly w sposob akceptowany przez kierow-
nictwo POS.

3. Profil i szata graficzna

Pisma skierowane do mlodziezy w latach trwania I wojny $wiatowej,
kiedy nie istnialo jeszcze panstwo polskie, mialy charakter albo wycho-
wawczy, albo agitacyjny. Autorzy piszacy w pierwszego typu periodykach
starali si¢ przede wszystkim wesprze¢ rozwdj mlodziezy, natchna¢ ja od-
waga i wiarg we wlasne sity, pokierowa¢ tak dgzenia mtodych ludzi, by byty
wlasciwe. Nie poprzez narzucanie autorytetu, lecz dzieki wsparciu swobod-
nie rozwijajacych si¢ zdolnosci umystu i charakteru mtodziezy'.

Pismem, ktére pretendowato do miana czasopisma o takim wtasnie
charakterze, byly ,Wiadomosci Skautowe”. Jednak jak okreslaly to inne ga-
zety" ukazujace si¢ w tym samym czasie, profil ,Wiadomosci Skautowych”
mozna bylo okresli¢ bardziej jako agitacyjny' niz wychowawczy".

W organie urzedowym Naczelnej Komendy POS brak byto artykuléw
skautowych w sensie ideowym i ,,fachowym”. Z kolei publikowano materia-
ty o tresciach spoleczno-politycznych. Fakt ten moze zastanawia¢, zwlasz-
cza jesli przyjrzymy si¢ podtytulowi pisma - ,Wiadomosci Skautowe”
- ,Organ Naczelny POS™*.

Interpretowano to na rézne sposoby, m.in. tak, ze kierownicy ruchu nic
skautom do powiedzenia nie maja z zakresu wiadomosci harcerskich, lub
tez ze ich celem nie jest bynajmniej przekazywanie tego typu tresci. Sta-
nowisko to wyjasnit redaktor naczelny pisma, Kazimierz Rudnicki. Pod-
kredlil, ze zasadniczym celem pisma byl czynnik wychowania spofeczne-
go. Dopiero na drugim miejscu wymienil on wiadomosci praktyczne oraz

" Z zycia mlodziezy..., s. 10.

Chodzi o gazete, ktorej pierwszy i ostatni numer ukazat si¢ w Wiedniu w 1916 - ,,Orka’”.

~Wszelka agitacja bowiem to nie pielegnowanie troskliwe mtodej duszy, ale zabijanie

najszlachetniejszych jej porywéw i dazen. Miasto bowiem roznieci¢ tlejacy w kazdym

mlodziencu ogien zapatu i poswigcenia si¢ dla rzeczy wielkich, zuzywa agitacja jego iskry

dla celéw partyjnych”. Zob. Z zycia miodziezy..., s. 11.

7 M. Szymanska, Tematyka harcerska na tamach ,Wiadomosci Skautowych”, Olsztyn 2010
[mps BUWM], s. 15.

8 Tamze, s. 12.
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sprawozdania z postepujacej pracy skautow'.

Tym ostatnim zagadnieniom poswiecono malo zainteresowania, szcze-
golnie w pierwszym okresie ukazywania si¢ pisma. Tak jak okreslono cele
~Wiadomosci Skautowych” podczas III Zjazdu POS, tak twdrcy skupili si¢
przede wszystkim na ksztaltowaniu odpowiednich, w zamysle autoréw, po-
staw. Autorzy oraz kierownicy POS réznie interpretowali znaczenie pojecia
»czynnik wychowania spolecznego” W gléwnej mierze oznaczal on agita-
cyjna frazeologie patriotyczna®.

Twércom ,Wiadomosci Skautowych” zarzucano takze umieszczenie
w pismie tre$ci nieodpowiednich dla mtodziezy. Tym bardziej zastuguje
ten fakt na krytyke, jesli zamystem autoréw bylo wychowywanie mlodych
ludzi. Ta niewlasciwa tematyka to przede wszystkim rozprawianie si¢ na
forum pisma z przeciwnikami politycznymi jego autoréw. Mialo to na celu
uniemozliwienie tym ludziom pracy z mlodzieza skautowa poprzez przed-
stawienie ich dzialan niemal jako zdrady narodowej, zniechecenie harcerzy
do przyjmowania postaw niepodlegto$ciowych?'. Swiadczylo to o wybitnie
agitacyjnym profilu pisma.

Trudno nie przyzna¢ racji autorom krytykujacym taki charakter ,Wia-
domosci Skautowych’, cele wychowawcze powinny by¢ realizowane przede
wszystkim poprzez rozwoj sprawnosci fizycznej mtodziezy czy krzewienie
odpowiednich postaw moralnych. Oskarzenia kierowane w strone daw-
nych wladz ruchu nie byty wlasciwg postawa prezentowang przez osoby
wspoltworzace pismo. Zwlaszcza wyrazone na tamach tej gazety — kierowa-
nej do mlodziezy. Krytycy takiego sposobu prezentowania rzeczywistosci
zarzucali jeszcze inne niedociagniecia oraz bledy osobom publikujgcym na
tamach pisma.

W artykulach nie mozna wprost nie zauwazy¢ niekonsekwencji autoréw
w pisanych przez nich publikacjach. Z jednej strony umieszczaja oni ha-
sta organizacji - ,,Ojczyzna’, ,Nauka’, ,Cnota”, podkreslaja waznos$¢ prawa
skautowego, zwlaszcza punktu 7 - ,skaut jest karny i postuszny”, a z dru-
giej pisza o roztamie w ruchu skautowym w Warszawie i wychwalaja niepo-
stuszenstwo mlodych ludzi wobec kierownictwa organizacji*.

Gléwnym jednak niedociggnieciem 0s6b zajmujacych sie pisaniem ma-

¥ T.A. Kowalski, IIT Zjazd..., s. 5.

2 M. Szymanska, Tematyka harcerska na tamach ,Wiadomosci Skautowych”, s. 15n.

2 7. Sikorski, Powstanie i rozwéj skautingu. Skauting w Polsce, ;Wiadomosci Skautowe”, 1916,
nr4,s. 3.

2 Korespondencye, ,Wiadomosci Skautowe” 1916, nr 5, s. 4-5.
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terialéw do pisma bylo, oprdcz nieodpowiedniego rozumienia funkcji wy-
chowawczych, zaniedbywanie praktycznych informacji na temat dziatal-
nosci skautdw, brak profesjonalnego potraktowania tego tematu, zwlasz-
cza przez kierownictwo (tworcy nazwali swoja gazete ,,organem naczelnym
POS”)*.

Autorzy artykuldw, jakie ukazywaly si¢ na tamach ,Wiadomosci Skau-
towych’, byli zwigzani z organizacjg jak i calym ruchem harcerskim na te-
renie Piotrkowa i okolic. Dziwi zatem tak mata liczba publikacji po$wieco-
nych wiadomosciom praktycznym, sprawozdan ze zbidrek, czy wycieczek.
Ignorowanie tego typu tematéw $wiadczylo o niedocenianiu tego rodzaju
praktyk w pracy innych zastepow skautowych.

Sposrod zarzutdw, jakie napotkali tworcy ,Wiadomosci Skautowych’,
wymieni¢ mozna réwniez niekompetencje i niedopracowanie tematow.
Oprodcz wzniostych hasel i niewatpliwego zapalu mlodziezy skautowej
do pracy brak jest konkretnych postulatéw, by ksztaltowac charaktery we
wladciwy sposob, brak jest réznorodnego spojrzenia na prezentowane zja-
wiska i problemy. Wspdtpraca z innymi organizacjami skautowymi, jakie
w owym czasie istnialy i dzialaly na terenie réznych zaboréw, réwniez zo-
stala potraktowana zbyt ogélnikowo, z pomini¢ciem wazniejszych towa-
rzystw skupiajacych harcerzy*. Na tamach pisma wspotpraca taka prak-
tycznie nie istniata, tak jakby nie istnialy inne organizacje mlodziezowe.

Zamysl stworzenia pisma skautowego w owym czasie byl jak najbardziej
stuszny i potrzebny, jesli miat na celu ksztaltowanie mtodziezy i wzorcow
postepowania. Naganne bylo jednak wiaczanie sporéw ideologiczno-po-
litycznych i konfliktow wewnatrz organizacji do gazety przeznaczonej dla
mlodych odbiorcow.

Szata graficzna ,Wiadomosci Skautowych” byla uboga. Na pierwszej
stronie umieszczono tytul pisma wraz z podtytulem: ,Wiadomosci Skau-
towe. Organ naczelny Polskiej Organizacji Skautowej”. Umieszczono go na
jasnym tle, aby byl widoczny wsrdd otaczajacych go ozdobnikéw graficz-
nych. Po obu stronach tytulu znalazly sie symbole skautingu - lilijki har-
cerskie”. Autor tego projektu umiescit je w tarczy heraldycznej, co miato

B Z zycia mlodziezy..., s. 13.

# M. Szymanska, Tematyka harcerska na tamach ,Wiadomosci Skautowych”, s. 16n.

»  Stworzona przez Baden-Powella, stylizowana w rdzny sposob, uzywana jest przez wigkszos§¢
meskich organizacji skautowych na $wiecie. W Polsce jako pierwsza lilijke za swoj symbol
przyjela Polska Organizacja Skautowa, powstala na wiosne 1915 r. w Piotrkowie. Zob. http://
www.szczep62.yoyo.pl/lilijka%20harcerska.htm (19.05.2021).
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nada¢ im odpowiednio powazny charakter. Obie lilijki byly odpowiedni-
kiem znaku herbowego. Pod tytutem umieszczono napis ,,Czuwaj” — po-
zdrowienie harcerzy. Na winiecie tytutowej umieszczono po obu stronach
pod lilijkami napis ,,Hastem naszem: Ojczyzna Nauka i Cnota” W tych sto-
wach zawierala sie¢ istota pracy i dzialalnosci POS. Pod calosciag widniat
podpis tworcy — K. Zaborowski.

Strona tytulowa w kazdym numerze ,Wiadomosci Skautowych” wygla-
data tak samo. Jej gorna czes¢ zajmowat tytul w oprawie graficznej, zas pod
spodem informacja o cenie numeru pojedynczego - 20 groszy (10 kopieje-
k)*, w prenumeracie: rocznej — 4 korony (2 ruble), pélrocznej - 2 korony
(1 rubel). Znajdowal si¢ tam takze komunikat o cenie ogloszen (w zalez-
nosci od ich preferowanej wielkosci) oraz adres redakcji pisma, godziny
urzedowe oraz czas i miejsce, gdzie mozna byto skontaktowac sie z redak-
torem naczelnym. Poza tym umieszczono wzmianke, ze pismo ukazuje si¢
dwa razy w miesigcu.

Wewnatrz numeru, podobnie jak i na pierwszej stronie, szata graficz-
na praktycznie nie istniata. Zdjecia pojawialy sie¢ sporadycznie, zazwy-
czaj oséb znanych, powazanych - m.in. Pitsudskiego. Zdje¢ ilustrujacych
znaczgce wydarzenia w zyciu harcerzy bylo niewiele. Wéréd 18 nume-
réw ,Wiadomosci Skautowych”, ktore sie w ogole ukazaly, tylko w polowie
umieszczono zdjecia badz ilustracje. Przy artykulach dotyczacych wiado-
mosci praktycznych najczesciej umieszczano rysunki w celu zobrazowania
tego, co zostato zawarte w tekscie. Brak bylo tzw. stopki redakcyjnej, jedy-
nie po podpisach umieszczanych na koncu artykutéw mozna bylo zorien-
towac sig, kto publikowal w danym numerze. W zasadzie nie byto odpo-
wiedniego zakonczenia poszczegdlnych numerdw. Na koncu znajdowata
sie przewaznie dalsza cze$¢ artykutu z poprzedniej strony badz tez oglo-
szenia. W zaleznoéci od potrzeby umieszczano tam réwniez sprostowania,
ale byly to wypadki incydentalne.

Na tamach ,Wiadomosci Skautowych” zamieszczano takze ogloszenia,
ktére pochodzily zazwyczaj od samej redakgji lub kierownictwa POS. Byty
one wyraznie oddzielane od reszty tekstu i wyrézniane.

Rok 1916 byt okresem bardzo trudnym w historii ziem polskich. Pan-
stwo praktycznie nie istniato. Jedynie od Polakow zalezalo, czy duch na-
rodowy przetrwa, czy tez nie. Tym bardziej godne uwagi jest funkcjono-

% Od numeru 16 ,Wiadomosci Skautowych” cena pojedynczego numeru wynosita 20 halerzy

(15 fenigow).
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wanie w owym czasie organizacji, ktora skupiata ludzi zaangazowanych,
polaczonych wspdlnym celem: byta nim wolna i niepodlegta Polska. Auto-
rzy publikujacy w ,Wiadomosciach Skautowych” oddaja atmosfere tamtych
czasdw, poprzez swoje materialy wspierajg ludzi, ktoérzy przez lata niewoli
mogli zatraci¢ patriotycznego ducha.

Zakonczenie

~Wiadomosci Skautowe” powstaly w 1916 r. i byly organem naczelnym
POS skierowanym do wszystkich harcerzy skupionych w tym stowarzysze-
niu. Periodyk w zamysle twoércéw mial odzwierciedla¢ postepy pracy har-
cerzy. Poprzez publikowane materiaty autorzy starali si¢ zache¢ca¢ mlodziez
do wstepowania do druzyn skautowych, a nastepnie do Legion6éw Polskich.
Dzigki hastom walki o niepodlegtos¢ ojczyzny chciano pozyska¢ wieksza
liczbe cztonkdw.

Artykuty, jakie zostaly zamieszczone w ,Wiadomosciach Skautowych’,
maja gléwnie charakter agitujacy, nawotujacy harcerzy do pracy na rzecz
wolnej Polski. Autorzy publikujacy w pismie prezentowali obraz harcerza
jako jednostki zaangazowanej w walke o odzyskanie przez Polske niepod-
legtosci, osoby nieustannie pracujacej nad rozwojem swoich cech zaréwno
fizycznych, jak i psychicznych. Mialo to miejsce w czasie wyjatkowym, byt
to wstepny okres ksztaltowania si¢ ruchu podczas I wojny $wiatowej. Z ba-
danych artykutéw wylanial sie ideat skauta-legionisty.

Wizerunek spolecznosci harcerskiej nie byt ukazywany jako idealny.
Wazne bylo wielopoziomowe podejscie do tematu, z jednej strony szczyt-
ne cele przy$wiecajace pracy skautow, a z drugiej nie zawsze wlasciwe
postawy ich kierownikow, czgsto przeczace wychowawczym zalozeniom
organizacji.

Z analizy artykuléw wynika, iz polski skauting w roku 1916 byt jeszcze
niespdjny, poszczegolne organizacje dzialajace na terenie réznych zaborow
nie byly do siebie przyjaznie nastawione, nierzadko wzajemnie si¢ zwalcza-
ty. Gléwna role odgrywata tu przynaleznos¢ do danej opcji politycznej, co
znalazlo réwniez wydzwigk w publikowanych artykulach. Walka pomiedzy
réznymi obozami politycznymi przeniosla si¢ réwniez na tamy ,Wiadomo-
$ci Skautowych”.
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Streszczenie

Artykul przedstawia powstanie, redakcje, profil i oprawe graficzna
~Wiadomosci Skautowych” w 1916 r., czasopisma Polskiej Organizacji
Harcerskiej - jednej z najwigkszych organizacji harcerskich dzialajacych
w Polsce w czasie I wojny §wiatowej. Opiera si¢ glownie na artykufach opu-
blikowanych w 18 numerach tego czasopisma.

Slowa Kkluczowe: ,Wiadomosci Skautowe”,

»yWiadomosci Skautowe”.
Establishment - editing - characteristics

Summary

The article presents the creation, editing, profile and graphic design of
~Wiadomosci Skautowe” in 1916, the periodical of the Polish Scout Or-
ganization - one of the largest Scouting Organizations Operating in Po-
land during the First World War. It is based mainly on articles published in
18 issues of this magazine.

Key words: ,Wiadomosci Skautowe”, scouting in Poland, scout press in 1916.
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Einleitung

Wenn Wittgenstein in seinem ,Tractatus logico-philosophicus” tiber
die Welt spricht, meint er die ,,gesamte Wirklichkeit”. Die Wirklichkeit ist
das Bestehen und Nichtbestehen von Sachverhalten. Im Sachverhalt ver-
halten sich die Gegenstidnde in bestimmter Art und Weise zueinander."
So entsteht eine ontologische Perspektive im epistemischen Umgang mit
der Welt. Diese Perspektive wird von Ingarden mit umfassenden anthro-
pologischen Akzenten ergdnzt, so dass er iiber den ,,Menschen und seine
Wirklichkeit” reden kann, und zwar auch im literaturwissenschaftlichen
Kontext.?

Die phanomenologische Verkniipfung der ontologischen Perspektive
mit grundlegenden anthropologischen Entitaten kann heute vor allem auf
dem Fundament der Lebenswelt iiberzeugend gelingen, so wie sie etwa
Husserl als Begriinder der ,klassischen Phdanomenologie” vorschwebte.
Denn Husserls Lebenswelt umfasst sowohl die vorwissenschaftlichen als

Ks. Kazimierz Rynkiewicz — prof. dr hab. nauk humanistycznych w zakresie filozofii.
Wyktada filozofi¢ na Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana w Monachium.

! VGL. L. WITTGENSTEIN, Tractatus logico-philosophicus, in: DERS., Werkausgabe in 8 Binden,
Bd. 1, Frankfurt am Main 1984, 2.031f.
2 VGL. R. INGARDEN, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1972, S. 27f.
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auch die wissenschaftlichen Komponenten gleichermafien und ist durch
eine phinomenologische Ausgewogenheit gekennzeichnet. Die Folge da-
von ist, dass Husserls Lebenswelt als eine Art ,,phanomenologischer Sach-
verhalt” anzusehen ist, wo auch die realen Entitdten wie Familie, Politik,
Globalisierung usf. phanomenologisch zu entdecken sind.

In diesem Aufsatz richten wir unser Augenmerk lediglich auf die pha-
nomenologische Familiengrundlage, die im Kontext der husserlschen Le-
benswelt zu erblicken ist. So entsteht ein abstraktes phanomenologisches
Fundament, auf dem zwei Typen von Komponenten erscheinen: vorwis-
senschaftliche und wissenschaftliche Zusammenhénge. Auf diesem Fun-
dament kénnen dann diverse konkrete Familienmuster entwickelt werden,
welche den sozialen Bediirfnissen von heute in vielerlei Hinsicht entspre-
chen. Das ist aber nicht das Ziel dieses Artikels’. In erster Linie geht es
vielmehr darum, dass ein kooperativer Aufbauprozess im Familienbereich
phanomenologisch iiberhaupt moglich wird. Diese Konstellation ldsst sich
vor allem dann eflizient betrachten, wenn man etwa die These von Romano
Guardini tiber ,,Die Annahme seiner selbst” methodisch ins Spiel bringt.*
Diese These kann durch einige relevante ontische Faktoren von Verantwor-
tung phdnomenologisch verstarkt werden.

1. Die Lebenswelt und deren existentiale Funktion

In der Enzyklika ,,Fratelli tutti” 1ddt der Papst Franziskus die Menschen
ein, von einer ,einzigen Menschheit zu traumen’, wie Weggefahrten vom
gleichen menschlichen Fleisch, wie Kinder der gleichen Erde, die uns alle
beherbergt.” Aus ontologischer Sicht wird damit schon die Wirklichkeit
angesprochen, die wir bei Husserl als Lebenswelt entdecken. Diese Lebens-
welt muss allen Menschen und Familien gemeinsam sein. Die Sorge dafiir

* In diesem Artikel geht also nicht darum, konkreten klassischen Familienmodellen
(bestehend aus Miannern, Frauen, Kindern usf.) in diversen Konfigurationen nachzugehen,
wie dies etwa viele empirisch gepriagte Wissenschaften (z.B. Soziologie, Psychologie,
Padagogik usf.) tun. Hier verfahren wir vielmehr auf der rein phdnomenologischen Basis,
die uns eine Distanz zum Realen methodisch erméglicht (vgl. auch den spateren Husserl,
der die phdnomenologische Reduktion verwendet) und das Wesen eines Problems (d.h. hier
der Familie als solcher) phianomenologisch etablieren/erhellen sollte. Das Zusammenfithren
von Vorwissenschaftlichem und Wissenschaftlichem (vgl. Lebenswelt) bewegt sich also in
diesem methodischen phanomenologischen Rahmen.

* VL. R. GUARDINI, Die Annahme seiner selbst, Miinchen 2021, S. 1f.

> VGL. FRANZISKUS, Enzyklika ,,Fratelli tutti”, Bonn 2020, 8.
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tragen vor allem die Verantwortlichen in Politik, Wirtschaft, Kultur, Wis-
senschaft usf., nicht zuletzt im Kontext eines dynamisch voranschreitenden
Globalisierungsprozesses.

Der Begriff ,,Lebenswelt” weist fiir Husserls Denken eine fundamentale
Bedeutung auf. Mit dem Erscheinen der Schrift ,,Die Krisis der europai-
schen Wissenschaften und die transzendentale Phdnomenologie” ist dies
ganz besonders deutlich geworden.® Die philosophisch und existential re-
levanten und die Lebenswelt aufbauenden Entitaten wie Faktizitat, Fremd-
heit, Intersubjektivitét, Tradition, Normalitét usf. werden in Anspruch ge-
nommen. Wollen wir diese Entititen methodisch systematisieren, dann
konnen wir etwa iiber eine ontologisch-wissenschaftliche, eine transzen-
dentale und eine intersubjektive Perspektive der Betrachtung sprechen. All
diese Perspektiven sind fiir den dynamischen Aufbau der Familie als Ge-
meinschaft von menschlichen Personen entscheidend.

Die sachliche Erklarung der Welt gilt als Ziel jeder Wissenschaft. Dabei
werden nicht nur verschiedene Methoden verwendet, sondern wird auch
das Verhiltnis zwischen wissenschaftlichen Theorien und wissenschaftli-
cher Erfahrung von Subjekten unterschiedlich formuliert. Diese Formu-
lierung wirkt sich dann auf die Auffassung der Welt und Familie aus. Zum
einen ist es dann denkbar, sich eine Welt und Familie vorzustellen, in der
die vorwissenschaftliche Erfahrung den strukturellen Aufbau entscheidend
pragt und somit den Raum fiir die Entfaltung von wissenschaftlichen The-
orien reduziert. Diesen Typus der Welt gab es schon in der Zeit vor Ga-
lilei. Zum anderen kann man sich auch eine Welt denken, die vor allem
durch zahlreiche strenge (natur-) wissenschaftliche Elemente geprégt ist.
Dieser Typus der Welt wurde hingegen von Galilei selbst ins Leben geru-
fen und dauert bis heute an. Jeder Versuch, diese beiden Typen der Welt,
mithin die vorwissenschaftliche und die wissenschaftliche Welt, gegenei-
nander auszuspielen oder voneinander total zu trennen, ist nach Husserl
letzten Endes zum Scheitern verurteilt.” Die Folge davon ist, man miisse
sich auf eine Welt besinnen, die ontologisch fahig sei, sowohl die vorwis-
senschaftliche Erfahrung als auch die wissenschaftlichen Errungenschaften
von menschlichen Subjekten zusammenzufiihren. Fiir Husserl ist das gera-
de die Lebenswelt. Anders ausgedriickt: Husserl der ,,Krisis-Schrift” hat die
Einklammerung der realen Welt aufgehoben, die Husserl der ,,Ideen I” ein-

¢ VaL. E. HUssERL, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale
Phénomenologie, Hamburg 1996, §§ 1f.
7 VGL. E. HUsSERL, Die Krisis, $$2f.

257



Ks. Kazimierz Rynkiewicz

gefithrt hatte, um das Gebiet des reinen Bewusstseins zu erlangen.® Nach
dieser Authebung gewinnt Husserl den Raum fiir die Entwicklung des on-
tologischen Begrifts der Lebenswelt. Husserls ontologischer Begriff der Le-
benswelt beinhaltet daher sowohl vorwissenschaftliche als auch wissen-
schaftliche Elemente. Das bedeutet, die Lebenswelt besagt in erster Linie
die vorwissenschaftliche und anschaulich gegebene Erfahrungswelt. Ge-
meint ist also die alltdgliche Lebenswelt, die von allen menschlichen Sub-
jekten vorausgesetzt werden muss. Diese Welt bleibt zugleich offen fiir die
Aufnahme von wissenschaftlichen Theorien. Denn die Wissenschaft ist auf
die Lebenswelt gegriindet, so dass sie letzten Endes in den Boden einsinkt,
auf dem sie steht. Im Laufe der Zeit werden theoretische Annahmen in die
tagliche Praxis aufgenommen. So werden sie selbst zu einem Bestandteil
der Lebenswelt, die sich auch durch die Moglichkeit einer erklirenden Be-
wertung auszeichnet. Fiir die Philosophie erscheint sodann die Aufgabe,
die ontologische Struktur der Lebenswelt zu enthiillen und zu begriinden.’

Wissenschaftliche Theorien sind also in der Lebenswelt verwurzelt und
die Ontologie der Lebenswelt gilt auch heute als Leitfaden fiir jede konsti-
tutive Analyse der Familie. Damit will Husserl sagen, dass sowohl die Le-
benswelt als auch die Wissenschaft durch die transzendentale Subjektivitat
konstituiert sind. Um diese These zu begriinden, revidiert Husserl das Ver-
hiltnis zwischen dem Transzendentalen und dem Empirischen. Folglich
kann er die mundanen Problemfelder gezielt betreten, die traditionell der
Psychologie, Soziologie, Anthropologie usf. vorbehalten waren. Dabei sind
vor allem die Entititen wie Normalitdt und Tradition bedeutsam, die aufs
engste miteinander verkniipft sind und mit deren Hilfe Husserl den Zu-
gang zur mundanen Welt und familidren Gemeinschaften gewinnen kann.
Was normal ist, lernt die Person von Anderen, vor allem von den Leuten,
die sie erziehen, bei denen sie aufwachst und mit denen sie zusammenlebt.
Normalitit und Tradition erleichtern also die ,,gesunde Reifung” mensch-
licher Subjekte zum Dasein in diversen sozialen Strukturen. Sodann er-
oftnet sich eine intersubjektive Perspektive im Umgang mit der Welt. Das
macht vor allem deutlich, jeder normale Mensch sei das Mitglied einer ge-
schichtlichen Gemeinschaft. Dann werden die Ereignisse wie Geburt und
Tod nicht nur als kontingente Gegebenheiten angesehen, sondern zugleich

8 VGL. K. RYNKIEWICZ, Zwischen Realismus und Idealismus. Ingardens Uberwindung des
transzendentalen Idealismus Husserls, Frankfurt-Paris-Lancaster-New Brunswick 2008,
pp- 45f.

®  VGL. E. HUSSERL, Die Krisis, $§142f.
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auch als transzendentale Moglichkeitsbedingungen der Weltkonstitution.'

Husserls Begriff der Lebenswelt kann auch heute gezielt herangezogen
werden, um die Rahmenbedingungen fiir den existentiellen Aufbau der
Familie und die Befriedigung ihrer Bediirfnisse besser zu verstehen. Dabei
geht es jedoch nicht darum, eine Reihe von konkreten Vorschlagen zu ma-
chen, welche die Familie X im alltdglichen Leben zu beachten habe. Denn
das ist die Aufgabe von den empirisch fundierten Familien- und Erzie-
hungswissenschaften. Hier geht es vielmehr darum, das stabile Fundament
phanomenologisch aufzufassen, auf dem der epistemische Umgang mit der
Familie als solcher gelingen kann. So kann gesagt werden, dieses Funda-
ment muss sowohl aus vorwissenschaftlichen als auch wissenschaftlichen
Faktoren rational aufgebaut sein. Das bedeutet, die Familie als geschichtli-
che Gemeinschaft von Subjekten muss einerseits unbedingt im Bereich des
Alltaglichen und Konkreten verwurzelt bleiben, wo die rational geltende
Normalitét, Tradition usf. entscheidend sind, so wie sie erfahren und an-
erkannt werden. Damit konnen vorwissenschaftliche Anspriiche gesichert
werden. Andererseits muss die Familie auch durch eine Art rationale und
wissenschaftliche Offenheit gekennzeichnet sein, was die absolute Qualitit
ihrer Existenz umfassend steigern kann. Dazu ist aber eine tapfere Kehr-
wende erforderlich, die in der Annahme seiner selbst besteht.

2. Die Suche nach einer familidren Erfolgsstrategie

Durch die rationale und zweckgerechte Verkniipfung vorwissenschaft-
licher und wissenschaftlicher Faktoren, welche die Lebenswelt im Sinne
Husserls gemeinsam autbauen, und welche unsere philosophische Analy-
se in ihrer kausalen Angewiesenheit lediglich fundieren mochte, kommt
es bei den menschlichen Personen zum Entstehen wesentlicher ethischer
Entscheidungsrdume, deren Struktur metaphysisch ausgerichtet ist und so-
mit den Glauben als Verstarkungsfaktor zuldsst. Das vollzieht sich nach
Guardini in einem komplexen und rationalen ,, Prozess der Annahme seiner
selbst” und ist somit fiir den Autbau der Familienstabilitdt schlechthin ent-
scheidend. So kann gelten, dass eine offene Welt sich nicht nur ertraumen,
sondern auch denken und schaffen lasst."!

0 VGL. E. HUSSERL, Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit. Texte aus dem Nachlass. Dritter
Teil: 1929-1935, hrsg. v. Iso Kern, 1973, in: DERS., Husserliana: Gesammelte Werke, Bd. XV,
Den Haag 1950f, S. 138f.

"' VGL. FRANzISKUS, Enzyklika ,,Fratelli tutti”, 83f.
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Jeder denkende Mensch weif3, dass er immer wieder an Dinge kommt,
die ganz einfach scheinen, deren Einfachheit aber nur die Kehrseite ih-
rer Tiefe und Relevanz ist. Das muss auch fiir jede Familiengemeinschaft
gelten. Der Denkende muss diesbeziiglich lernen, den Schein der Selbst-
verstandlichkeit zu durchdringen, d.h. in die Tiefe einzutauchen. So kann
er einsehen, es gebe eine eigentiimliche Erscheinung, in welcher sich die
Tiefe und die Alltaglichkeit so eng verbinden, dass es einer Anstrengung
bedarf, um sie iiberhaupt zu verstehen und zu férdern. Das betrifft auch
jede menschliche Familiengemeinschaft, wo die wissenschaftliche und die
vorwissenschaftliche Dimension, mithin die Tiefe und die Alltaglichkeit
zusammenwirken. Das methodische Zusammenwirken dieser beiden Di-
mensionen lasst sich erst im Kontext des Anfangs (arché) im vollen Um-
fang phanomenologisch erschlieflen: ,,Aller Anfang ist schwer in der Fa-
milie, das Ausharren ist leicht, und das Vollenden am leichtesten”. Es kann
aber auch umgekehrt sein: ,, Aller Anfang ist leicht, das Ausharren schwer,
und das Vollenden am schwersten” Die phanomenologische Entfaltung
schafft also den Raum fiir eine Art freie Dynamik des Geistes.

Das grundlegende Problem dieser Konstellation wird von Guardini zwar
phanomenologisch angegangen, aber letzten Endes doch existentiell formu-
liert. Es handelt sich dabei um die Frage nach dem Ich als dem lebendigen
Gegenpol zur Welt, in der jede Familienform existiert. So gilt die These: ,,Ich
bin mir das einfachhin Gegebene”. Es ist also keine Notwendigkeit, sondern
eine Tatsache in der Welt, in der ich bin. Es ist meine Welt, und eine ande-
re gibt es nicht. Am Anfang meiner Existenz steht nicht der Entschluss von
mir selbst zu sein, sondern eine Initiative, ein Jemand, der mich mir gegeben
hat."? Und ich soll sein wollen, der ich bin. Ich soll mich in mein Selbst stel-
len, wie es ist, und die Aufgabe tibernehmen, die mir dadurch in der Welt
zugewiesen ist. Diesem Zugewiesenen darf ich nicht ausweichen und mich
in einen Anderen hineintrdumen. Auch vor dem Bdsen in mir darf ich nicht
weglaufen: schlimmen Anlagen, verdichteten Gewohnbheiten, aufgehdufter
Schuld usf. Ich muss sie vielmehr annehmen und zu ihnen stehen: So bin
ich, das habe ich getan, ich will aber jetzt anders tun. Dabei muss ich auf den
Waunsch verzichten, ein Anderer zu sein als der, der ich bin. Entscheidend ist
hier der Akt, durch den ich mich selbst annehme. Dann kann auch deutlich
ins Bewusstsein treten, dass die Einweisung ins individuelle Dasein mit dem
Verstand nicht durchdrungen werden kann. Auf die Frage ,Warum bin ich,

2= VGL. R. GUARDINI, Die Annahme seiner selbst, S. 5f.
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wie ich bin?” oder ,Warum bin ich, statt nicht zu sein?” gibt es von meinem
unmittelbaren Sein her keine Antwort, auch nicht aus meiner Familie, und
nicht einmal aus der Welt tiberhaupt. Alle Versuche, mich aus Voraussetzun-
gen in der Gemeinschaft, der Geschichte, der Natur zu erkldren, sind blofle
Missverstandnisse. Denn worauf diese Erklarungen antworten, sind Fragen
nach dem allgemeinen Zusammenhang der materiellen, biologischen, ge-
schichtlichen Ursachen. Dabei geht es indes um die Frage, die sich auf et-
was richtet, das es nur einmal gibt: Mich gibt es einmal! Ich kann also nicht
erkldren, wie ich-selbst bin. Ich kann nicht verstehen, warum ich so oder so
sein muss. Ich kann meine Existenz nicht in irgendeine naturhafte oder ge-
schichtliche Gesetzmafligkeit auflosen. Dennoch darf und soll ich mich an-
nehmen. Die Klarheit und Tapferkeit dieser Annahme bilden die Grundlage
allen Existierens, einschliefSlich des Existierens in einer Familie.!

Die These von Guardini iiber ,,Die Annahme seiner selbst” ist auch heu-
te erforderlich, um den existentialen Erfolg jeder Familienform umfassend
zu garantieren. Denn nur von der gelungenen Annahme seiner selbst fithrt
der Weg in die wirkliche Zukunft. Wer ich bin, verstehe ich nur in dem,
was Uber mir steht, d.h. letzten Endes in Gott, der mich mir gegeben hat.
Der Mensch kann sich aus sich selbst heraus nicht verstehen.'* Auf die An-
nahme seiner selbst, die zuvor in der eigenen Person gereift werden will,
sind dann alle weiteren dynamischen Entscheidungsprozesse angewiesen,
welche jede menschliche Familie - in welcher Form auch immer - ratio-
nal zu gestalten habe. Diese Gestaltung muss grundsatzlich darauf hinaus-
laufen, die Lebenswelt von menschlichen Personen und Familien gerecht
und verantwortlich zu erméglichen. Die notwendigen Rahmenbedingun-
gen liefert diesbeziiglich die fundierte Auffassung der Lebenswelt, die den
Bereich allen Daseins abdeckt. Im Dasein, das z.B. Heidegger mit der Sor-
ge aufs engste verkniipft und folglich von dem Sein des Daseins als Sorge
spricht,”” kommen sowohl vorwissenschaftliche als auch wissenschaftliche
Entitdten notwendig vor. Die Familie als strategisches Resultat der An-
nahme seiner selbst, deren Fundament durch das rationale Existieren von
menschlichen Subjekten getragen wird, ist demnach nicht nur verpflichtet
fiir eine existentiale Harmonie zu sorgen, sondern verfiigt zugleich tiber
erforderliche strukturelle Moglichkeiten, die von Natur aus im Schoénen,
Wahren und Guten verwurzelt sind.

¥ VeGL. EBD,, S. 12f.
" VGL. EBD,, S. 26.
5 VGL. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, Tiibingen 2001, §41.
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Damit wird die ontische Relevanz dieser reinen Vollkommenheiten (das
Schone, Wahre, Gute) als Bedingung der existentialen Harmonie jeder Fa-
milie hervorgehoben. Das Schone fallt in gewisser Hinsicht mit der Har-
monie zusammen. Das Wahre ist eine unentbehrliche Voraussetzung der
Harmonie. Das Gute ist das, wonach jedes Wesen strebt, um sich zu ver-
vollkommnen. Es ist die Erfiillung der inneren Dynamik alles Seienden.
Die Harmonie, in der alles zusammenflief3t, ist aber die Idee des Einen.
Das Eine ist - mit Blick auf Platon - auch die reine Vollkommenheit und
somit der metaphysische Name fiir die hochste Harmonie. Ohne das Eine
konnten die anderen (das Schone, Wahre, Gute) nicht bestehen, weil sie
andernfalls gegeneinander ausgespielt werden konnten.'® Im Bereich der
Familie kann dies auch unter gewissen Umstdnden geschehen.

3. Eine Verantwortungsperspektive'’

Wenn man die Familie als existentiale Harmonie in der Lebenswelt den-
ken will, wo die menschlichen Personen ihren ontologischen Status im ra-
tionalen Erwdgungsprozess geltend machen konnen, ist ferner das Wahr-
nehmen der ontisch fundierten Verantwortungsperspektive erforderlich.
Sodann gilt, dass der Mensch als ganzer nicht aus der Natur kommt, son-
dern aus der Erkenntnis und der Liebe. Ein Mensch, der nur aus der Natur
kame, konnte sich nicht achten.'® Mit Kant konnte man sagen: Die unmit-
telbare Bestimmung des Willens durch das Gesetz und das Bewusstsein
derselben wiren undenkbar.” Dabei geht es offenbar um die Liebe als uni-
versale Dimension. Nach dem Papst Franziskus wird das menschliche Le-
ben gerade daran gemessen, ob uns die Liebe dazu antreibt, das Beste fiir
andere Menschen zu suchen. Weil der Sinn fiir Solidaritit und Geschwis-
terlichkeit im Raum der Familie entsteht, sind Familien mit ihrer vorran-
gigen und unabdingbaren Erziehungsaufgabe besonders zu schiitzen und
zu respektieren.?

6 VGL. R. BUTTIGLIONE, Die ,reinen Vollkommenheiten” und die Postmoderne: eine
philosophisch-theologische Betrachtung, in: BOHR, CH. U.A. (Hrsg.), Das Gute, Wahre und
Schone. Zur Aktualitit der Lehre von den Transzendentalien, Heiligenkreuz im Wienerwald
2020, 130-142, 132.

7" Wir verwenden hier das Pridikat ,,ontisch” im Sinne von Heidegger, d.h. als eine Entitit, die
vom Geist noch durchleuchtet werden miisse.

8 VGL. R. GUARDINI, Die Annahme seiner selbst, S. 22.

¥ VaL. I. KanTt, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, Riga 1786, 401.

»  VGL. FRANZISKUS, Fratelli tutti, 92f., 114.
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Mit Blick auf Husserls Lebenswelt, wo das Vorwissenschaftliche und
das Wissenschaftliche methodisch zusammengefiihrt werden, konnen wir
jetzt die These aufstellen, es gehe hier letzten Endes um eine Art ,Leben
aus dem Logos”. Durch den Logos (Vernunft) konnen wir ein lebenswertes
Leben ganz konkret wiedergewinnen. Die Erkenntnis der Wahrheit fiihrt
uns dabei zum Gliick nicht nur als einzelne, sondern auch mit anderen
Menschen.” In der Enzyklika ,Caritas in Veritatae” wird die enge Verbin-
dung zwischen der Wahrheit und der Liebe plausibel hervorgehoben und
begriindet. Nur in der Wahrheit erstrahlt die Liebe und kann glaubwiirdig
gelebt werden, und zwar als authentischer Ausdruck des Menschseins.*
Damit wird allenfalls die Aufforderung von Guardini zur Annahme seiner
selbst bei menschlichen Personen verstérkt, so dass sie ihre ontisch fun-
dierte Verantwortung wahrnehmen koénnen.

Wie dieses Wahrnehmen semantisch erfolgen kann, zeigt uns etwa Ro-
man Ingarden aus ontologisch-anthropologischer Sicht. So wird behauptet,
dass die Analyse der Verantwortung auch bestehende Sachverhalte beriick-
sichtigen miisse. Es geht also nicht nur um eine ethische Betrachtung der
Verantwortung selbst im Umgang mit der Lebenswelt, sondern auch um
deren ontisches Fundament in den bestehenden komplexen Sachverhalten.
Um das ontische Fundament der Verantwortung diesbeziiglich bestimmen
zu konnen, differenziert Ingarden zwischen vier grundlegenden Situatio-
nen der Verantwortung: Jemand ist fiir etwas verantwortlich, jemand iiber-
nimmt die Verantwortung fiir etwas, jemand wird zur Verantwortung ge-
zogen, und jemand handelt verantwortlich. Obwohl die drei ersten Situa-
tionen voneinander ontologisch unabhingig sind, gibt es zwischen ihnen
einige relevante Sinnverkniipfungen. So kann man fiir etwas verantwort-
lich sein, aber nicht zur Verantwortung gezogen werden oder keine Ver-
antwortung tibernehmen. Es gilt auch umgekehrt, man kann zur Verant-
wortung gezogen sein, ohne fiir etwas faktisch verantwortlich zu sein. Fiir
die Situation verantwortlichen Handelns gelten ansonsten andere ethische
Maf3stabe, auf die wir hier nicht eingehen kénnen. In dem Kontext erblickt
Ingarden sodann das ontische Fundament der Verantwortung, das im Wert
der freien Aktivitdit menschlicher Subjekte aufgeht.”

Durch die zielbewusste und freie Aktivitit der einzelnen menschlichen
Subjekte, die letzten Endes auf die ontisch fundierte Familiengemeinschaft

2 VGL. J. SPLETT, Philosophie fiir die Theologie, Heiligenkreuz 2016, 42f.
2 VGL. BENEDIKT XVI, Enzyklika ,,Caritas in Veritatae”, Bonn 2009, 3.
2 VGL. R. INGARDEN, Ksigzeczka o cztowieku, S. 77f, 105f.
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systematisch zuriickzufiihren ist, wird auch erst die komplexe Lebenswelt
mit ihren vorwissenschaftlichen und wissenschaftlichen Komponenten er-
moglicht. Damit die Lebenswelt im Dasein von menschlichen Subjekten
phdanomenologisch zur Geltung kommen kann, muss der Wert der Lebens-
welt im vollen Umfang gewiéhrleistet sein. Das kann nur dann geschehen,
wenn die menschlichen Subjekte mit den in der Lebenswelt bestehenden
Sachverhalten verantwortlich umgehen. Andernfalls droht auch die Krisis
der Wissenschaften als Ausdruck der radikalen Lebenskrisis.?* Im Endef-
fekt werden darunter simtliche Formen gemeinschaftlichen Zusammen-
seins leiden miissen.

Ausblick

Das humane Anerkennen der ontisch fundierten Perspektive der Ver-
antwortung fiir jede in der Lebenswelt existierende Familiengemeinschaft
koénnen wir also letzten Endes nur im Kontext des Logos (d.h. Geistes) ver-
stehen und begriinden. Denn der Logos kann die Lebenswelt betrachten,
so wie sie faktisch ist. Dass dies ein epistemisch gerechter Weg sein miisse,
diirfte schon im Logos selbst liegen. Denn der Logos ist dazu da, der Wahr-
heit die Ehre zu geben. Niemand ,,besitzt” die Wahrheit, aber die Wahrheit
»besitzt” uns, wenn wir etwa in das kontingente Geschehen der Lebenswelt
durch das Phanomen des Todes hineingezogen werden.” Die auch jede
Familienform umfassende Existenz wiirde sodann bedeuten, dass wir im
Alltag nicht blof§ von theoretischer Uberzeugung, sondern vom lebendigen
Bewusstsein getragen werden.*

Zusammenfassung

Der Aufsatz ist bestrebt, das Verhiltnis zwischen der Familie und der
Lebenswelt phanomenologisch zu skizzieren. Durch den Bezug auf Hus-
serl wird die grundlegende Perspektive der Analyse formuliert. Daraus er-
gibt sich, dass zwei Typen von phdnomenologischen Komponenten zu be-
achten sind: vorwissenschaftliche und wissenschaftliche Zusammenhinge.
Dann lassen sich verschiedene Familienmuster entwickeln. In diesem Pro-
zess kommt vor allem der These ,,Die Annahme seiner selbst” eine beson-

2 VGL. E. HUsSERL, Die Krisis, S1f.
»  VGL.J. SPLETT, Philosophie fiir die Theologie, S. 53f.
% VGL. R. GUARDINI, Die Annahme seiner selbst, S. 30.
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dere Bedeutung zu. Die ontische Verstarkung der Verantwortung darf im
Bereich des Sozialen nicht zu kurz kommen.

Schliisselworter: Familie, Lebenswelt, Existenz, Verantwortung.

Relacja miedzy rodzing i $wiatem Zycia w kontekscie zalozen
fenomenologicznych Edmunda Husserla

Streszczenie

Celem artykulu jest fenomenologiczne naszkicowanie relacji zachodza-
cej miedzy rodzing i §wiatem zycia. Zasadnicza perspektywa analizy opie-
ra si¢ na zalozeniach Husserla. Wynika stad koniecznos¢ uwzglednienia
dwoch rodzajéw elementéw fenomenologicznych: powiazan przednauko-
wych i naukowych. W tym kontekscie mozna rozwing¢ rézne wzorce ro-
dzinne. Znaczenie szczegdlne przystuguje tutaj tezie dotyczacej ,,zaakcep-
towania samego siebie”. Ostatecznie dochodzi do ontycznego umocnienia
odpowiedzialnosci w obszarze socjalnym.

Stowa kluczowe: Rodzina, Swiat zycia, egzystencja, odpowiedzialnosc.

The relationship between family and lifeworld in the context
of Edmund Husserl's phenomenological approach

Summary

The essay seeks to phenomenologically outline the relationship between
the family and the lifeworld. By referring to Husserl, the fundamental per-
spective of the analysis is formulated. It follows that there are two types of
phenomenological components to consider: pre-scientific and scientific.
Then different family patterns can be developed. In this process, the thesis
The ,,acceptance of oneself” is very important. The ontic reinforcement of
responsibility must not be neglected in the area of the social.

Keywords: family, lifeworld, existence, responsibility.

265



Ks. Kazimierz Rynkiewicz

Literaturverzeichnis

Benedikt XV, Enzyklika ,,Caritas in veritatae”, Bonn 20009.

Buttiglione, R., Die ,,reinen Vollkommenheiten” und die Postmoderne:
eine philosophisch-theologische Betrachtung, in: Bohr, Ch. u.a. (Hrsg.), Das
Gute, Wahre und Schone. Zur Aktualitdt der Lehre von den Transzenden-
talien, Heiligenkreuz im Wienerwald 2020.

Franziskus, Enzyklika ,,Fratelli tutti”, Bonn 2020.

Guardini, R., Die Annahme seiner selbst. Privatdruck des Verfassers,
Miinchen 2021.

Heidegger, M., Sein und Zeit, Tiibingen 2001.

Husserl, E., Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phinomenologie, Hamburg 1996.

Husserl, E., Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit. Texte aus dem
Nachlass. Dritter Teil: 1929-1935, hrsg. v. Iso Kern, 1973, in: Husserliana:
Gesammelte Werke, Bd. XV, Den Haag 1950f.

Ingarden, R., Ksigzeczka o czlowieku, Krakow 1972.

Kant, I., Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, Riga 1786.

Rynkiewicz, K., Zwischen Realismus und Idealismus. Ingardens Uber-
windung des transzendentalen Idealismus Husserls, Frankfurt-Paris-Lan-
caster-New Brunswick 2008.

Splett, J., Philosophie fiir die Theologie, Heiligenkreuz 2016.

Wittgtenstein, L., Tractatus logico-philosophicus, in: ders., Werkausgabe
in 8 Bianden, Bd. 1, Frankfurt am Main 1984.

266



Materialy






STUDIA TEOLOGICZNE

Postani w pokoju Chrystusa
39(2021)

BP ANDRZE] F. DZIUBA

MODLITWA PANSKA

Tre$é: Wstep; I. Ojcze nasz ktory jestes w niebie; II. Swie¢ si¢ imie Twoje; IT1. Przyjdz krolestwo Twoje;
TV. Badz wola Twoja, jako w niebie, tak i na ziemi; V. Chleba naszego powszedniego daj nam dzi-
siaj; VI. Odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom; VII. Nie wodz nas
na pokuszenie; VIII. Ale nas zbaw ode ztego; Zakonczenie.

Wstep

Modlitwa Paniska wpisana w wiare chrzedcijanska i dzieje Kosciola nie-
sie wielkie bogactwo i dar, bowiem jest rozmowa z Bogiem. Ilez ma ona
ciagle do powiedzenia, to przeciez ,streszczenie catej Ewangelii’, ,,cen-
trum Pisma Swietego” i zarazem ,,najdoskonalsza z modlitw”. To modlitwa
uczniéw i wyznawcow Jezusa Chrystusa. Jest to modlitwa Chrystusowa,
a zatem modlitwa specyficznie chrzescijanska, przeznaczona dla tych, ktd-
rzy Go wyznaj3 i staraja si¢ nasladowac.

I. Ojcze nasz, ktory jestes w niebie

Latwo mozna zauwazy¢, ze wezwanie ,,Ojcze nasz, ktory jeste§ w nie-
bie” ma bliskie skojarzenie z tytutem ,,Ojciec niebieski”. Termin ,,niebieski”
odnosi si¢ do Boga, a szczegdlnie do Boga jako Ojca calego stworzenia.
Wirdd siedmiu tekstow Mateuszowych, w ktorych uzywany jest przymiot-
nik ,,niebieski”, dwa zawieraja wypowiedz Jezusa: ,Ojciec mdj niebieski”
(Mt 15,13). To co glosza faryzeusze, nie jest wyrazem woli Bozej. Nie sg to
roéliny, ktére zasadzil Ojciec niebieski. Jednak roslina niezaleznie od tego
czy jest, czy nie jest sadzona przez Ojca niebieskiego, pozostanie przy zyciu
lub bedzie wyrzucona (por. Mt 15,10-20).

Mitosierny Ojciec niebieski przebacza wszystkie grzechy cztowiekowi
pod warunkiem, ze cztowiek przebaczy winy, jakie blizni popelnili wobec
niego (por. Mt 18,35; 6,14-15). Owa umiejetno$¢ darowania lezy u pod-
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staw wszelkiego wspolzycia z ludzmi. Przebaczenie i milosierdzie jednocza
wspolnote, bo s3 nasladowaniem wielkodusznosci Ojca niebieskiego, od
ktérego wszyscy jestesmy zalezni. To takze wyraz prawdziwej mitosci ku
Niemu (por. 1] 4,20)".

Pie¢ innych wypowiedzi Mateuszowych, z terminem ,,niebieski’, skie-
rowanych jest do uczniow: ,Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Odptaca¢
dobrem za zlo jest czyms boskim, godnym dzieci Ojca, ktory jest w niebie.
Nalezy takze kocha¢ nieprzyjaciol, bo wszyscy jestesmy synami tego same-
go Ojca niebieskiego. Swiety Pawel powie: ,,Na to za$§ wszystko obleczcie
mitos¢, ktora jest wieziag doskonatosci” (Kol 3,14)>

Stowa po Modlitwie Panskiej wskazuja, ze przebaczenie ludziom jest
warunkiem Bozego przebaczenia. Zatem jesli zabraknie przebaczenia to
trzeba mie¢ $wiadomo$¢, ze ,,Ojciec wasz niebieski” (Mt 6,14) takze nie
przebaczy (por. Mt 18,23-35)°.

Srodkiem uwolnienia si¢ od trosk o rzeczy ziemskie, jest ufnoéé zto-
zona w ,,Ojcu niebieskim” (por. Mt 6,26). On nie przestaje troszczy¢ sie
o to, co stworzyl, a tym bardziej o czlowieka, ktérego jest przeciez Ojcem
(por. Mt 6,25-34)". Zaufanie Bogu, ktory jest Ojcem i zna potrzeby swoich
dzieci, stanowi dominante¢ postawy chrzescijanina wobec warto$ci mate-
rialnych. To przeciez ,,Ojciec wasz niebieski” (Mt 6,32).

Dla uczniéw tylko Chrystus jest prawdziwym nauczycielem, a wszyscy
sa bra¢mi i tylko Bog jest ich prawdziwym Ojcem (por. Mt 23,1-12). Zatem
podstawg braterskiego ustosunkowania si¢ do siebie uczniéw Jezusowych
winna by¢ zywa §wiadomos¢ absolutnej zalezno$ci od Boga, Ojca i Stwo-

! Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium”, Citta del Vaticano 22013, nr 12;
Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultae”, Citta del Vaticano 2018, nr 48;
Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, Citta del Vaticano 2019, nr 121; Benedykt
XVI1, Encyklika ,,Deus caritas est”, Citta del Vaticano 2005, nr 16; Katechizm Kosciola
Katolickiego, Poznan 2002, nr 733.

> Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 13; E. Hamel, Les dix parole.
Perspectives bibliques, Bruxelles-Paris-Montréal 1969, s. 104-108, 140-145; W. Schrage,
Die koncreten Einzelgebote in der paulinischen Pardinese. Ein Beitrag zur neutestamentlichen
Ethik, Giiterloh 1961, s. 251-256; R. Laurentin, Nowe wyrazy mitosci, Warszawa 1977,
s. 54-66; L. Rossi, Caritd, w: Dizionario enciclopedico di teologia morale, red. L. Rossi,
A, Valsecchi, Roma 1976, s. 94-97.

*  Por. Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, Citta del Vaticano 2020, nr 238.

*  Por. Franciszek, Encyklika ,Laudati si”, Citta del Vaticano 2015, nr 96; F. Maceri, Fiducia
nella Provvidenza e procreazione responsabile. Riflessioni a proposito di un inciso della
Gaudium et spes. ,,Rassegna di teologia” 45(2004), s. 534-544; B. Fraling, Aspekte ethischer
Hermeneutik in der Schrift, w: Heilegeschichte und ethische Normen red. H. Rotter, Freiburg-
Basel-Wien 1984, s. 34-41.
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rzyciela oraz Jezusa nauczyciela i mistrza. To ciaggle ,,Ojciec wasz niebieski”
(Mt 23,9)5.

Kiedy chrzescijanie przyjmuja oredzie ewangeliczne Jezusa i w mia-
re, jak to czynig w swej wierze i postawach Zyciowych, dokonuje si¢ jakby
przejscie od Mistrza z Nazaretu w kierunku uczniéw. Dopiero od chwili,
gdy po wyznaniu: ,,Ojciec moj niebieski” pojawito si¢ inne: ,Ojciec wasz
niebieski’, chrzescijanie sg w stanie, z przekonaniem moéwi¢: ,,Ojcze nasz,
ktéry jeste§ w niebie”. Chrzeécijanin wie, Ze nie jest sam, ze Chrystus jest
zawsze razem z nim jako poreczyciel jego nadziei (por. 2 Kor 1,22)°.

Jezus z naciskiem stwierdza, ze modlitwa jest skierowana do Ojca, ktd-
ry ,widzi w ukryciu” (Mt 6,6). Warto$¢ modlitwy zalezy od bezposred-
niego kontaktu z Bogiem, od pragnienia spotkania si¢ z Nim i uczczenia
Go. Kto modli si¢ z godziwych pobudek, nie dla oczu ludzkich i wta-
snej chwaly, ale dla Boga, ten otrzyma od niego zaptate. Chodzi o po-
stawe duchowa, ktéra ma si¢ wyrazi¢ w wylacznej trosce o chwale Bozg
(por. Mt 6,5-8). Bog nagradza tak samo modlitwe jak uczynki milosier-
dzia (por. Mt 6,4).

Chrzescijanska modlitwa ukazuje si¢ jako dialog nacechowany gtebo-
ka dziecigca wigzig Iaczacy cztowieka z Bogiem (por. Mt 15,26; Mk 7,27).
Wielka wiara w Boska moc Jezusa wyjednuje spetnienie prosby, wyjednu-
je Chrystusowe mitosierdzie (por. Mt 15,21-28). Warto$¢ ma wiara, ktéra
otwiera si¢ na milo$¢ Boga i ufa Mu, a w konsekwencji moze wyjednac od
Niego milosierdzie. To wlasnie wiara czyni poganke godng Bozych darow
i fask (por. Mk 7,24-30).

Wiasnie dlatego, ze jest dialogiem miedzy dwiema osobami, zapewnia
tatwe porozumienie. Nie jest konieczne mnozenie stow, jak to — co wy-
raznie zaznacza Jezus — ,czynig poganie” (Mt 6,7; por. 1 Krl 18,26-40).
Istniala prawdopodobnie we wspdlnocie koécielnej Mateusza tendencja
do wielomoéwstwa, ktéra musiata uzewnetrznia¢ si¢ takze w modlitwie
(por. Mt 6,7-8). Mateusz nie gani modlitwy wytrwalej ani czestej, ale gadul-
stwo, ktore uzaleznia skuteczno$¢ modlitwy od wielo$ci stéw. Tymczasem
stosunek chrzedcijanina do Ojca jest prosty, bezposredni, siegajacy gtebi.

> Por. W. Marchel, Abba, Vater! Die Vaterbotschaft des Neuen Testaments, Diisseldorf 1963,
s. 57-67.

¢ Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia”, Citta del Vaticano
1984, nr 20-22; Jan Pawet II, Encyklika ,,Fides et ratio”, Citta del Vaticano 1998, nr 15.
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I1. Swie¢ sie imie Twoje

U $w. Mateusza wskazane jest takze — cho¢ dos¢ schematycznie - po-
jecie uczestnictwa w ,,$wietosci” Boga, wyrazone szczegdlnie w prosbie
o $wiecenie ,,imienia>. W tym wymaganiu Jezus oczekuje, aby ludzie przyj-
mowali takg samg postawe jak Ojciec niebieski. Bardziej konkretnie ma to
wyrazaé sie w tym, aby potrafili milowa¢ jak On, przebaczac i by¢ mito-
sierni jak On, czyni¢ dziela i dziala¢, jak On dziala. Jednocze$nie zgodnie
z tym, czym jest, odwoluje si¢ do transcendentnej rzeczywistosci Boga,
czyli do jego $wietosci. Realne i zarazem mozliwe jest to na przykladzie
nasladowania dobroci Ojca niebieskiego, poniewaz jako synowie i corki
wewnetrznie do Niego podobni, uczestniczymy, od chrztu $w., w Jego $wie-
tosdci (por. Mt 5,48). W dziele tym Jezus staje zawsze z gotowoscig zapew-
nienia wsparcia, bowiem wskazuje na to cala Jego misja zbawcza’.

Chodzi o ewangeliczne prawo miltosci, ktérego motywem jest chec
upodobnienia si¢ chrzescijanina do Boga, ktéry nie wylacza nikogo ze swo-
jej mitosci. Chodzi oczywiscie o doskonata milos¢, a nie o inne przymioty
Boze. Dziatanie Boga jest ,,doskonale”, bo zmierza do celu i prowadzi dzieje
ludzkosci do ,,pelni”, tj. do zbawienia ludzi, do realizacji krélestwa niebie-
skiego. Totez doskonalo$¢ ucznia Jezusowego polega na wcieleniu w Zycie
tegoz wlasnie zamiaru Bozego®.

Swietoé¢ — doskonalos¢ wskazywana byta juz wielokrotnie na kartach
Starego Testamentu (por. Kpt 11,45; 19,2). Izrael, z racji wybrania i przy-
mierza, jest $wiety i wezwany do $wigtosci. Tej Swietosci ma strzec i ja
pomnaza¢. Jawi si¢ ona jako dar i zdanie stojace przed kazdym Izraelita,
a takze nawrdconym poganinem (por. Iz 6,3; 42,6; 49,6)°.

7 Por. Jan Pawel II, List apostolski , Muliertis dignitatem”, Citta del Vaticano 1988, nr 27;
Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor”, Citta del Vaticano 1993, nr 197; Jan Pawet II,
Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia”, nr 8; E. Gryglewicz, Swigtos¢ wiernych
w Nowym Testamencie, w: Drogi Swigtosci, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 8-27.

8 Por. Jan Pawel II, List apostolski ,Novo millennio ineunte”, Citta del Vaticano 2001, nr 31:
Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 4044.

°®  Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, nr 10; G. von Rad, Teologia
Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 560-564; J. Pierron, P. Grelot, Postannictwo, w: Stownik
teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1994, s. 721; H. U. von Balthasar, Gli stati di
vita del cristiano, Milano 1985, s. 360-364; J. Salij, Wielowarstwowos¢ idei nasladowania Boga,
w: Powolanie czlowieka, 3: By¢ czlowiekiem, red. B. Bejze, Poznan-Warszawa 1974, s. 257-269;
H. U. Von Balthasar, Gloria, 6: Antico pattio, Milano 1980, s. 154-156B. Héring, Liberi e fedeli
in Cristo. Teologia morale per preti e laici,t. 1, Roma 1982, s. 27-32.
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Przymierze naklada na cztowieka obowigzek doskonatosci moralnej
(por. Rdz 17,1). Izraelici zostali wezwani do stuchania Boga, kierowania
sie Jego wskazaniami i ufnego oczekiwania (por. Pwt 18,13). Takze psalmi-
sta rozmitowany w Bozych przykazaniach i peten gorliwos$ci o zachowanie
Prawa chce go przestrzegaé, mimo Ze jest otoczony przez wrogéw i mimo
réznych przeciwnosci (por. Ps 119,1)™.

W Mateuszowym kontekscie §wieto$¢ oznacza wezwanie, aby bez reszty
oddac si¢ Bogu, i$¢ po mysli nakazu miloéci Boga i blizniego, rozumianym
juz wedlug nauki Jezusa. Jezusowa bowiem interpretacja mitosci blizniego
idzie po linii tej doskonalosci, jaka cechuje samego Boga (por. 1] 4,8.16).
Dzialanie Boga jest doskonale, bo pewnie zmierza do celu i konsekwentnie
prowadzi dzieje ludzkosci do Bozej pelni, tj. do zbawienia ludzi, do reali-
zacji krolestwa niebieskiego. Zatem pielgrzymia doskonalos¢ ucznia Jezu-
sowego polega na wcieleniu w zycie tegoz wlasnie zamiaru Bozego. Musi
ona by¢ teocentryczng i objawiac si¢ w dazeniu do osobistej doskonatosci
oraz bezinteresownej milto$ci kazdego cztowieka. To przeciez jedno zada-
nie (por. Mt 22,34-40)"'.

Prosba o przyjscie krolestwa, petni §wiecenia Boga, jest w Ewangelii
Mateusza obszerniej przeanalizowana niz u innych ewangelistéw i ma swo-
ja specyfike nadziei. Interesujacym jest wskazanie na Krélestwo Boze, ktére
Mateusz 33 razy nazywa ,krdlestwem niebieskim” i dwa razy ,,krdlestwem
Ojca” (Mt 13,43). Po kroélestwie Syna (krolestwie mesjanskim) (por. Mt
13,41), nastapi krolestwo Ojca, a Syn odda Mu wszystkich wybranych, kto-
rych zbawil (por. Mt 25,34; 1 Kor 15,24).

Charakterystyczna informacja, ze Jezus pi¢ bedzie nowy napoj w kro-
lestwie Ojca razem z uczniami (por. Mt 26,29), podkredla, ze wiez 13-
czacy Jezusa z uczniami za Jego zycia na ziemi, a takze po Jego $mierci
(por. Mt 28,20), trwac bedzie réwniez na wieki w niebie. Krélestwo Ojca

10 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, nr 51; L. Ramlot, J. Guillet,
Obietnice, w: Stownik teologii biblijnej, s. 571-573; J. Kudasiewicz, Historia i teologia
przymierza, w: Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, t. 1. Red. S. Lach, M. Filipiak,
Lublin 1975, s. 126-129; J. Cadier, Les alliances de Dieu, ,,Etudes theologiques et religieuses”
31(1956), nr 4, s. s. 22-25; A, Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985,
s. 26-29.

' Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 329, 1829; H. Bruppacher. Was sagte Jesus in Mt 5,48¢
»Zeitschrift fir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des Orchristentums”
58:1967 s. 145; O. Bayer. Sprachbewegung und Weltveranderung. Ein systematischer Versuch
als Auslegung von Mt 5, 43-48. ,Evangelische Theologie” 35:1975, s. 309-321.
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przedstawiane jest jako uczta eschatologiczna (por. 1z 25,6)%.

W nauczaniu biblijnym ,,Krdlestwo Ojca” przyjmuje konkretng postaé
w Kosciele, powstajacym wtedy, gdy ludzie przyjmuja zbawienie zaofiaro-
wane im przez Ojca w Chrystusie. Sprawiedliwi, a wiec ci, ktoérzy postepuja
zgodnie z prawem Bozym, ,,zajasniejg jak stonice” (Mt 13,43; por. Dn 12,3;
M1 3,20), a wigc doznaja chwaly, jaka Bég obdarzy tych, ktorzy przyjeli
nauke Jezusa i wedlug niej zyli oraz dawali jej $wiadectwo. Przyrzeczo-
na i zastuzona nagroda bedzie dana dopiero w pelni w czasach ostatecz-
nych. To dopiero ona zapoczatkuje nowa rzeczywistos¢ rézna od obecnej
w ziemskim pielgrzymowaniu, Mateusz nazywa jg krolestwem Ojca spra-
wiedliwych, bo ci tylko beda jej radosnymi uczestnikami, pelni $wietosci
w Bogu .

II1. Przyjdz krolestwo Twoje

Ewangelia Mateusz kompleksowo przedstawia istote, rozwdj w cza-
sie i eschatologiczny cel oczekiwanego kroélestwa. Pomocne w tym
wzgledzie, a zarazem charakterystyczne sg ,,przypowiesci o krélestwie”
(por. Mt 13,1-51). Ewangelista systematycznie ukazuje w nich m.in. proces
stawania sie ,,krolestwa niebieskiego”, krdlestwa Ojca, z uwzglednieniem
wspomnianego juz jego dynamicznego rozwoju. Pouczenia owe rozpoczy-
na przypowies¢ o siewcy, druga przypowies¢ o kakolu, a trzecia — wlasci-
wie zlozona z dwdch obrazéw - to przypowies¢ o skarbie i perle. Tematem
kazdej jest krolestwo Boze, cho¢ w ubogacajacych aspektach. Zresztg idea
krolestwa Bozego stanowi temat wiodacy calego ewangelicznego nauczania
Jezusa'.

Gloszone przez Jezusa krélestwo przyjela z wiarg i nadziejg tylko nie-
liczna grupa uczniéw (por. Lk 12,32). Mimo ze jest tak niewielka, to jednak

2 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, nr 129; Franciszek, Adhortacja
apostolska ,Chritus vivit”, nr 125..

3 Por. Jan Pawel II, Matka sprawiedliwosci i mitosci spotecznej. Homilia, Katowice, 20.06.1983,
w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny, 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997. Przeméwienia,
homilie, red. ]. Poniewierski, Krakéw 1997, nr 12: J. Jeremias. Die Deutung des Gleichnisses
vom Unkraut unter dem Weizen (Mt XIII, 36-43). W: Neotestamentica et Patristica.
Eine Freundesgabe O. Cullmann zu seinem 60. Geburtstag uberreicht. Leiden 1962
s. 59-63; D. Marguerat. L ‘eglise et le monde en matthieu 13,36-43. ,Revue de théologie et de
philosophie” 110:1978 s. 111-129.

" Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gauidum”, nr 225, 278; R. Tremblay, ,,Ma
io vi dico...”. Lagire eccellente, specifico della morale cristiana, Bologna 2005, s. 137-148.
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Bog bardzo sobie w niej upodobat. Ci nieliczni, nic nie znaczacy w dwcze-
snym $wiecie ludzie otrzymali w dziedzictwo krélestwo Boze. Nie majq si¢
wiec niczego obawia¢. Nic nie bedzie w stanie odigczy¢ ich od milosci Boga
(por. Rz 8,39). I niech si¢ tez nie troszcza o sprawy tego $wiata (por. Lk
12,32-34).

Zatem Bog, w Jezusie Chrystusie, wybral specyficzng strategie w urze-
czywistnieniu krélestwa niebieskiego na ziemi, w mocach Ducha Swietego
(por. Dz 2,1-36)%. Mateuszowe przypowiesci z jednej strony staraja sie wy-
jasni¢, dlaczego gloszone przez Jezusa krolestwo niebieskie nie potrzebuje
spektakularnych poteg, $wietnos¢ i chwaly ludzkiej. Z drugiej zas$ strony
jakby celowo starajg si¢ uwrazliwi¢ ucznioéw i stuchaczy ku przekonaniu,
ze gloszone przez Jezusa krolestwo Boze jest rzekomo stabe, niepozor-
ne, malenkie i nie bardzo mozna nan liczy¢. Zresztg nikomu nie zagraza,
zwlaszcza wladzom ziemskim. Poszczegolne przypowiesci ilustrujg zawsze
jaki$ jeden szczegot idei krdlestwa Bozego. Wiecej, starajg sie takze ukazac
tajemnice, jaka stanowila sama osoba Jezusa, podkreslajac Jego autorytet
i role w stabilizacji tegoz krdlestwa niebieskiego (por. ] 6,68)'.

Poprzez wieloplaszczyznowy obraz Mateuszowych tajemnic krélestwa
niebieskiego nalezy rozumie¢ nadejscie krolestwa Bozego, jego urzeczy-
wistnienie si¢ facznie z doswiadczeniami i niepowodzeniami. Wszystkie
zwracajg uwage na osobe, mesjanskie postannictwo Jezusa z Nazaretu
(por. Mt 13,11). Uczniowie, dopytujac si¢ o prawde Boza i decydujac si¢ na
towarzyszenie Jezusowi, otrzymuja pelniejsze poznanie tajemnic Bozego
krélestwa. Dzigki temu zrozumieniu sg przekonani roéwniez, ze krolestwo
owo juz przyszlo i ze Jezus jest Mesjaszem i krélem.

W odniesieniu do tych tajemnic kroélestwa Bozego Jezus dzieli lu-
dzi na dwie kategorie: na uczniéw, ktérym Bég dat taske ich poznania
(por. Mt 11,25-27; £k 10,21-22) oraz na pozostala czastke ludu tfacznie z fa-

5 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 3; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska
»Chrisifideles laici”, Citta del Vaticano 1988, nr 34; Jan Pawel II, Encyklika ,,Dominum et
Vivificantem”, Citta del Vaticano 1986, nr 26, 64, 67.

6 Por. B. Gerhardsson. The Seven Parables in Matthew XIII. ,New Testament Studies”
19:1972, s. 16-37; J. Dupont. Le point de vue de Matthieu dans le chapitre des paraboles.
W: L evangile selons Matthieu. redaction et théologie par M. Didier. Gembloux 1972 s. 221
-259; J. D. Crossan. The Seed Parables of Jesus. ,,Journal of Biblical Literature” 92:1973,
s. 244-266; E. Schweizer. Zur Sondertradition des Gleichnisse bei Matthaus, w: Tradition
und Glaube. Festgabe fur K. G. Kuhn, hrsg. von G. Jeremias. Gottingen 1972, s. 277-282;
W. Harnisch. Die Sprachkraft des Analogie. Zur These vom ,argumentativen Charakter” des
Gleichnisse Jesu. ,Studia Theologica” 28:1974, s. 1-20.
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ryzeuszami, ktérym Bog nie dal owej taski (por. Mt 9,11.14) V. Tajemni-
ce krolestwa zostaty objawione ,,prostaczkom”, ,najmniejszym’, uczniom
(por. Mt 10,42), a zakryte przed ,,madrymi’, faryzeuszami i ich uczonymi.
Ci pierwsi bowiem od samego poczatku sg bardziej otwarci na stowo Boze
im tez przyobiecuje Jezus w swym Kazaniu na Gdrze specjalna zaplate (por.
Mt 5,3). Ostatecznie bowiem jedyna droge do wiary w Ojca, ktory jest ,,Pa-
nem nieba i ziemi” (Mt 11,25), jest objawienie, jakie o Ojcu daje Syn*.

Krolestwo Boze jako suma débr mesjanskich jest pojeciem eschatolo-
gicznym, co jednak nie oznacza, by nalezalo wylacznie do przyszlosci i by
go nalezalo oczekiwa¢ dopiero pod koniec czaséw. Jest ono dynamiczng
wielko$cia, ktora wérdd réznych przemian czaséw rozwija sie i weigz poste-
puje, powodujac w kazdej epoce stan aktywnego napigcia religijne.

Kroélestwo Boze pragnie podporzadkowac caly §wiat woli Bozej i pod-
da¢ mimo wszelkiego sprzeciwu wymaganiom Bozym (por. Mt 6,10; 7,21).
Jest ono ofiarowane i nie moze by¢ wystuzone. Trzeba si¢ sta¢ dzieckiem,
aby méc do niego wejs¢ (por. Mt 5,3-12; £k 6,20-23), a grzesznicy i celnicy
zostali do niego zaproszeni (por. Lk 15,2; Mt 22,9-10)".

Czesto utozsamia si¢ krolestwo Boze z Ko$ciolem. Jest on tylko w bar-
dzo $cistych i réznorakich powigzaniach z krélestwem Bozym, ale nie moz-
na go z nim utozsamiac, jezeli chce si¢ zrozumie¢ jego calg petnie®. Kosciot
jest wszakze ,,nosicielem krélestwa” bedac ,Ludem Bozym’, ,,nowym Izra-
elem” i wspdlnota tych, ktérzy maja je odziedziczy¢ (por. Mt 25,34): ,,Nie
bdj sie, mata trzédko, gdyz spodobato si¢ Ojcu waszemu da¢ wam kroéle-
stwo” (Lk 12,32; por. Mt 21,43).

7" Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 21, 141; Jan Pawel II,
Encyklika ,Veritatis splendoe”, Citta del Vaticano 1993, nr 45; A. Grillmeier, Mit ihm
und in ihm, Freiburg-Basel-Wien 1975, s. 423-488; L. Sabourin. ,Connaitre les mysteres
du royaume” (Mt 13,11), w: Studia Hierosolymitans. Vol. 2. Jerusalem 1976 s. 58-63;
R. Tremblay, ,, Prendete il mio giogo”. Filiazione e morale, ,Lateranum” 72(2006), s. 305-318.

'8 Por. Jan Pawel II, Plan objawienia wypetniony w Jezusie Chrystusie, w: Jan Pawel II, Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, s. 51-54; EX. Durrwell, Il Padre. Dio nel
suo mistero, Roma 1998, s. 199-202; R. Tremblay, Voi, luce del mondo... La vita morale dei
cristiani: Dio fra gli uomini, Bologna 2003, s. 74-77; S. Légasse, I poveri di spirito. Vangelo
e non violenza, Brescia 1976, s. 25-28; S. Légasse, La douceur daprés le Nouveau Testament,
,»La vie spirituelle” (1992), nr 702, s. 601-604.

¥ Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 88; E. Bosetti, Il Figlio
e i figli di Dio. Etica filiale del Nuovo Testamento, ,,Rivista di teologia morale” 36(2004),
s. 227-245; D. Barsotti, Misterium chrystianizmu, Poznan-Warszawa-Lublin 1963, s. 349-352

% Por. H. Schlier, Reich Gottes und die Kirche, ,,Studia Catholica” 32(1957), s. 170-189;
H. Schiirmann, Das Gebet des Herrn, Leipzig 1957, s. 49-54

*1 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,Evangelii gaudium”, nr 92, 141; Jan Pawet II,
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Dynamiczny rozwdj krélestwa wskazuje na trzy etapy: jego inauguracje
w chwili pierwszego przyjscia Chrystusa, jego staly rozwdj po zmartwych-
wstaniu w Kosciele i za jego posrednictwem, oraz jego drugie przyjscie
w dniu paruzji, w calej okazaltosci i chwale (por. Mk 4,28). Jest ono zatem
przedmiotem nadziei i przysztosci eschatologicznej, ale juz teraz jest obec-
ne w Jezusie i w Jego uczniach (por. Mt 1,28; £k 11,20)%.

IV. Badz wola Twoja, jako w niebie, tak i na ziemi

Cale Mateuszowe Kazanie na Gorze stanowigce kontekst, w jakim usy-
tuowana jest cala modlitwa ,,Ojcze nasz”, pozwala tez w sposob bardziej
poglebiony wyjasni¢ podstawowy sens prosby o starania wokdt mozliwie
optymalnego spelnianie si¢ woli Bozej (por. Mt 5,1-7,28). Kazanie ta za-
wiera obszerng i szczegétowa dokumentacje, przydatng dla poprawnego
zrozumienia, czym jest ta wola. Wiecej, jakie sg oczekiwania Boga Ojca
w stosunku do ludzi jako Jego umitowanych dzieci. Artykutowana prosba
o laske doskonatego wypetnienia woli Bozej jest zbiezna z jasnym, cho¢
wyrazonym ubocznie wymaganiem, aby cala tre§¢ Kazania na Gérze - od
blogostawienstw, ktérymi sie rozpoczyna, az po koncowa zachete do wpro-
wadzania w czyn uslyszanego stowa — zostala zrozumiana, przyjeta i wyko-
nana. Przeciez najwyzsza regula postgpowania wyznawcéw Chrystusa jest
wola Boza (por. Rz 8,7; 1 P 2,15; 4,19; 1] 5,14)>.

Spetnianie woli Bozej jest najwyzszym imperatywem sumienia chrze-
$cijanskiego: bardziej trzeba stucha¢ Boga, anizeli ludzi (por. Dz 5,29).
W czlowieku, w darze faski uswiecajacej, winno sie¢ dokonywac codzien-
nie misterium harmonizowania jego woli z wolg Ojca. Cztowiek ochrzczo-
ny w codziennym Zyciu styszy czy odczuwa opatrznosciowe nakazy Ojca
(por. Lk 2,49; 4,43; ] 9,4; Dz 19,21; Ef 6,20; Kol 4,4). To m.in. pytania
o nadladowanie (por. 2 Tes 3,7), §wieto$¢ zycia (por. 2 P 3,11), modlitwe
(por. Lk 18,1; Rz 8,26), rozwijanie daréw nadprzyrodzonych i przyrodzo-
nych (por. Mt 25,27), a zwlaszcza okazywanie coraz wigkszej milosci wo-

Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 11.

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gauidum”, nr 22; Jan Pawel II, Encyklika
»Dominum et Vivificantem”, nr 67; J. Drozd, Ojcze nasz. Modlitwa Patiska, Katowice 1983,
s. 103-105.

Por. Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”,nr 31;
Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 71; Sobér Watykanski II, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes”, nr 72.

22

23

277



Bp Andrzej F. Dziuba

bec bliznich (por. Mt 18,33; Lk 15,22; Dz 20,35; Rz 15,1.27)*.

Wszystko to, cale to oczekiwanie, jest potwierdzone i ubogacone w Ma-
teuszowym zaakcentowaniu woli Ojca. Wynika z niej troska o to, aby nie
zginelo zadne ,,z tych matych” (Mt 18,14); winna by¢ spetniona bez zad-
nego wielostowia (por. Mt 7,21); jej pelnienie jest podstawg bardzo $ci-
stej wiezi z Jezusem (por. Mt 12,50) oraz spelnieniem nadziei. Wszystkich
cztonkéw wspolnoty Jezusowej, a przede wszystkim najbardziej potrzebu-
jacych opieki i pomocy, tj. takze tych, ktdrzy zablakali i zagubili si¢, nalezy
darzy¢ szacunkiem, troska i opieka. Oto Ojciec niebieski pragnie, aby nikt
z nich nie zginal, nie odpadf od Chrystusa (por. £k 19,10; Mt 18,11-14).
Troska o tych jest praktycznym wyrazem mitosci bliZniego majacej swoj
najglebszy fundament w prawdziwej czci i mitosci Boga®.

Samo mechaniczne odwolywanie si¢ do imienia Jezusa nie zapewni kro-
lestwa niebieskiego, tj. zbawienia (por. Mt 7,21). Nie chodzi tutaj bowiem
o jaka$ magie wypowiadanego imienia. Zatem istotny bfad polegal na wer-
balnym pojmowaniu nauki Jezusowej i roli samego Jego imienia w zba-
wieniu cztowieka. Jezus bowiem nie méwi, iz wzywajacy Jego imienia nie
wejdzie do krolestwa niebieskiego, ale podkresla, ze krolestwo to osiaggnie
kazdy, kto spelnia wole Ojca Niebieskiego. Zatem warunkiem przynalez-
nosci do rodziny duchowej Jezusa jest petnienie woli Ojca Niebieskiego.
Natomiast sama ogo6lna idea Boga, ktory jest Ojcem ludzi przyjmujacych
nauke Jezusows, jest istotng dla tej wlasnie nowej duchowej rodziny Jezu-
sa (por. Mt 5,44-48; 6,11-12; 1 P 2,17; 5,9; ] 13,1-30; 19,25). Konieczne s3
dzieta w duchu woli Bozej*.

* Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 180, 272; Jan Pawel II,

Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 16; Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et
exsultate”, nr 128, 174; Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi”, Citta del Vaticano 2007, nr 11;
Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 167; A. Scoli, Gesu, destino delluomo.
Cammino di vita cristiana, Cinisello Balsamo 1999, s. 92-95; G. Rosse, Il Vangelo di Luca.
Commento esegetico e teologico, Roma 1995, s. 612-618

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1967; F.-X. Durrwell, Il Padre. Dio nel suo
mistero, s. 195-201; J. Dupont. La parabole de la brebis perdue (Mt 18, 12-14; Lc 15, 4-7).
»Gregorianum” 49:1968 s. 264-287; A. Glinthor, Chiamata e risposta. Una nuova teologia
morale, 1: Morale generale, Cinisello Balsamo 1989, s. 235-239.

Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Deus caritas est”, nr 19; Sobor Watykanski II, Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, nr 40; G. Schneider. Christusbekenntnis und
christliches Handeln. Lk 6,46 und Mt 7, 21 im Kontekst der Evangelien. w: Die Kirche des
Anfangs. Festschrift fiir H. Schurmann zum 65. Geburtstag, hrsg. von R. Schnackenburg,
J. Ernst und J. Wanke. Leipzig 1977 s. 9-24; R. Tremblay, Voi, luce del mondo..., s. 65-78;
M. Mees. Ausserkanonische Parallelstellen zu den Gerichtsworten Mt. 7,21-23, Lk 6,46; 13,26-
28 und ihre Bedeutung fur die Formung der Jesusworte. ,Vetera Christianorum” 10:1973,
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Niewatpliwie plan zbawienia ludzkosci i jej uswiecenia znajduje si¢
w samym $rodku upodobania Bozego, albowiem pragnie On, ,,by wszy-
scy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4). On
tez ,,z mitodci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw przez
Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majesta-
tu swej faski, ktora obdarzyl nas w Umitowanym” (Ef 1,4-6)%. Pelnienie
woli Bozej winno zatem wyplywac nie tylko z postuszenstwa wzgledem
przykazan, lecz bardziej jeszcze z wdzigczno$ci za mito$¢ Ojca i Jego Jed-
norodzonego Syna: taka jest logika wiary i serca uswigconego przez ta-
ske (por. 1] 2,6; 3,16). W istocie bowiem nic bardziej nie sadzi glebin
serca, jak pragnienie wypelniania woli Ojca (por. Mt 6,10). Umie¢ z calg
nadprzyrodzonoscig stang¢ po stronie woli Ojca przeciwko wlasnej woli
i wlasnemu osadowi, to najpiekniejszy dar osobisty — zwycieski na rzecz
chwaly Ojca®.

Sam Jezus w najwyzszym stopniu spelnia wole Ojca w stosunku do Nie-
go i do ludzi, kiedy méwi w ogrodzie Getsemani: ,,Niech sie stanie wola
Twoja” (Mt 26,42). To szczegdlny stan wewnetrznego napigcia, ludzka bo-
jazn $mierci i absolutne osamotnienie. Mimo trwogi przed cierpieniem
meki i $mierci na krzyzu Jezus chce tego, czego chce Jego Ojciec. To sy-
nowskie poddanie si¢ woli Ojca (por. Mt 26,39; Mk 14,34). Stowa zas, ktd-
rymi Jezus modlit si¢ w Ogréjcu do Ojca, obok Modlitwy Panskiej powin-
ny pozosta¢ dla Jego uczniéw na zawsze wzorem naszej ludzkiej modlitwy,
przede wszystkim ze wzgledu na to, Ze wyrazaja one catkowite poddanie
sie woli Ojca.

s. 79-102; J. Lach. Bracia Jezusa. ,Studia Theologica Varsaviensia” 11:1973 nr 2, s. 257-264.

¥ Por. Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei”, Citta del Vaticano 2013, nr 11; Jan Pawel II,
Encyklika ,, Veritatis splendor”, nr 35; C. Reynier, LEpitre auxEphésiens, Paris 2004, s. 47-66;
F. Maceri, Fiducia nella Providenza, s. 535-539; B. Testa, I sacramenti della Chiesa, Milano
2001, s. 174-176; R. Tremblay, Cristo e la morale in alcuni documenti del magistero, Roma
1996, s. 45-48; Ch. Reynier, La bénédiction en Ephésiens 1,3-14. Election, filiation, rédemption,
»Nouvelle revue théologique” 118(1996), s. 182-199.

#  Por. Benedykt XVI, Encyklika ,Deus caritas est”, nr 1; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska
»Christifideles laici”, nr 55; Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptor hominis”, Citta del Vaticano
1979, nr 21; Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, nr 15-16, 25, 52

#  Por. Jan Pawel II, Encyklika ,,Evangelium vitae”, Citta del Vaticano 1995, 97; Jan Pawel II,
Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 23; Jan Pawet II, List apostolski ,,Salvifici doloris”, Citta del
Vaticano 1984, nr 19-20, 30; Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym ,Gaudium et spes”, nr 22; Jan Pawel II, Encyklika ,Redemptor
hominis”, nr 10.
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V. Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj

Pytanie o wszelki pokarm potrzebny czlowiekowi do utrzymania zycia,
a zatem ,,spozywac chleb”, oznacza ,bra¢ positek” (por. Mk 3,20; Mt 15,2;
1k 14,1;] 13,18; 1 Tes 3,8.12). Chleb tez, za przekazami Starego Testamen-
tu (por. Pwt 8,3; Am 8,11; Iz 55,1-11), przyréwnany jest do stowa Bozego
(por. Mk 7,27; Mt 15,26; Lk 15,15; ] 6,26-59). Chrystus nazywa nauke fary-
zeuszy ,kwasem” ich chleba (por. Mt 16,12; Mk 8,14-21).

Prosimy przede wszystkim o ten chleb i o ten pokarm, ktory jest czlo-
wiekowi potrzebny na kazdy dzien, bez ktérego skazany jest on na $§mier¢
glodowg, chleb, na ktéry musi zapracowac ,w pocie oblicza swego’, ,w tru-
dzie bedziesz zdobywal (...) pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego
zycia” (Rdz 3,17). Zatem najpierw prosimy o to, co nam jest potrzebne do
codziennej, doczesnej egzystencji®. To wielkie pytanie o zasade powszech-
nego przeznaczenia dobr®.

Kazdego dnia uczen Chrystusa winien prosi¢ swego Ojca niebieskie-
go, by w danym dniu o nim pamigtal i dal mu to, co potrzebne do zy-
cia (por. Mt 6,34). Oby w tych troskach nie zapomnie¢ o swojej du-
szy (por. Lk 12,16-20). Zbytnia troska o sprawy doczesne czyni cztowie-
ka niespokojnym (por. Lk 12,29.32), wywoluje w nim matodusznos¢
(por. Mt 6,30). Jest to troska tego $wiata (por. Mt 13,22) i troska Marty
z Betanii (por. £k 10,41)>.

Nie oznacza to jednak, by uczen Chrystusa mial w imie¢ kroélestwa Bo-
zego zupelnie zaniedbac sprawy swojej doczesnej egzystencji. Bowiem
przy rozwigzywaniu probleméw zycia ziemskiego nie wolno zatracié ze
swego horyzontu najwazniejszej sprawy — krolestwa Bozego (por. Lk
12,22-31). Przeciez praca na chleb nalezy do obowigzku kazdego: , Kto
nie chce pracowac, niech tez nie je” (2 Tes 3,10; por. Rdz 3,19; 1 Tes 4,11).
Dotyczy to zwlaszcza tych, ktérzy bezposrednio pracujg nad rozszerze-

' Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Redemptor hominis”, nr 6; Jan Pawel I, Encyklika ,,Sollicitudo
rei socialis”, Citta del Vaticano 1987, nr 28; Jan Pawel II, Eucharystia szkolg wolnosci
i solidarnosci miedzyludzkiej. Homilia na zakonczenie Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego: ,,Statio Orbis”, 1.06.1997, ,L'Oservatore Romano” 18(1997), nr 7,
s. 13-16; Jan Pawet II, List apostolski ,Novo millennio ineunte”, 50

' Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”, nr 42-45; Jan Pawel II, Encyklika
»Centesimus annus”, Citta del Vaticano 1991, nr 19; Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska
»Christifideles laici”, nr 43; Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes”, nr 69.

> Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 92, 141.
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niem krolestwa Bozego (por. Mk 6,8). Opatrzno$¢ Boza sama zadbala
o ich materialne potrzeby (por. £k 10,7-17; 22,35; Mk 9,41; 8,2)*.

Prosbe o chleb powszedni — w szerokim sensie, w jakim jg przedstawi
Biblia - przediuza i wyjasnia Mateusz, kiedy uwydatnia potrzebe catkowite-
go i wyrazonego w ludzkiej codziennosci zaufania Bogu w odniesieniu do
pokarmu i odzienia oraz innych codziennych potrzeb zyciowych: ,,Dosy¢
ma (kazdy) dzien swojej biedy” (Mt 6,34). Zmobilizujmy przeto wszystkie
nasze mozliwosci, aby dzi§ wypelni¢ wole Boza jak najdoskonalej. Pan Bég
jutro bedzie dla nas roéwniez dobry w swej milosiernej Opatrzno$ci. Nie
chodzi tutaj o zwykla rade wynikajacg z ludzkiej roztropnosci, czy wrecz
przebieglosci, ale o nauke wskazujacg na wiare i ufnos$¢ ku Ojcu niebie-
skiemu, jako czynniki zabezpieczajace jutro cztowieka oraz jego bliskich,
za ktdrych jest odpowiedzialny. Tylko ufne szukanie na pierwszym miej-
scu chwaty Bozej jest zdolne uwolni¢ czlowieka od niepotrzebnych trosk
o przysztos¢, takze w jej roztropnym przewidywaniu.

W chlebie chodzi takze o egzystencje nadprzyrodzona, o Zycie Boze,
a wiec o jego podtrzymanie przez dostarczenie uczniom chleba nadprzy-
rodzonego. Dla tych, ktdérzy byli $wiadkami cudéw eucharystycznych
(por. Mt 14,13-21; 15,32-39; Mk 6,34-44; £k 9,12-17; ] 6,1-15) i ,,nasycili
si¢”, bylo one przede wszystkim dobrem doczesnym i dlatego chcieli Go
obwota¢ krélem (por. J 6,15). To jednak zapowiedz ustanowienia dla Jego
ludu pokarmu nadprzyrodzonego (por. ] 6,26-27.49.51)%.

Zatem obok prosby o chleb dla ziemskiej egzystencji, zawarta jest tutaj
prosba o chleb duchowy, o manneg, o Eucharystig, ktéra ma podtrzymy-
wacé egzystencje nadprzyrodzong ludu Jezusa Chrystusa w drodze do kré-
lestwa Ojca (por. J 3,1-21; 4,1-42). Prosba kierowana ku ,,Ojcu niebieskie-
mu” (por. Mt 5,48) dotyczy nie tylko chleba materialnego i doczesnego, ale
i nadprzyrodzonego, koniecznego do zycia w tasce, w czasie ziemskiego
pielgrzymowania®.

3 Por. . Schlosser, Le Régne de Dieu dans les dits de Jésus (Parties 1-2), Paris 1980, s. 670-674;
H. D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 68-73, 116-120.

**  Por. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 160; Jan Pawel II, Encyklika
»Sollicitudo rei socialis”, nr 42; F. Notscher. Das Reich (Gottes) und seine gerechtigkeit (Matth.
6,33. Vgl. Luk 12,31). ,,Biblica” 31:1950, s. 237-241; M. E Olsthoorn. The Jewish Background
and the Synoptic Setting of Mt 6,25-33 and Lk 12,22-31. Jerusalem 1975 passim.

% Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Christus vivit”, nr 173; Benedykt XVI, Adhortacja
apostolska ,Sacramenteum caritatis”, Citta del Vaticano 2007, nr 88; R. Schnackenburg,
Il Vangelo di Giovanni, t. 111, Brescia 1978, s. 73-83

% Por. Papieski Komitet ds. Miedzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych, ,W Tobie sq
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VI. Odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom

Jezus rozpoczyna swoja publiczng dziatalno$¢ od nawotywania do nawro-
cenia (por. Mk 1,15). Wezwanie to odnosi si¢ do wszystkich, gdyz wszyscy
sa grzesznikami (por. Mt 7,11; Mk 7,19; £k 11,13; 13,2-5). Przy kazdym Bég
staje ze swoja bogata taska jak dobry Samarytanin: ,,Gdy go zobaczyt, wzru-
szyl si¢ gleboko: podszedt od niego i opatrzyt mu rany...” (Lk 10,33-34)".

Wskazywana prosba o darowanie ,,dtugéw” proporcjonalnie do prakty-
kowanego przez chrzescijanina darowania w stosunku do wilasnych ,,dtuz-
nikéw” ma swe odbicie w mocno podkreslonym przez Mateusza wyma-
ganiu, aby przyjmowac bliznich, przebacza¢ im i okazywaé milosierdzie
(por. Lk 6,36; Ef 4,32). ,,Zadluzenie” sprowadza nie tylko grzech, ale tak-
ze wszelki sprzeciw wobec woli Bozej, a wigc takze wszelkie niedbalstwo
i niedoskonalo$¢ popelnione w Jego stuzbie. Nawet gdy wszystko uczy-
nimy, co nalezy do nas jako stug, jeszcze powinni$my by¢ przekonani, ze
daleko nam do tego, bysmy wlasciwie odpowiedzieli naszemu powotaniu
(por. £k 17,10; Mt 12,36).

Czlowiek staje jako niewyplacalny dtuznik wobec Boga, a sam Bog
jako cierpliwy i wielkoduszny wierzyciel. Najbardziej pociagajacym,
wrecz wzruszajacym tekstem jest przypowies¢ o dwoch diuznikach
(por. Mt 18,21-35; Lk 7,41-43). Tematowi temu Mateusz pos$wigcil juz duzo
miejsca w swej Ewangelii. Jest on mu szczegélnie bliski (por. Mt 6,12-14;
9,5-6; 13,31-32)*. Winy czlowieka wobec Boga moga zosta¢ zgladzone tyl-
ko dzigki litosci i mitosierdziu Boga, gdyz w zaden sposdb nie jestesSmy

wszystkie me Zrédla”. Eucharystia Zrodlem chrzescijariskiego zycia i misji. Katowice 2020,
s.53-54; R. Tremblay, L,innalzamento” del Figlio, fulcro della vita morale, Roma 2001, s. 41-46;
J. Drozd, Ojcze nasz. Modlitwa Patiska, s. 137-140 .

7 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia”, nr 4, 8, 13, 31; Jan
Pawel II, Pojednajmy si¢ z Bogiem i bra¢mi, Audiencja generalna w Srode Popielcows,
8.03.2000, ,LOsservatore Romano” 21(2000), nr 4, s. 45-46; Jan Pawel I, List apostolski
»Salvifici doloris”, nr 28.

*  Por. Benedykt XV1, Encyklika ,Deus caritas est”, nr 35; Jan Pawel II, Encyklika ,,Sollicitudo
rei socialis”, nr 38-40, 43; Jan Pawel II, Encyklika ,,Centesimus annus”, nr 35.

¥ Por. Franciszek, Encyklika ,Fratelli tutti”, nr 238; Franciszek, Encyklika ,,Laudato si”, nr 97;
Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”, nr 82; Franciszek, Adhortacja
apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 278; T. Deidun. The Parable of the Unmerciful Servant
(Mt 18,23-35). ,,Biblical Theology Bulletin” 6:1976 s. 203-224; M. Provera. La parabole du
debiteur sans pitie. ,Terre Sainte” 4:1975, s. 106-109; C. Dietzfelbinger. Das Gleichnis von der
erlassenen Schuld. Eine theologische Untersuchung von Matthaus 18,23-35. ,Evangelische
Theologie” 32:1972, s. 437-451.
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w stanie splaci¢ zaciagnietego przez grzech dlugu. Doznajac tak wielkiej
taski, nie mozemy nie przebaczaé naszym winowajcom®.

Gdyby Mateuszowy zadluzony stuga dobrze zrozumiat i odpowiednio do-
cenif okazang hojng dobro¢ gospodarza, ktdry ,,ulitowat si¢” (Mt 18,27) i da-
rowal mu ogromny dlug, bytby zapewne gotéw okazaé dobro¢ i milosierdzie
na plaszczyznie horyzontalnej, na ktérej dlugi sa niewspdtmiernie mniejsze.
Wspotstuga stusznie z nadzieja na to oczekiwal. Ow dtuznik w jednej chwili
staje si¢ podwdjnie wolny: jego pan wypuszcza go z wigzienia i uwalnia od
jego ucigzliwych zobowigzan pienieznych. Pan, w swoim mitosierdziu, zdaje
sobie sprawe z tego i godzi si¢ na wiecej, niz stuga prosit.

Zanotowane u Mateusza, w reakcji na to wydarzenie, stowa Jezusa
brzmia zdecydowanie ostro: ,,Podobnie uczyni wam Ojciec moj niebieski,
jezeli kazdy z was nie przebaczy z serca swemu bratu” (Mt 18,35). Bog
przebaczy wszystkie grzechy czlowiekowi pod warunkiem, ze cztowiek
przebaczy winy, jakie blizni popelnil wobec niego (por. Mt 6,14-15). Jezus
domaga si¢ bezwarunkowego otwarcia na dobro¢ Ojca, ale nie moze ono
by¢ bierne, ale wielokierunkowe. Czlowiek obdarowany winien poprawnie
zreinterpretowac i osobiscie sobie przyswoi¢ nieskoniczong dobro¢ Ojca,
jesli szczerze pragnie by¢ synem Bozym. Zatem przebaczenie i milosierdzie
jednocza wspdlnote, bo sa nasladowaniem wielkodusznosci mitosiernego
Boga, od ktérego wszyscy jeste$my zalezni, a rOwnocze$nie sg wyrazem
prawdziwej mitosci ku Niemu (por. 1] 4,20)*.

Zatem Mateusz jednoznacznie wskazuje, ze Ojciec niebieski nie bedzie
milosierny dla tych, ktérzy nie sa miltosierni dla swoich braci. Ostatecznie
tylko dzigki milosierdziu Bozemu kazdy moze by¢ zywym i owocujacym
czlonkiem spolecznosci Ko$ciota. Dlatego szczere, wzajemne przebaczenie
sobie uraz, wspanialomys$lne darowanie naleznosci, jesli tego zachodzi po-
trzeba, i wielkoduszne milosierdzie stanowia podstawowe elementy praw-
dziwie Bozego zycia Jezusowej wspdlnoty — Ko$ciota. Pierwsi chrzescijanie
przedktadali Bogu swoje prosby, wzywajac posrednictwa Jezusa Chrystusa
(por. Dz 2,42-47; 4,32-37)%,

0 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Dives in miserocordia”, Citta del Vaticano 1980, nr 4-5; Jan
Pawet II, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia”, nr 20.

" Por. Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, nr 61; Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii
gaudium”, nr 12; Benedykt XV, Encyklika ,, Deus caritas est”, nr 16; Jan Pawel I, Encyklika
»Dives in misericordia”, nr 2; F. C. Fensham, The Legal Background of Mt 2,12, ,Novum
Testamentum” 4(1960), s. 1-2; J. W. Thietie, The Lord’s Prayer. An Interpretation critical and
expository, Lomdon 1915, s. 136-139, 256-261.

2 Por. Jan Pawel II, List apostolski ,Novo millennio ineunte”, nr 50; Jan Pawel II, Adhortacja
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Szczegdlnie przebaczenie i milosierdzie jednocza wspdlnote, bo sg bar-
dzo szczerym nasladowaniem wielkodusznosci milosiernego Boga, od ktd-
rego wszyscy jestesmy zalezni. Jednoczesnie takie postawy sa réwnocze-
$nie wyrazem szczerej mitosci ku Niemu (por. 1] 4,20; 1 P 1,8). Mitos¢
chrzescijanska jest odpowiedzig na milo$¢ Bozg. Droga do zjednoczenia
z Bogiem wyraza sie przez czynnie wyrazong mito$¢ blizniego. W bliznim
spotykamy Boga, stuzymy Mu, mitujemy Go. Kazdy, kto nie potrafi kochaé
i przyjmowa¢ milosci, jest bardzo zagubiony. Doswiadczenie mifosci ludz-
kiej otwiera na mitos¢ Boga (por. Rz 2,4; 13,3; 1 Tm 1,16; 2 Kor 6,6)*.

Oto laska: akt bezgranicznego miltosierdzia Bozego wzgledem na-
szych win i grzechdw, ale i przebaczenie naszym winowajcom, gdyz moz-
nos$¢ uczynienia tego pierwszego kroku juz wyplywa z taski. Chrystus za-
tem stawia 0w wstepny warunek wejscia w $cista zazytos¢ z Jego Ojcem
(por. Mt 6,14), ale 6w wstepny warunek jest juz aktem laski i dowodem, ze
cztowiek zaczal z nig wspolpracowaé. Tak wiec caly proces przebaczenia
—iludziom przez Boga, i bliznim przez ludzi - posiada swoje zrédlo w nie-
skonczonym milosierdziu Bozym®.

VII. Nie wodz nas na pokuszenie

Prosba o zachowanie od pokusy ma pewna konotacje z epizodem ku-
szenia Jezusa, w ktorym ukazane sg krytyczne punkty atakéw zlego ducha
(por. Mt 4,1-11). Jezus jest ,,kuszony”, aby dla wlasnego dobra wykorzystat
swa cudotwdrcza moc. Fakt kuszenia w niczym nie sprzeciwia si¢ abso-
lutnej bezgrzesznosci Jezusa, gdyz o grzechu decyduje postawa kuszonego
wobec pokusy. Faktycznie kazda z trzech pokus miata na celu swoiste na-
kionienie Jezusa do o$wiadczenia, ze jest Mesjaszem.

Pokusa wigze si¢ z ludzka potrzeba chleba dla podtrzymania zycia i wy-

spostolska ,,Pastores gregis”, Citta del Vaticano 2003, nr 73; Jan Pawet II, BgdZmy swiadkami
mitosierdzia. Homilia, Krakow-Blonia, 18.08.2002, ,,LOsservatore Romano” 23(2002)., nr
9, 5. 20-22; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,Ecclesia in Europa”, Citta del Vaticano 2003,
nr 28.

# Por. Jan Pawel II, Encyklika ,,Dives in misericordia”, nr 14; Jan Pawel 11, Encyklika ,,Veritatis
splendor”, nr 19.

* Por. S. Bastianel, L.Di Pinto, Per una fondazione biblica delletica, w: Corso di morale,
red. T. Goffi, G. Piana, t. 1, Brescia 1983, s. 141-144; E. Targonski, Morale biblica e teologia
morale. Alcuni problemi concernanti lapplicabiblita della morale biblica alla teologia morale
di oggi, Roma 1982, s. 55-59; F. Guilluy, Pardon et péché, w: Initiation a la pratique de la
théologie, red. B. Lauret, F. Refoule, t. 4, Etique, Paris 1984, s. 268-282
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konywania codziennych obowigzkéw (por. Jk 2,15; ] 21,13). Sugestia zmia-
ny kamieni na chleb w rzeczywistosci miala na celu sklonienie Jezusa, aby
swa godno$¢ Syna Bozego wykorzystat dla wlasnej korzysci, a nie pole-
gal tylko na Opatrznosci swego Ojca. Chodzilo takze o to, aby zatrosz-
czyt si¢ o siebie samego i zdzialal co$ w oparciu o swoj wlasny autorytet
(por. Ga 2,20)*. Po dniach postu Jezus faktycznie odczuwa gtdd, a moze
i wyczerpanie, ale jednak zdaje si¢ catkowicie na Boga. Jest prawdziwie Sy-
nem Bozym, ale t¢ swoja godnos$¢ wyda na stuzbe ludziom, zwlaszcza w pas-
chalnym misterium, pozostajac jednak wiernym zbawczym planom Boga
(por. Mt 4,2-4; Flp 2,9).

Niespodziewane i niekiedy liczne pokusy moga uderzy¢ w cztowie-
ka dos$wiadczajacego gltodu codziennego chleba. Obracajg sie one wokot
zapotrzebowania na elementy niezbedne lub uwazane przez cztowieka
za niezbedne do zycia i codziennego funkcjonowania. Czlowiek bedzie
musial pracowa¢, czasem w wielkim trudzie, i mie¢ duzo do zrobienia
(por. Rdz 3,17-19). Jednak ponad wszystko winien stawia¢ obowiazki szu-
kania ,krélestwa Bozego i jego sprawiedliwosci” (Mt 6,33; por. Lk 12,31).
~Wszystko inne” (Mt 6,33), w tym i chleb powszedni, zostanie mu doda-
ne. Wystarczy, jesli chrzescijanin o to poprosi kochajacego Ojca, ktory jest
w niebie?.

Ostatecznie, w czasach mesjanskich, krolestwo Boze i jego sprawiedli-
wos¢ juz nadeszly, zapoczatkowal je Jezus z Nazaretu (por. Lk 10,9). Obo-
wigzkiem tego, kto chce by¢ uczniem i podazac za Jezusem, jest nieustan-
nie szukac tego krolestwa. Szukanie to jednak nie ma w sobie nic z niepo-
koju i trwogi czy nerwowej niepewno$ci. Nie mozna go nie znalez¢, gdyz
ono juz jest twdrczo obecne wéréd ludzi w ich ziemskim pielgrzymowaniu
(por. Mt 4,17). Jezus zada jednak, zeby krolestwa tego szuka¢ najpierw,

> Por. Jan Pawet II, Incarnationis misterium, Bulla oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000,

»LOsservatore Romano” 20(1999), nr 1, nr 1; Jan Pawel I1, List do Mtodych ,,Parati semper”,
Citta del Vaticano 2985, nr 2.
% Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Deus caritas est”, nr 28; Jan Pawel II, Otwdrzcie drzwi
Chrystusowi. Przemoéwienie na rozpoczecie pontyfucatu, Rzym, 22.10.1978, w: Jan
Pawet II, Nauczanie papieskie, t. I, 1978, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1987,
s. 13-17: Jan Pawel II, Encyklika ,Redempotor hominis”, nr 10.
Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”, nr 25; Franciszek, Adhortacja
apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 180; Jan Pawel II, Oredzie Blogostawieristw dotyczy
réowniez pracy cztowieka. Homilia, Miluza, 11.10.1988, ,,LOsservatore Romano” 9(1988),
nr 10-11, nr 3: Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1726; Jan Pawet II, Encyklika ,,Centesimus
annus”, nr 35; Soboér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym ,,Gaudium et spes”, nr 67.
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a wiec na pierwszym miejscu stawia¢ w zyciu poznanie woli Bozej, gdyz
w jej pelnieniu przez ludzi tkwi szczegélne znamie ziemskie krélowania
Boga. Potrzeby zwigzane z bytowaniem czlowieka zostang zaspokojone
dlatego, ze Ten, ktérego woli sie szuka, jest Stworca i kochajacym Ojcem
wszystkich ludzi (por. Mt 6,33)%.

Druga dziedzina, w ktéra uderza kusiciel, to bezgraniczne zaufanie do
Boga. Wyrafinowana i znamienna jest propozycja zlego: Bog obiecatl chro-
ni¢ tego, kto Mu zaufal; Jezus moglby nagia¢ Boze stowo na swoja korzys¢
(por. Mt 4,5-6). Pokusa tego typu dochodzi do glosu wtedy, gdy cztowiek
w swoim ograniczonym, niekiedy egoistycznym mysleniu zmierza do pod-
porzadkowania sobie tego, co nalezy do Boga. Chodzi zwlaszcza o Jego ist-
nienie, stowa, Jego interwencje i opatrznosci. Rozumuje wowczas tak: jesli
Bég istnieje, nie moze do tego dopuscié. Z tej usidlajacej pokusy mozna sie
wyrwac tylko przez odnowienie w sobie bezwarunkowej ufnosci ku Bogu,
ktérego drogi nie s3 drogami cztowieka i nie s3 gwarantem spelnienia ludz-
kich nadziei®. Nie wolno czlowiekowi ,, kusi¢ Boga” (Mt 4,7). W duchu ta-
kiej interpretacji prosimy naszego Ojca w niebie o zachowanie nas od ta-
kiej wlasnie pokusy na ziemi.

Pokusa stara si¢ skierowa¢ postannictwo Syna Bozego na droge nad-
zwyczajnych i spektakularnych wydarzen. Agresywnos¢ i potega kusiciela
dotyka $wigtyni, miejsca bardzo $wietego dla kazdego wierzacego Zyda.
Idzie tu o specjalng opieke Boza wzgledem tych, ktérzy w Bogu pokltadaja
nadzieje i ufnos¢ (por. Ps 91,11-12), a zatem cieszy si¢ nig niewatpliwie Syn
Bozy, a nawet ma do swej dyspozycji aniotéw. Zatem Jezus powinien daé
ludziom poznac¢ te opatrznosciowa opieke Boga i jako Mesjasz zstgpi¢ mie-
dzy swoj lud w majestacie Bozej potegi i objawi¢ si¢ najpierw w $wiatyni.
On jednak nie pelni roli Syna Bozego i Mesjasza, ale Nim jest, a Jego czyny
sa wyrazem Jego Bostwa i sg realizacjg odwiecznych, zbawczych planow

% Por. Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska ,Reconciliatio et paenitentia”, Citta del Vaticano1984,
nr 4; Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1967; F. Notscher, Das Reich (Gottes), s. 237-241;
R. Schnackenburg, Gottesherrschaft unb Gottesreich. Eine biblisch-theologische Studie,
Freiburg-Basel-Wien 1961, s. 56-62; H. Merklein, Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip.
Untersuchung zur Ethik Jezus, Wurzburg 1981, s. 31-35, 173-215; M. Garcia Cordero,
Teologia de la Biblia, 2-3: Nuevo Testamento, Madrid 1972, s. 184-191; J. Guillet, Uwierzyli
Ewangelii, Krakéw 1982, s. 85-88.

¥ Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,,”Dives in misericordia”, nr 1; Jan Pawel II, Czlowiek stworzony
na obraz Boga,9.04.1986, w: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Bég Ojciec, Krakdw-
Zgbki 1999, s. 147-150; Jan Pawel I, Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 81; Jan Pawel II, Encyklika
»Evangelium vitae”, nr 35; Jan Pawel II, Encyklika ,.Veritatis splendor”, nr 21.
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Bozych. On w inny sposoéb okaze, ze jest Synem Bozym i prawdziwym,
zapowiadanym przez Pismo $w. Mesjaszem (por. ] 3,16; 14,6). Jezus Chry-
stus — jedyny Posrednik, jako Bég-Czlowiek - okazuje rzeczywistos¢ Ojca
(por. ] 1,14; 4,23; 18,37) i przekazuje zycie Ojca (por. J 1,4; 5,19; 17,3).

Trzecia dziedzina jest najbardziej oczywista i interesujaca w sensie
$wiatowym: szatan proponuje Jezusowi wladze w ziemskim krolestwie
(por. Mt 4,8-10). Jest to pokusa nadania w sposdb krotkowzroczny, wrecz
egoistyczy absolutnej wartosci temu, co jest przygodne, doswiadczalne
i tylko materialne. Ogélnie rzecz biorac, pokusa ta, cho¢ nieunikniona,
moze tez przynie$¢ pozytek, wydac jakie§ pozytywne owoce. Chrzescija-
nin, trwajgc na wzor Jezusa w cigglym dialogu z Ojcem niebieskim i zwie-
rzajac Mu si¢ takze ze swoich pokus, uniknie ryzyka izolacji i zerwania
ozywiajacych wiezi z Bogiem, w jakie mimo Jezusowego ostrzezenia popa-
dli uczniowie w ogrodzie Getsemani. Faktycznie nie byli z Jezusem w jego
modlitwie i trwodze konania (por. Mt 26,36-46)°".

Na pustyni kuszenia (por. Mt 4,1) szatan wskazuje, ze wszystko co
dotyczy organizacji zycia ludzi na ziemi, aktualnie nalezy do niego i on
moze wladzg i chwalg ziemska swobodnie dysponowac. Jezus jako Syn
Bozy, pojawiajgc sie na ziemi i zakladajac na niej krélestwo Boze, tym sa-
mym przekreslif starania diabla o jego rzekome wladztwa nad $wiatem
(por. Mt 28,18-20). On jednak stara si¢ w pokusach przekona¢ Jezusa, ze
osiggnie swoj cel w latwy sposob przez niego, a nie droga postuszenstwa
i poddania si¢ woli Boga (por. Mt 26,42; ] 4,34; 17,1; Flp 2,5-8). Ciagle pod-
kresla, ze tu na ziemi on jest panem. Jednym stowem, szatan stawial Jezu-
sa przed wyborem: albo adoracji Boga i przegranej misji mesjanskiej, albo
poddanstwa wobec szatana i jego krélestwa na ziemi®.

% Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”, nr 1; Benedykt XVI, Encyklika ,Deus
caritas est”, nr 19; Jan Pawel II, Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 11, 80; H. - D. Wendland, Etica
del Nuovo Testamento, s. 180-184; R. Tremblay, ,,L”innalzamento” del Figlio, s. 41-45.

' Por. Jan Pawel II, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”, nr 9; Jan Pawel II, Encyklika ,, Redemptor
hominis”, nr 16; J. Giblet, La Loi du Christ, w: La Loi dans létique chrétienne. M. Kleiber
i innni, Bruxelles 1981, s. 173-179; R. E. Brown, La morte del Messia.Un commentario ai
racconti della passionenei quattro vangeli, Bressial999, s. 199-207, 232-236.

2 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 19; Jan Pawel II, Adhortacja
apostolska ,,Redemptoris donum”, Citta del Vaticano 1984, nr 13; Katechizm Kosciota
Katolickiego, nr 1967; R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa
1983, s. 101-104; H. D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, s. 115-121; E-X. Durrwell,
Il Padre. Dio nel suo mistero, Roma 1998, s. 192-199.
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VIII. Ale nas zbaw ode zlego

Takze ostatnia zanoszona do Ojca prosba — o uwolnienie czy zachowa-
nie od ,,zlego” - ma w Ewangelii Mateusza poszerzajacy kontekst i srodowi-
sko. Interesujaca jest tutaj czestotliwo$¢ wystepowania terminu ,,zty”. Roz-
ne jego wielorakie odcienie majg ostatecznie jeden rys wspdlny: zly jest ko-
rzeniem wielorakich postaci ztosliwosci (por. Mt 5,37; 13,19). Biblia jasno
wskazuje, ze ostatecznie ukrywanie prawdy i klamstwo pochodza od sza-
tana, ktory jest ztym (por. J 8,44; Ef 4,24-25; 1 Tm 1,10)%. Zwlaszcza w tym
kontekscie, ze wzgledu na kroélestwo Boze, ktdre Jezus wcieleniem i przyj-
$ciem swoim na $wiata zapoczatkowal (por. Ga 4,4; Hbr 1,14), Jego ucznio-
wie powinni prawde uczyni¢ fundamentem wszelkiego dialogu z ludzmi
(por. Jk 5,12; Mt 5,34-37). Przeciez kto zyje wedlug prawdy Chrystusowej,
daje dostateczng gwarancje wiernoéci i prawdziwosci swoich stow. Zycie
chrzescijanskie ma by¢ w pelnym tego stowa znaczeniu zyciem z Bogiem.

Losy stowa, a wiec logosu o krélestwie niebieskim w duszach réznych
kategorii stuchaczéw, sg niezwykle interesujace i czesto wrecz dramatyczne
(por. Mt 13,3-8; Mk 4,1-9). Wazne jest jednak wewnetrzne uznanie mesjan-
skiego postannictwa Jezusa, a zatem i tajemnicy Krolestwa (por. ] 18,37).
Krélestwo Chrystusowe zalozone i istniejace na §wiecie ma na celu ukaza¢
zwycigstwo prawdy (por. J 3,11; 14,6; 1 Tm 6,3).

Biblia pokazuje, ze jednak gléwna przeszkoda rozumienia stowa i pet-
nego zaangazowania si¢ pochodzi z zewnatrz, a jest nig szatan. Faktycznie
nauka Jezusa cz¢sto dociera wprawdzie do serca czlowieka (por. Mt 4,23;
8,12; 9,35), ale ten nie chcial, albo tez nie mégt jej zrozumie¢ i dlatego sza-
tan nie pozwolit si¢ jej zakorzeni¢ w pelni w sercu tego czlowieka i wyda¢
oczekiwanych owocéw (por. Mt 13,19). Szkodliwo$¢ dziatania szatana jest
oczywista, ale rownocze$nie niezbednym jest wysiltek ze strony czlowie-

3 Por. Jan Pawel II, Wielka praca nad mowg. Homilia, Olsztyn, 6.06.1991, ,,LOsservatore
Romano” 1991 numer spacjalny, s. 65-67; Jan Pawetl II, Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 28,
33; Jan Pawetl II, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 1; Sobor Watykanski II, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspélczesnym ,Gaudium et spes”, nr 13.

> Por. Jan Pawel II, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw. Oredzie na
Swiatowy Dziefi Pokoju 1983, Citta del Vaticano 1982, nr 6; Jan Pawel 11, Encyklika ,,Ut
unum sint”, Citta del Vaticano 1995, nr 32, 36; . P. Meier, Law and History in Matthew s
Gospel. W: A Redactional Study of Mt 15: 17-48, Rome 1976 s. 150-156; A. Vanhoye, La
personne humaine et ses relations dans le Nouveau Testament, ,,Studia missionalia” 19(1970),
s. 314-318; G. Klein, Der Mensch als Thema neutestamentlicher Theologie, ,Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche” 75(1978), s. 340-343; L. Di Pinto, Luomo visto da Gesti di Nazareth,
w: Lantropologia biblica, red. G. De Gennaro, Napoli 1981, s. 684-690.
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ka w kierunku zrozumienia nauki Jezusowej, co utrudnia szatanowi jego
zgubna dziatalnos$¢, w ktdrej jest niezwykle konsekwentny*.

W sercu ludzi, ktorzy poddaja si¢ jego naciskom, korzen ten si¢ rozkrze-
wia, wskutek czego ludzie ci zastuguja na miano ,,synéw zlego” (Mt 13,38).
Sg oni przeciwienstwem w stosunku do ,,synéw krolestwa” (por. Mt 13,38).

Zasadniczo ludzie dzielg si¢ na dwie kategorie: dobrych i ztych. W obec-
nej rzeczywisto$ci sg oni z sobg przemieszani tak, Ze uczniowie Jezusa
- Apostotowie nie beda w stanie oddzieli¢ jednych od drugich (por. Mt
13,24-30)%. Zatem Bog dopuszcza, ze w Jego krolestwie, obok dusz $wie-
tych i wiernych, znajduja si¢ takze grzesznicy. Tych ostatnich, cho¢ godni
sg zatracenia, nie pozbawia doczesnego bytu. Znosi ich cierpliwie i sam do-
kona kiedy$ oddzielenia sprawiedliwych od grzesznikéw. Jego postepowa-
nie z grzesznikami podyktowane jest zasada: ,,Nie chce $mierci grzesznika,
lecz aby si¢ nawrocit i zyl” (por. Ez 33,11).

Z wyboru czy pokus, przynalezac do zlego i stajac si¢ czynnymi spraw-
cami ztosci (por. Mt 9,4), ludzie ci tworzg ,,plemie przewrotne” (Mt 12,39)
i sg zdolni do moéwienia ,, ktamliwie wszystkiego zlego” (Mt 5,11). Jezus za$
w swej wielkosci potrafi czyta¢ w sercu cztowieka i zna jego najskrytsze taj-
niki (por. 1 Sm 18,7). Dowodem tego, ze mysli uczonych w Pismie nie byly
tylko czysto teoretycznymi i intelektualnymi refleksjami, ale byla w tym
réwniez zaangazowana ich wola, jest zdanie Jezusa: ,,Dlaczego macie zte
mysli w sercach waszych?” (Mt 9,4). Co wigcej, moga one nawet przybrac
forme oszczerstwa, a wiec szczegdlnej koncentracji nienawisci i ztosci, kto-
re jest jedng z mozliwych kategorii cierpienia, takze podczas przesladowan
(por. Mt 5,11; Ez 22,9; Syr 28,9)*”. Odnoszac te rzeczywisto$¢ do Apostotéw

> Por. Pawel VI, Adhortacja apostolska ,Evangelii nuntiandi”, Citta del Vaticano 1975, nr
18; Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 106; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska
~Christifideles laici”, nr 34; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis”, Citta
del Vaticano 1992, nr 7.

¢ Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,.Veritatis splendor”, nr 10, 16, 75, 106; Jan Pawet II, Adhortacja
apostolska ,Reconciliatio et paenitenata”, nr 13; C. Larcher, Lactualité chrétienne de I'Ancien
Testament daprés le Nouveau Testament, Paris 1962, s. 29-33; H.-D. Wendland, Etica del
Nuovo Testamento, s. 15-18; M. Garcia Cordero, Teologia de la Biblia, 2-3: Nuevo Testamento,
s. 192-197; E. Montagnini, Messaggio del regno e appello morale nel Nuovo Testamento,
Brescia 1976, s. 120-164.

7 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Redemptoris donum”, nr 9; Jan Pawel II, List
apostolski ,,Salvifici doloris”, nr 5-7, 21, 26; J. M. Casabo Suqué, La teologia moral en San
Juan, Madrid 1970, s. 126-129: K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. III: Etos,
Krakow 1984, s. 39-42; P. Piva, Teologia morale generale o delle categorie motali fondamentali,
Roma 1981, s. 89-93.
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Dzieje zanotujg: ,,A oni odchodzili sprzed Sanhedrynu i cieszyli si¢, ze stali
sie godni cierpie¢ dla imienia Jezusa”: (Dz 5,41).

Metna fala zlo$ci zagraza takze chrzescijanom, dlatego winni ja rozpo-
znawac i si¢ przed nig zdecydowanie broni¢. Moze istnie¢ bowiem w czlo-
wieku zto, ktére go deprawuje (por. Mt 6,23). Chore, za¢mione serce czto-
wieka przylgnie do tego, ktory jest ciemnoscia i nazywa sie inaczej ,,ksie-
ciem ciemnos$ci”. Jesli zycie cztowieka zostanie zaciemnione przez zlo, to
cztowiek nie dostrzeze wlasciwej drogi postepowania. Jego zycie zamieni
sie w blagdzenie w mroku. Jesli to §wiatlo w czlowieku stalo si¢ ciemnoscia,
to zadlepienie bedzie jeszcze gorsze niz $lepota fizyczna.

Na drodze zrozumienia i przyjecia oredzia Jezusa Chrystusa oraz pet-
nego zaangazowania si¢ wewnetrznie po stronie Jego nauki moze stawac
przeszkoda zewnetrzna, a jest nig szatan. Zatem szkodliwa jest dzialalnos¢
ztego, ale rownoczesnie takze brak wysitku ze strony cztowieka w kierun-
ku zrozumienia nauki Jezusowej ulatwia szatanowi jego zgubng dziatalnos¢
(por. Mt 5,105 13,19.21; £k 11,26; Hbr 10,33) *. ,, Zly” z Ewangelii Mateusza
(por. Mt 13,19-21) jest nazywany przez Marka szatanem (por. Mk 4,15),
a przez Lukasza diablem (por. Lk 8,12).

Nalezy sadzi¢ z doswiadczen i obserwacji, ze istnieje caly przemyslnie
utkany i czesto zakamuflowany splot ,,zlosliwosci” - przeciwstawienie do-
broci Boga (por. Mt 20,15). Wywodzi si¢ on od ztego i zmierza do usi-
dlenia ludzi (por. Ez 13,12-20). Tylko zyciodajna taczno$¢ z Ojcem, ktéra
czyni chrzescijanina w sakramencie chrztu §w. podobnym dla Niego sy-
nem, moze go uchroni¢ od porazki (por. Rz 8,15; Ga 4,5)%. Wobec tych sy-
tuacji Pan Bdg jest nie tylko sprawiedliwy, lecz ,,wigcej niz sprawiedliwy’,
tj. milosierny.

Zakonczenie

Najlepiej rozumiemy teraz, ze ,Ojcze nasz” jest ,streszczeniem Ewan-
gelii”. W modlitwie tej kazdy wierzacy wzywa mitosierdzia Ojca ze $wiado-

*  Por. Jan Pawel II, List apostolski ,Novo millennio ineunte”, nr 30-31, 46; Jan Pawel II,
Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 11; G. Sjoberg. Das Licht in die. Zur Deutung von Mt 6,22f.
Par. ,Studia Theologica” 5:1952 s. 89-105; W. Wenham. The Interpretation of the Parable
of the Sower. ,New Testament Studies” 20:1974, s. 299-319; M. Kokot. Znaczenie nasienia
w przypowiesci o siewcy. ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 26:1973 s. 99-107.

*  Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 9-10; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska
»Christifideles laici”, nr 11; Jan Pawel II, List apostolski ,,Novo millennio ineunte”, nr 37.
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moscig, ze takie wlasnie jest prawdziwe i autentyczne oblicze Boga, ktére
objawit Jezus. Dzigki tej modlitwie kazdy coraz glebiej odkrywa, kim jest
i do czego zostal powotany. Objawiajac oblicze Boga jako Ojca, Jezus wzy-
wa wszystkich ludzi, aby nasladowali Jego ojcowska dobro¢. Ta za$ wyraza
sie w przebaczajacej mitosci, we wrazliwosci na wszelkie potrzeby, w nie-
sieniu pociechy i pomocy. Jednym stowem ojcostwo — to nieustanna bli-
skos$¢ Boga, ktory kazdego czlowieka obdarza prawdziwym i niekoncza-
cym sie nowym zyciem.

,Ojcze nasz” to modlitwa, jaka Jezus zechcial przekaza¢ swoim uczniom
(por. £k 11,1-2). To modlitwa charakterystyczna dla nowo powstatlej
wspolnoty. To takze forma rozmowy z Bogiem, ale takze kodeks postepo-
wania ucznia Jezusowego. Wyznacza ona punkty dojsécia na dtugiej drodze,
ktéra pod madrym przewodnictwem Jezusa wiodla stopniowo do zrozu-
mienia $cistej wiezi, jaka ochrzczeni winni utrzymywac z Bogiem. Jest to
dla wszystkich chrzescijan modlitwa $wigta, nie tylko dlatego, ze pochodzi
z ust samego Jezusa, ale zwlaszcza dlatego, ze pragnal On ukazaé w niej
oryginalnos¢ chrzescijaniskiej wiary. Jezus jest konieczng droga prowadzaca
do Boga; za Jego posrednictwem jako Syna otrzymali$my moznos¢ zwraca-
nia si¢ do Boga imieniem Ojcze, z dziecigcg serdecznoscia (por. Rz 8,15).
To modlitwa tozsama z Chrystusowa w Getsemani (por. Mk 14,36).

W tym wlasnie kontekscie zostaje usytuowana modlitwa ,Ojcze nasz’,
modlitwa wybitnie chrzescijanska, pochodzaca z serca cztowieka i, ze si¢
tak wyrazimy, skierowana do serca Boga. Odznacza si¢ zwigzloscig, glebia
i nie zawsze dajaca si¢ wyrazi¢ otwartoscig, jakie charakteryzuja dojrzaly
stosunek do Ojca.
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Jan Jaworski, Podstawy patriotyzmu Jana Pawla II Norbertinum,
Lublin 2012, ss.139.

W obliczu gwaltownych zmian cywilizacyjnych, przynoszacych szero-
ko rozumiany postep kulturowy oraz rewolucyjne proby przedefiniowania
tradycyjnych wartosci, aby dobrze odnajdywac sie w realiach wspolczesno-
$ci, zachowujac przy tym prawo Boze, nalezy siegnac¢ do sprawdzonych,
tradycyjnych autorytetéw. Ojciec Swiety Jan Pawet II, ktérego nauczanie
i indywidualna wiez z Polska ksztaltowala pojecie umitowania Ojczyzny
kilku pokolen jego rodakéw, stanowi niekwestionowany wzoér wlasciwego
pojmowania mitosci i szacunku wobec rodzinnego kraju, a takze usytu-
owania tej relacji w indywidualnym systemie wartosci.

Recenzowana pozycja podejmuje zagadnienie definiowania patrioty-
zmu przez Papieza Polaka, a takze ksztaltowanie si¢ jego osobistego sto-
sunku do ziemskiej ojczyzny. Wydana praca oparta jest na obronionej roz-
prawie doktorskiej autora. Monografie cechuje zakres homogeniczny, sku-
piony na $cistym obszarze tematycznym, zachowujac stosunkowo szeroki
kontekst analityczny. Publikacja ma charakter teoretyczny i zostala dobrze
przygotowana pod wzgledem merytorycznym. Pozycja zostala oparta na
dokumentach papieskich, publikacjach i wystgpieniach Karola Wojtyty
oraz, w pozniejszym okresie Jana Pawla II, skorzystano takze z obszernej
literatury przedmiotu. Nalezy zaznaczy¢, iz autor w matym stopniu opart
sie na dostepnych tekstach z Magisterium Kosciota, mogacych dodatkowo
poglebi¢ rozumienie omawianej tematyki. Przyjeta w realizacji pracy me-
tode analizy nalezy uzna¢ za poprawng, cho¢ sama w sobie nie doprowadza
do pelnego wyczerpania tematu.

Uktad ksiazki zapewnia czytelnikowi przyjazng lekture oraz wzgledna
przejrzysto$¢ tresci. Monografi¢ otwiera stowo wstepne Stanistawa Kardy-
nata Dziwisza (s. 5). Kolejno umieszczono obszerne wprowadzenie, po-
dzielone tematycznie na mniejsze fragmenty (s. 9-37). Gléwna cze$¢ pracy
obejmujaca cztery podzielone rozdzialy zostata zatytulowana ,,Myslac Oj-
czyzna’ (s. 39-112). Publikacje w jej gléwnym zakresie konczy podsumo-
wanie (s.113-122). Zwieniczenie stanowig aneksy oraz indeks osob, ktéry
w sposob pozytywny wplywa na jako$¢ korzystania z ksigzki, utatwiajac
naukowa kwerende (s. 123-137). Swoista klamre publikacji stanowi dobrze
opracowany i klarowny spis tresci (s. 139).

Autor rozpoczyna od wprowadzenia czytelnika w cel i zakres omoéwio-
nych w tekscie dociekan (s. 11-14). Ten fragment pracy charakteryzuje si¢
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wysoka jako$cig i precyzja w charakterystyce podejmowanej problematyki.

Kolejno nastepuje diugi opis warsztatu bibliograficznego (s. 15-27).
Trzeba podkresli¢, iz na etapie tworzenia monografii wykorzystano bardzo
duzo dobrej jakosci literatury przedmiotu i opublikowanych prac zrédio-
wych. Bibliografia zostata przedstawiona w sposob opisowy, z komenta-
rzami autora do wielu z wymienionych pozycji, stanowiac jeden z podroz-
dzialéw obszernego wprowadzenia. Taki sposdb wskazania tekstow zrédlo-
wych, cho¢ pozwala lepiej zrozumie¢ zamyslt i motywacje twdrcy, znacz-
nie utrudnia ich identyfikacje zaréwno w aspekcie naukowym, jak réwniez
w czasie swobodnej lektury. Bibliografie nalezatoby umiesci¢ na poczatku
lub konicu monografii, nie dokonujac przy tym obszernych komentarzy,
aby zachowa¢ przejrzystos¢ tekstu. Autor przyjat koncepcje podziatu bi-
bliografii na poszczegoélne obszary tematyczne zawarte w tresci pracy, co
niewatpliwie stanowi dodatni element jakos$ciowy.

W dalszej czesci wprowadzenia podjeto skutecznie sfinalizowang pro-
be uksztaltowania teoretycznej definicji poje¢ patriotyzmu i nacjonalizmu,
uwzgledniajac rozréznienia miedzy nimi (s. 28-31). Autor dazy do jak naj-
wiekszej przejrzystosci i zachowania stosunkowo prostego jezyka pracy na-
ukowej, tak, aby mogta ona stuzy¢ osobom nie wchodzacym w sklad sro-
dowiska akademickiego, tym samym réwniez przytoczone powyzej zagad-
nienie zostalo opracowane w sposob klarowny, cho¢ nieco pobiezny, pozo-
stawiajgc mozliwos¢ rozwinigcia tematu.

Ostatnia cze$¢ wprowadzenia dotyka aspektu inkulturacji oraz zagad-
nienia wiezi miedzy Ewangelia, a kulturami narodowymi w rozumieniu
Ko$ciota Powszechnego (s. 32-37). W tym wzgledzie szczegdlnie cenna jest
analiza podejmowanego przez Jana Pawta I nauczania, ktdre w swojej isto-
cie stanowilo kontynuacje i rozszerzenie rozumienia problematyki inkultu-
racji zdefiniowanej przez Vaticanum II.

Pierwszy rozdzial gléwnego obszaru publikacji charakteryzuje Druga
Rzeczpospolity jako kraj europejski, dotyka takze zagadnienia odzyska-
nie niepodlegtosci w roku 1918 oraz analizuje tradycje historyczne mtodej
polskiej panstwowosci (s. 41-64). Autor przedstawil szeroka analize spo-
teczno-historyczng Ojczyzny Ojca Swietego, stusznie dajac czytelnikowi
mozliwo$¢ dostrzezenia ziemskiego wymiaru korzenia patriotyzmu Jana
Pawta II.

Rozdziat drugi ukazuje role dos§wiadczenia komunizmu na ksztalt pa-
pieskiego patriotyzmu (s. 65-81). W tym kontekscie praca dotyka nie tylko
historycznego aspektu rezimu, ale takze spolecznej i teologicznej proble-
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matyki ideologii, destrukcyjnie oddzialujacej na rozum i serce cztowieka.

Trzeci rozdzial charakteryzuje Polske pod wzgledem dziedzictwa kultu-
rowego (s. 82-100). Autor wskazal na ciagle zywa role spuscizny i dorobku
tradycji ojczystych papieza Jana Pawtla II, pod tym wzgledem wykazujac
bardzo dobrg znajomo$¢ opisywanego zagadnienia, w prawidtowy sposéb
wyprowadzajac dokonywang analize Zrédlowa.

Rozdzial czwarty obejmuje emigracyjny aspekt patriotyzmu i jego role
w ksztaltowaniu filaréw uczué patriotycznych Ojca Swietego (s. 101-112).
Autor opisuje takze relacje Jana Pawta II i jego nauczanie skierowane do
Polonii, podkreslajac znaczenie koniecznosci stalego zachowywania przez
przebywajacych na obczyznie $cistego zwigzku z krajem ojcow.

Wartosciowym elementem, rozwijajacym tematyke podjeta w pracy, jest
pierwszy z aneksow rozwijajacy zakres bibliograficzny (s.125-129). Autor
wskazuje w nim na cenne Zrdédta, do ktérych dotart juz po zakonczeniu
przygotowania rozprawy doktorskiej, a ktére moga rozszerzy¢ czytelnikowi
omawiane uniwersum. Tym samym Jan Jaworski jawi si¢ jako badacz, be-
dacy przede wszystkim praktykiem, ktéry nie poprzestaje na wypracowa-
nej juz przez siebie pracy, ale kontynuuje swoja kwerende w poszukiwaniu
nowych materiatow.

Podejmujac konkluzje nad recenzowang publikacja, nalezy podkresli¢,
iz pomimo poczynionych w niniejszym tekscie drobnych uwag, stanowi
ona cenng synteze podstaw tematyki patriotyzmu w zyciu i nauczaniu Jana
Pawtfa II. Monografia zostala napisana w sposob przystepny, co, jak zazna-
czono powyzej, moze ulatwic jej lekture takze osobom niezajmujacym si¢
na co dzien nauka. Tym samym niniejsza pozycja w znacznym stopniu
przyczynia sie do upowszechnienia dziedzictwa Ojca Swietego, umozli-
wiajgc tym samym podejmowanie gtoszonej przez niego nauki w realiach
kolejnych dekad XXI wieku. Praca Jana Jaworskiego moze stanowic¢ istot-
ny wklad w literature bibliograficzng dotyczaca Papieza Polaka, ale przede
wszystkim nalezy traktowac ja jako kompendium wiedzy pastoralnej, mo-
gacej znacznie przyczynic sie do rozwoju duszpasterstwa emigracyjnego,
tak potrzebnego w specyfice eklezjalnosci wspotczesnych czasow.

Jakub Akonom
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Ks. Andrzej Lubowicki, Mtodos¢ w Stuzbie Ewangelii. Misja formacyj-
na Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy w Polsce. Teologia Pastoralna
na UKSW, Warszawa 2014, ss. 309.

Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy jako wspdlnota skupiajgca mlo-
dych katolikéw na trwate zakorzenita si¢ w realiach wspdtczesnego dusz-
pasterstwa w Polsce. Organizacja ta posiada korzenie si¢gajace dwudzie-
stolecia miedzywojennego, bazuje wigc na dlugim doswiadczeniu dziatan
pastoralnych Kosciola w réznorakich warunkach. Dzigki temu moze sta-
le czerpac z bogactwa wiedzy a posteriori wynikajacej z wypracowanego
systemu formacyjnego i towarzyszeniu ludziom mlodym w rozwoju ku
osiagnieciu dojrzatych postaw religijnych, patriotycznych i spotecznych.
Czlonkowie Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy ksztaltujg swoj umyst,
i ducha tak, aby mogli realizowa¢ zawolanie organizacyjne ,,przez cnote,
nauke i prace stuzy¢ Bogu i Ojczyznie - gotow!”

Ks. Andrzej Lubowicki w swojej ksigzce, wydanej na podstawie wtasnej
rozprawy doktorskiej napisanej na Wydziale Teologicznym UKSW w War-
szawie, charakteryzuje struktury i dzialania Katolickiego Stowarzyszenia
Mlodziezy. Publikacja ma charakter homogeniczny ze wskazaniem na teo-
logie pastoralng. Praca zostala napisana z wykorzystaniem metody anali-
tyczno-badawczej, autor zas wykazal si¢ duzg znajomosciag omawianego
zagadnienia. Ksigzka stanowi cenne zrédlo wiedzy nie tylko o samej teo-
rii aspektu formacyjnego, ale takze w duzym stopniu o realizowanej prak-
tyce duszpasterskiej. Publikacje otwiera Stowo biskupa drohiczynskiego
(s. 5-6 ), dalej za$§ Stowo przewodniczacego Prezydium Krajowej Rady
KSM (s. 7-8) oraz Stowo prezesa KSM Diecezji Drohiczynskiej (s. 9-10),
po ktorych nastepuje wstep (s. 11-18). Ksigzka sktada si¢ z pieciu rozdzia-
téw, podzielonych z kolei na mniejsze podrozdzialy, zas bezposrednio po
nich zamyka ja krétkie zakonczenie (s. 263-266). W czesci koncowej zloka-
lizowano wykaz skrotow (s.267-268), bibliografi¢ (s. 267-295), streszczenie
w jezyku angielskim (s. 297-300), spis tresci (s. 301-303) oraz dodatek za-
wierajacy zestawienie elementéw graficznych w postaci plakatéw promo-
cyjnych pod nazwa ,Inicjatywy KSM Diecezji Drohiczynskiej w kalejdo-
skopie”. Zrédtami, na ktérych w sposdb wzorowy opiera sie autor, s3 przede
wszystkim dokumenty wewnetrzne Katolickiego Stowarzyszenia Mtodzie-
zy opisujace funkcjonowanie organizacji w przeszlosci oraz obecne regula-
cje. Ks. Andrzej Lubowicki bazuje takze na bogatej literaturze przedmiotu
oraz nauczaniu ostatnich papiezy, zwlaszcza Jana Pawla II.
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Pierwszy rozdzial zostal opatrzony tytulem ,Uwarunkowania histo-
ryczne odrodzenia KSM w Polsce” (s. 19-56). Poruszono w nim zagad-
nienia zwigzane z dziejami organizacji przed pierwsza wojna $wiatows,
w tym zakresie, szczegdlnie rozwijajac watek Akcji Katolickiej (s. 21-25).
Kolejno autor poruszyl tematyke pierwotnych struktur i genezy KSM
w okresie jego powstawania (s.25-29). Nastepnie przedstawiono istnie-
jacy przed II wojna $wiatowq podzial Katolickiego Stowarzyszenia Mlo-
dziezy na dwa piony, w ktérych udziat byl uwarunkowany picia (s. 30-41).
W dalszej kolejnosci nakreslono takze sytuacje KSM po zaprzestaniu
dzialan wojennych i okresie PRL (s. 41-47). Rozdzial pierwszy zostal za-
konczony przez interesujacy opis odrodzenia si¢ struktur organizacji po
upadku komunizmu (s. 47-58).

Rozdzial drugi zatytulowano ,,Sytuacja prawno-organizacyjna KSM
w Polsce” (s. 57-93). Autor skupil sie¢ w nim na wykazaniu szczegélnego
charakteru organizacji, najpierw ko$cielnego (s. 58-62), pdzniej za$ cy-
wilno-spotecznego (s. 62-64). Nastepnie przedstawiono dzialalnos¢ KSM
ijego podloze prawne w odniesieniu do innych organizacji pozarzagdowych
(s. 64-70). W dalszej czesci przeprowadzono szczegdétowa analize struktu-
ry organizacyjnej z podziatem na szczebel krajowy, diecezjalny, dekanalny
oraz parafialny (s. 70-78) w pelni wyczerpujac tym samym watek hierarchii
oraz wzajemnych zalezno$ci. Kolejno ukazano zalozenia ideowe stowarzy-
szenia, skupiajac sie na celach i zadaniach wynikajacych z zapiséw statuto-
wych (s. 79-82), filarach mlodziezowej duchowosci i metodach pracy zmie-
rzajacej w kierunku jej rozwoju (s.82-89), a takze na wyrdzniajacych KSM
elementach jednosci organizacyjne;j.

Rozdzial trzeci pod tytutem ,Zatozenia wychowawcze i ich realiza-
cja w strukturach KSM” (s. 95-142) stanowi doglebnag analize koncepcji
i metod pracy formacyjnej podejmowanej w stowarzyszeniu. Autor pod-
jal temat opcji ksztalcenia i przysposobienia do zycia odbywajgcego si¢ na
poziomie rodziny (s. 97-100). W dalszej kolejno$ci rozwinigto aspekt wy-
chowawczy zmierzajacy ku chrze$cijanskiej koncepcji rozumienia osoby
(s. 101-107), a takze bezposrednio powigzany motyw wplywu ksztaltowa-
nia ducha i charakteru na zdolno$¢ do wchodzenia i podejmowania rela-
cji interpersonalnych (s.107-115). Zwienczeniem tego fragmentu ksigzki
jest skonfrontowanie dzialan organizacji, bazujacych zwlaszcza na wspol-
pracy z innymi podmiotami, z potrzebami dorastajacych mtodych oséb,
przygotowujacych sie do zalozenia rodziny (s.115-127). Nastepnie ukazano
wychowawczg funkcje wspolnoty Kosciota (127-131) oraz scharakteryzo-
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wano wspodlprace poszczegdlnych, odpowiedzialnych podmiotéw w dziele
ksztaltowania mlodziezy (s. 131-142).

Rozdzial czwarty, bedacy najbardziej rozbudowanym, zatytulowany ,,In-
tegralna formacja cztonkéw KSM” (s. 143-223) gteboko wpisuje si¢ w cha-
rakter publikacji, bowiem to wlasnie on ukazuje najwazniejsze aspekty pra-
cy formacyjnej w organizacji. W ramach wprowadzenia w watek podstaw
teologicznych religijnosci i formacji religijnej podejmowanej w struktu-
rach Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy, autor stusznie odniost si¢ do
zrédet i dokumentow Kosciola (s. 146-148). W dalszej czesci szczegdlo-
wo opisano zagadnienie formacji religijnej w KSM (s. 150-154) oraz jej
etapy i wewnetrzne stopnie (s. 154-161). Nastepnie ksigzka wskazuje, iz
duze znaczenie w codziennej pracy formacyjnej Katolickiego Stowarzysze-
nia Mlodziezy ma jego bezposredni wplyw na ksztaltowanie i umacnianie
postaw eklezjalnych poprzez zakorzenianie ludzi mlodych w strukturach
organizacji religijnej i w samym Kosciele (s. 161-163). Autor prowadzi roz-
wazanie w oparciu o refleksje, iz odbywa sie to zwlaszcza przez wychowy-
wanie do wiary dojrzatej, wyznawania i §wiadczenia o niej poprzez czyn-
ne i regularne uczestnictwo w zyciu sakramentalnym (s. 163-165). Dalej
ks. Andrzej Lubowicki ukazal range i skutecznos¢ stosowania przez stowa-
rzyszenie dzialan i materialéw formacyjnych opartych na Stowie Bozym,
dazacych do rozbudzenia wiary (s. 166-167). Autor wykazuje, ze kluczowa
role w tym procesie ma takze zycie sakramentalne (s. 163-169). Na tym
etapie publikacji podkreslona zostata takze rola gloszenia Stowa Bozego
W procesie poznawania i krzewienia wiary. Nastepnie przeanalizowano
proces ksztaltowania wiezi ze wspdlnotg Kosciota w odniesieniu do zycio-
wej postawy 0sob mlodych (s. 169-176). Odpowiednio przygotowana mio-
dziez moze podejmowac wyzwania ewangelizacyjne, stad w publikacji uka-
zano aspekty formacji apostolskiej (s. 177-179) zaréwno wobec Kosciota
(s. 179-184), jak i wobec wspolczesnego swiata (s. 184-193), prowadzone;j
w strukturach stowarzyszenia. Ostatnia cz¢s¢ rozdzialu czwartego zostala
poswiecona formacji cztonkéw KSM w zakresie spoteczno-kulturalnym
i patriotycznym (s. 193-220). Autor dobrze przedstawit zakres formacji in-
dywidualnej (s. 194-198), a zwlaszcza wskazal na role organizacji w przy-
gotowaniu do podjecia odpowiedzialno$ci za nardéd oraz panstwo (s. 198)
Wedlug ks. Lubowickiego formacja patriotyczna KSM jest w stanie uksztal-
towac nie tylko dojrzatych chrzescijan, ale takze obywateli kierujacych sie
miloscig ojczyzny (s.198-204). Dobrze uksztalttowany mlody chrzescijanin,
moze, dzieki wzorcom wpojonym w KSM, rozwija¢ cnoty sprawiedliwosci,
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solidarno$ci i wolnosci. Odpowiednie przygotowanie moze postuzy¢ takze
owocnemu zaangazowaniu w zycie gospodarcze. Aspekt szerokiej formacji
laikatu zostaje przez autora zamkniety odniesieniem do dziatann KSM w za-
kresie zycia kulturalnego oraz inicjatyw sportowo-turystycznych.

Ostatni, pigty rozdzial, zostal zatytulowany ,,Paradygmaty pastoralne
dla misji formacyjnej KSM w Polsce” (s. 227-261). Publikacja podejmuje
zagadnienia wspolczesnej roli KSM wobec Kosciola w Polsce, realizowa-
nej poprzez inicjatywy ogélnokoscielne (s. 228-236), a takze na poziomie
diecezji (s. 236-240) oraz parafii (s. 240-246). Nalezy zaznaczy¢, ze ks. An-
drzej Lubowicki opisal takze mozliwos$¢ zaangazowania si¢ czlonkéw KSM
w zycie liturgiczne parafii (s. 242). Watek ten zostal opracowany powierz-
chownie, z pominieciem glebszej analizy roli mlodych wiernych $wieckich
w liturgii, co pomimo dominujacej tematyki pastoralnej mogloby ubogaci¢
ksigzke i poszerzy¢ jej uniwersum. Dalsza cz¢s¢ rozdzialu zostata poswig-
cona aktywnosci w dziedzinach spoteczno-kulturalnych (s. 246-247), oraz
wspolpracy z organizacjami koscielnymi (s. 247-252). W rozdziale pigtym
zakre$lono takze istotng role i aktywny udzial KSM w Zyciu spolecznosci
lokalnych (s. 252-256). Rozdzial zamyka zagadnienie praktycznej promocji
wartosci ewangelicznych w szeregach KSM (s. 256-261).

Reasumujac, nalezy zaznaczy¢, iz publikacja ks. Andrzeja Lubowickie-
go stanowi duzy wklad w udokumentowanie i wskazanie kierunkéow dzia-
tan pastoralnych wobec mtodziezy w Polsce. Ksigzka jest napisana w spo-
sob przystepny, zachowujac solidnos¢ naukows i specjalistyczny charakter,
prosto obrazuje przedstawione zagadnienia, jednocze$nie caty materiat zo-
stal solidnie oparty na Zrédlach, ktére tworzg bogatg i bardzo obszerng bi-
bliografi¢. Warto, aby osoby odpowiedzialne za Katolickie Stowarzyszenie
Mlodziezy oraz inne organizacje podejmujace wyzwanie duszpasterstwa
mlodych przystapily do lektury niniejszej pozycji, aby zaczerpna¢ z niej
inspiracje do tworczego dzialania w duchu wiary.

Jakub Akonom
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Red. M. Teresa Jakoniuk, Matka Paula Malecka i jej dzieto. Pierw-
sze Sympozjum w Zgromadzeniu Cérek Najczystszego Serca Najswiet-
szej Maryi Panny. Biblioteka Drohiczynska XIX. Drohiczynskie Towa-
rzystwo Naukowe, Kuria Diecezjalna w Drohiczynie, Nowe Miasto nad
Pilicg 2013, ss. 116.

Zgromadzenie Cérek Najczystszego Serca Najswigtszej Maryi Panny,
ktorego cztonkinie s3 powszechnie nazywane siostrami sercankami, moze
poszczycic si¢ bogata historig wspotzalozycielki Rodziny Zakonnej. Owoc-
na dziatalno$¢ Matki Pauli Maleckiej, zaangazowanie w tworzenie dzie-
dzictwa, ktore pomimo 85 lat od jej $mierci do dzi$ jest zywe i stale podej-
mowane, okresla zakres tematyki sympozjum naukowego o zasiegu mie-
dzynarodowym, ktore odbylo sie¢ w dniu 22 czerwca 2013 roku w Nowym
Miescie nad Pilica.

Owocem niniejszego spotkania jest monografia opracowana w formie
pracy zbiorowej. Ksigzka ma charakter interdyscyplinarny, faczacy histo-
rie Kosciota oraz teologie duchowosci. Praca w znacznej mierze ma cha-
rakter teoretyczny, aspekt badawczy realizujac w postaci analizy i sku-
tecznego usystematyzowania informacji wynikajacych z dostepnych zré-
det. Publikacja z uwagi na swdj charakter zostala przygotowana w sposéb
homogeniczny.

Ksigzke otwiera stowo wprowadzajace napisane przez matke Terese Ja-
koniuk, Przetozong Generalng Zgromadzenia Cérek Najczystszego Serca
Najswietszej Maryi Panny, ukazujace uniwersum podejmowanych zagad-
nien, a takze cel oraz koncepcj¢ calej pracy (s. 6-8). Znajduje si¢ tam takze
opis wydarzenia sympozjalnego i jego struktury, informacja dotyczaca za-
proszonych gosci, uczestnikéw oraz wygltoszonych konferencji. Monografia
zostala podzielona na sze$¢ stosunkowo krotkich rozdziatéw obejmujacych
referaty poszczegolnych prelegentow (s. 9-93). W dalszej kolejnosci zala-
czono dwucze$ciowy aneks, obejmujacy przede wszystkim homili¢ ks. bi-
skupa Jozefa Zawitkowskiego zatytulowana ,Wszystko w Jezusie!” wyglo-
szong w czasie Mszy Swietej, ktéra stanowita element otwierajgcy sympo-
zjum (s. 97-101). Druga czgs$¢ aneksu zawiera zdjecia ilustrujace przebieg
obrad oraz towarzyszacych im wydarzen (s. 103-116). Nalezy zaznaczy¢,
ze praca jako calos¢ nie posiada wlasciwego zakonczenia, ktére mogtoby
stanowic istotng klamre zamykajaca i podsumowujaca przedstawione tre-
$ci, a takze gest, podtrzymujacy nawigzang z czytelnikiem relacje.

Pierwszy rozdzial stanowi zapis referatu Barbary Konobrodzkiej zaty-
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tulowanego ,,Zycie i dzieto Matki Pauli Maleckiej” (s. 9-17). Autorka po-
dejmuje w nim szczegolowy analize Zyciorysu Matki Wspdtzatozycielki,
rozpoczynajac od jej narodzin oraz charakterystyki spolecznej jej rodzi-
ny. Autorka w ciekawy sposéb opisuje rozwdj duchowy gtéwnej bohaterki,
odnoszac go do dziejacych sie w tle wydarzen rodzinnych i narodowych
zwiazanych z niespokojnym okresem zaboréw. Czytelnik, §ledzac dzialania
Matki Pauli zwigzane z pierwszym kontaktem z zyciem zakonnym, oraz
poiniejszym zaangazowaniem w zatwierdzenie Zgromadzenia przez Ojca
Swietego, ma okazje dostrzec nie tylko ogrom jej dziatan, ale takze odnies¢
jej postuge do aktywnosci ojca Honorata Kozminskiego. Waznym punktem
tej czesci monografii, stanowigcym niejako jego podrozdzial, s3 wspomnie-
nia sidstr zakonnych o Matce Pauli (s. 14-16). Istotnym punktem, zwlaszcza
dla prébujacych zglebi¢ duchowos¢ bohaterki niniejszej pracy, jest punkt
dotyczacy dewiz zyciowych, ktérymi kierowala si¢ Matka Malecka.

Drugi rozdzial pod tytutem ,,Duchowos¢ Corek Serca Maryi” stanowi
zapis prelekcji Teresy Nowackiej (s. 19-34). Zostal on precyzyjnie podzielo-
ny na punkty okreslone zawartymi w tresci tytutami co utatwia czytelniko-
wi wnikniecie w schemat rozwazan. Autorka podjela probe zdefiniowania
pojecia ,duchowo$¢” oraz ,,charyzmat’, a nastepnie okreslita w sposéb syn-
tetyczny charakterystyke duchowosci sercanskiej, bazujac na wzorze Ser-
ca Maryi, zyciu ukrytym, wspolnocie serc i modlitwy oraz skrytosci zycia
konsekrowanego. Kolejno opisano wzory serca i przymioty, jakimi winno
sie wyrdznia¢. W odniesieniu do charyzmatu Cérek Serca Maryi w sposéb
klarowny zostaty nakreslone dary zwigzane z realizacja powotania.

Trzeci rozdziat ,Wiara w zyciu Matki Pauli Maleckiej” zostal przygoto-
wany przez redaktor monografii Teres¢ Jakoniuk (s. 35-48). Ten fragment
pracy charakteryzuje si¢ wzorowym podzialem spisanych tresci w posta-
ci punktow oraz wstepu i zakonczenia, ulatwiajacych percepcje materiatu
przez podejmujacych si¢ lektury. W gléwnej czesci poruszono zagadnie-
nie dotyczace przyjecia i rozwoju wiary w $§wieckim okresie Zycia Pauliny
Maleckiej. Nastepnie przeanalizowano role wiary w zyciu zakonnym oraz
podejmowanie praktycznych aspektéw duchowosci i wprowadzanie jej do
codziennych decyzji przez Matke Malecka.

Rozdzial czwarty autorstwa Haliny Szymczyk zostal zatytulowany ,,Ser-
ce Maryi w duchowosci sercanki” stanowi pogtebione studium w zakre-
sie teologii Zycia wewnetrznego (s. 49-64). Takze ten rozdzial z uwagi na
punkty oraz podpunkty nalezy do godnych zainteresowania i zachowuja-
cych wysoki poziom standardéw edytorskich. Refleksja dotyka m.in. ojca
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Honorata Kozminskiego, jego zawierzenie i akty oddania Niepokalanemu
Sercu Maryi, jego przynalezno$¢ do bractw oraz nauczanie dotyczace Ser-
ca Matki Zbawiciela. Poruszono takze aspekt stosunku osoby oraz dziatan
Matki Maleckiej do Tajemnicy Niepokalanego Serca Najswietszej Maryi
Panny, obszerniej dotykajac gtéwnych rysow i cech jej duchowosci oraz
promowanych przymiotéw o charakterze maryjnym. W dalszej czesci po-
ruszono watek wspoétczesnej duchowosci zakonnej i biezacych wyzwan for-
macyjnych na plaszczyznie indywidualnej i wspdlnotowej.

Pigty rozdzial pod tytutem ,,Mysl i dziatalno$¢ pedagogiczna Matki Pau-
li Maleckiej” autorstwa Genowefy Nieweglowskiej zostal napisany w spo-
sob poprawny, zachowujgc przejrzystg strukture tekstu (s. 65-78). Rozdziat
analizuje wplyw uwarunkowan spotecznych i czynnikéw zewnetrznych
w okresie zaboréw na koncepcje wychowawcza Matki Pauli. Kolejno pod-
jeto szczegdlowy charakterystyke dzialalnosci wychowawczej oraz dydak-
tycznej Siostr Sercanek w latach 1885-1922. Nalezy podkresli¢ umieszcze-
nie w tej czesci rozdziatu doktadnie przygotowanej tabeli zestawiajacej po-
szczegolne placowki zakonne, liczbe wychowankéw, opiekunéw oraz czas
dzialania. Dalej w przystepny sposdb opisano aspekty patriotyczne oraz
religijne pedagogicznej aktywnosci wspolzalozycielki siostr sercanek.

Ostatni, stosunkowo krotki, szosty rozdziat zostat opatrzony tytutem
»Matka Paula w zyciu Wspoélnoty Corek Serca Maryi” (s. 79- 93). Jego
autorka, Maria Matejuk, charakteryzuje krotko kazde z wspoélczesnie ist-
niejacych Dziel Zgromadzenia, ktérym patronuje jego wspdtzalozyciel-
ka. W rozdziale wskazano takze inne, wspolczesnie istniejace formy jed-
no$ci z Matka Malecka podejmowane na sposob fizyczny oraz duchowy.
Ta cze$¢ monografii z punktu widzenia pastoralnego wzbudza mieszane
uczucia. Z uwagi na szeroki obszar badan jest przygotowana w sposob zbyt
powierzchowny, gdyz nie porusza odpowiednio obszernie przywolanych
watkow. Czytelnik chetnie wniknalby glebiej w szczegdty zwigzane z pod-
trzymywaniem pamieci zatozycielki oraz biezaca dzialalno$cia wspdlnoty
zakonnej. Nalezaloby wiec w tym zakresie rozszerzy¢ prace o dodatkowe,
wazne tre$ci, mogace w pelni wyczerpa¢ podjeta tematyke miejsc, dziatan
i inicjatyw.

Podejmujac refleksje nad omawiang monografia, nalezy wzia¢ pod uwa-
ge fakt, iz w znacznej cze$ci oparta zostala na zrédtach, do ktérych dostep,
z uwagi na ich zakonny charakter, moze by¢ utrudniony dla §wieckich ba-
daczy. Praca stanowi wiec niejako furtke, poprzez ktérg czytelnik moze
glebiej wnikna¢ w dzieje i historie Matki Pauli Maleckiej, a wraz z nig takze
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catego Zgromadzenia. Tym samym jest wiec jedna z nielicznych, tak szcze-
golowych publikacji charakteryzujacych osobe tytulowej zatozycielki na
podstawie przeprowadzonej kwerendy, stanowigcej wlasciwg i adekwatna
metode badan. Cho¢ publikacja wykazuje teoretyczno-analityczny charak-
ter, trzeba dla sprawiedliwej oceny zaznaczy¢ wielo$¢ zrédet obejmujacych
literature przedmiotu oraz wczesniej wspomniane archiwalne dokumenty
zakonne.

Ksigzka znaczaco odbiega jednak od powszechnie przyjetych standar-
déw wydawniczych, bowiem odnosniki do tekstu zostaly zamkniete tylko
w przypisach dolnych, brak jednak ogolnej dla catego wydania bibliografii.
Taka forma zebrania zrodel nie znalazla takze zastosowania w spotykanej
niekiedy koncepcji podziatu bibliografii na poszczegolne rozdzialy. Tym
samym utrudnia to tatwy dostep czytelnika do obszernych danych zrédlo-
wych stanowigcych przeciez istotny filar i atut niniejszej publikacji.

Nalezy uzna¢, iz mimo zaznaczonych brakéw, omawiana lektura stano-
wi duzy wklad w udokumentowanie i wskazanie kierunkéw dziatan Zgro-
madzenia Cdrek Najczystszego Serca Maryi. Publikacja moze okazac sie
pomocna zwlaszcza dla historykéw Kosciota, ale takze dla ludzi zaintere-
sowanych charyzmatem Zgromadzenia i rozwojem duchowosci w oparciu
o uznane i sprawdzone metody. Warto, aby po ksiazke siegnely takze oso-
by odpowiedzialne za formacj¢ i przygotowanie do zycia zakonnego, by
zaczerpna¢ z niej inspiracje do efektywnych dzialan w swojej wspdlnocie.

Jakub Akonom
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Tomas Halik, Czas pustych kosciotow, Krakow 2020, ss. 220.

Bog w pustych kosciotach

Z nadzieja siggnagltem po nowa ksigzke Tomasa Halika. Po niedaw-
no opublikowanej w jezyku polskim jego autobiografii, nabralem jeszcze
wiekszej ochoty na czytanie ,,czeskiego Tischnera’, jak niektdrzy nazywaja
praskiego teologa. ,,Czas pustych koscioléw” to ksigzka petna duchowych
inspiracji, klasycznych Halikowych watkéw, wplecionych w nasza aktual-
na sytuacje egzystencjalng. To przewodnik dla wszystkich, ktérzy mierza
sie w dobie pandemii z najwazniejszymi pytaniami. Halik, niczym Got-
tfried Wilhelm Leibniz, przedstawia wlasng teodycee. Jest ona zdecydo-
wanie inna niz ta osiemnastowieczna. Inny jest tez $wiat, inni i my jeste-
$my. Bég na szczescie, tak wtedy, jak i dzisiaj, nie zmienia si¢. Doskonale
wie o tym T. Halik, dlatego staje przed kamera w pustym kosciele $w. Sal-
watora na praskiej starowce. Chce przejs¢ ze stuchajacymi go pod drugiej
stronie ekranu droge od Srody Popielcowej do Zielonych Swietek. ,Czas
pustych kosciotéw” stanowi zbidr siedemnastu kazan. Nie s3 to jedynie bi-
blijne interpretacje tekstow liturgicznych. Halik inspiruje si¢ Ewangelig i na
niej buduje narracje, pelne teologicznej gtebi. Siegnijmy do najciekawszych
watkow tej pracy.

Kontekst kazan

Jest nim dla czeskiego teologa obecna sytuacja. ,,Doswiadczenie pande-
mii, wyznaje Halik, utwierdzito mnie w przekonaniu, do ktérego sklania-
tem si¢ juz wczedniej, analizujgc wspodlczesng sytuacje religijng: nie mamy
dzis$ do czynienia z sekularyzacja w rozumieniu religijnego kryzysu poczu-
cia bezpieczenstwa, ale z catkowitym kryzysem poczucia bezpieczenstwa
wspolczesnego cztowieka, bezpieczenstwa religijnego i swieckiego. Jesli
chcemy zrozumie¢ $wiat, ktory si¢ wlasnie rodzi — $wiat, w ktérym na-
dal beda trwac glowne procesy globalizacji, jakimi sg wszelkiego rodzaju
choroby, wlacznie z populistycznymi ideologiami i religijnym fundamen-
talizmem - musimy porzuci¢ wiele starych wyobrazen i uproszczonych
schematéw myslenia, takze w naszym mysleniu o religii”. Dlatego czeski
mysliciel proponuje, podobnie jak dominikanin o. Maciej Zigba, podje-
cie ,,preewangelizacji’, przez ktérg rozumie systematyczng prace nad du-
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chowg kulturg jednostek i spoleczenstw. ,,Chodzi, wyjasnia, o odwrot od
powierzchownego, konformistycznego zycia (tak jak «sie zyje» w $wiecie)
ku kulturze «duchowego rozrézniana», do odpowiedzialno$ci za siebie i za
innych, za wspoélne srodowisko zycia. Przypowies¢ Jezusa o siewcy mowi
jasno: ziarno Ewangelii potrzebuje dobrej gleby, narodziny i wzrost wiary
nastepuja na okre$lonym biotopie. Na mieliznie, na skale wéréd chwastow
ziarno nie zapusci korzeni”.

Halik przyznaje, Ze obecna pandemia stala si¢ podczas wielkanocnych
tygodni okresem wzmozonej aktywnosci duchowej. Zdaniem czeskiego
teologa, czas zamknietych kosciotow dal, i to jest paradoksalne, ,dostep
do chrzescijanskiego jadra tych $wiat: byto to jakby obecne w swej nie-
obecnosci”. Halik w trakcie kazan chciat na pewno ,,pocieszy¢ i podnies¢
na duchu stuchaczy, wprowadzi¢ ich glebiej w tajemnice Wielkanocy”, ale
takze chodzilo mu o przygotowanie stuchaczy na czas, kiedy beda musieli
»Z wiekszg odwagg i zaufaniem wstgpi¢ do obtoku tajemnicy i umie¢ zy¢
wsrdd paradoksow i nowych wyzwan”. Pandemia obudzita takze w samym
teologu autorefleksje. Jest ona wyraznie widoczna w kazaniach. Proponu-
jac stuchaczom refleksje nad wiara, Halik siebie pyta o jadro zycia, fun-
dament, na ktérym buduje. Przyznaje réwniez, ze w tym czasie ponow-
nie odkryt ,tajemnice Wielkanocy, tajemnice $mierci i wskrzeszenia: co$
musi umrze¢ - wyjasnia (i w Kosciele, w nas, w naszej wierze), aby moglo
przyjs¢ Wskrzeszenie, przy czym Wskrzeszenie nie jest powrotem, ale gle-
boka przemiang”. Poza tym przekonat sie, Ze kamieniem wegielnym jego
teologii jest idea ressurectio continua — kontynuowane zmartwychwstanie,
czyli ,kontynuacja Jezusowego zwycigstwa nad $miercia, strachem i wing
jako zyciodajna rzeka, ktéra w pewnych momentach tryska z gtebin na po-
wierzchnige w osobistych historiach wierzacych i w historii Koéciota, w mo-
mentach przemian i reform objawiajacych sie kryzysami i probami”.

Halikowe akcenty

Re-creatio. Wielkopostne kazania czeski teolog rozpoczyna od moc-
nego wezwania. Chodzi dostownie o rekreacje, czyli re-creatio, ponowne
stworzenie, odnowienie, obudzenie, ktére ma uzdrowi¢ i uwolni¢, by osta-
tecznie zaprowadzi¢ z powierzchni do glebi. Ta idea jest nieustannie obec-
na w homiliach Halika. ,,Ten, kto Zyje na powierzchni, Zyje zyciem nie-
autentycznym, w rozproszeniu, w powierzchownych zabawach, w niewoli
u bozkow tego $wiata. Ze swojego zycia tworzy kicz. Ten, kto potrafi uwol-
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ni¢ si¢ od powierzchownosci i zej$¢ do glebi, Zyje Zyciem autentycznym,
zyciem w prawdzie, przezywa swoje zycie jako sztuke, tworzy wlasna oso-
bowo$¢ jako oryginalne dzieto sztuki. W ten sposéb spetnia twoérczy plan
Bozy. Odpowiada na niepowtarzalne dzieto Boze, dzigki ktoremu zostat
powolany z niebytu do bytu. Pokuta, nawr6cenie (metanoia) to nieskon-
czenie wiecej niz zwykla «moralna poprawa», jakkolwiek i ona jest oczy-
wiscie potrzebna”.

Pozbawieni zewnetrznych aktywnosci, tacznie z modlitwg liturgiczna,
mamy szans¢ na odkrycie gtebi, poszukanie fundamentu zycia, zmierzenie
sie ze swoimi demonami. Zej$¢ do glebi, wyjasnia Halik, ,,oznacza zazwy-
czaj takze dotkna¢ dna, konfrontowac sie z nicoscia, z nocng i tragiczna
strong ludzkiego Zycia, z przemijalno$cig. Oznacza wyzbycie sie ztudzen
(takze w mitach, bajkach i archaicznych rytuatach droga do skarbu, do doj-
rzalosci i doroslosci zawiera bolesne proby). Pycha oslepia i oglupia, wiezi
na powierzchni. Pokora otwiera oczy i stawia nas w prawdzie”. Ta propozy-
cja zejscia w glab siebie posiada ogromny sens. Dlaczego? ,,Kiedy zdobywa-
my si¢ na odwage, idac ku pokucie, ku pokorze, ku prawdzie, kiedy doty-
kamy w sobie prochu naszej skoniczonosci, mozemy dotkna¢ jednocze$nie
reki Bozej, ktéra podnosi nas z prochu ziemi i stale na nowo nas stwarza”

Zdrowa wiara. Halik stanowczo sprzeciwia si¢ wszelkim prébom wy-
korzystywania religii w dobie pandemii. ,,Kiedy nie ma pod rekg «natural-
nego wyjasnienia», stwierdza, wtedy Bég okazuje si¢ przydatny takze dla
ludzi dalekich od wiary”. Niestety, obecny czas sprzyja narodzinom irracjo-
nalnych teorii, manipulacjom tekstami religijnymi, wzmozona lektura roz-
maitych objawien i proroctw. ,,Kiedy przychodzi jakie$ nieszczescie, wszy-
scy uspieni agenci ztego, msciwego Boga budzg si¢ i z radoscia rozktadaja
swoje stragany, na ktorych handlujg strachem i podejrzanymi medykamen-
tami. Naduzywaja oni nieszczeécia i naduzywaja religii. Uzywaja Boga jako
swojego narzedzia, jako psychologicznego narzedzia, ktorym postuguje sie
ich wlasna nienawis¢. Ze swoich wyobrazen o méciwym i mszczacym sie
Bogu czynig wlasng bron, aby si¢ porachowa¢ ze swoimi przeciwnikami.
Oni juz doskonale znajg mysl Boza, nic zatem dziwnego, ze ich Bog srodze
karze wlasnie tych, ktérych oni nienawidzg albo ktorych sie boja, i ze karze
ludzi wlasnie za to, co ci agenci méciwego Boga uznaja za godne potepie-
nia” W takiej sytuacji zadaniem chrzescijan jest ostrzeganie przed panika
i zametem. ,,Zdrowa wiara, podkresla Halik, panuje nad strachem i wytwa-
rza przestrzen dla racjonalnego, spokojnego i odpowiedzialnego postepo-
wania”. Czeski teolog wzywa do przestrzegania zalecen stuzacych ochronie
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zdrowia i réwnoczes$nie wskazuje: ,,czerpmy z wiary, nadziei i milosci ra-
cjonalizm i odpowiedzialno$¢, site do odrzucenia przesadéw, do pokona-
nia strachu i obojetnosci”. Wobec katastrotfy, ktdrej jestesSmy uczestnika-
mi, potrzeba solidarnej mitosci. ,,Kiedy juz na tym polu zrobimy wszystko,
co w naszych sitach, stwierdza Halik, mozemy medytowa¢ nad tym, co
Bdg chce nam powiedziec przez taki znak czasu”. ,Medytowac, przemysle¢
w duchu modlitwy, szuka¢ glebszego sensu - to wszystko oznacza takze
«nie dawac¢ fatwych, pospiesznych odpowiedzi»”.

Nowe drogi. Wobec zakazu publicznych nabozenstw, Halik zachowu-
je sie zgota odmiennie niz wigkszo$¢ duszpasterzy. Nie chce zastgpowac
Eucharystii jej konsumpcja na ekranie. Proponuje za to, by odkry¢ ,,nowe
zrodta i formy przezywania i §wietowania tajemnic naszej wiary”. Jego zda-
niem, obecng sytuacje mozna odczyta¢ jako swoistg szanse na rozwoéj no-
wych drég duchowosci. ,,By¢ moze puste i zamkniete koscioly, stwierdza
Halik, s proroczym znakiem ostrzegawczym: jesli nasz Ko$cié! i nasza re-
ligijno$¢ nie dokona reformy, nawrdcenia, poglebienia, szybko liczne ko-
$cioly pozostang puste i zamkniete na zawsze”. Moze obecna sytuacja jest
zapowiedzig przyszlosci, w ktdrej ,jedna postac chrzescijanstwa zaniknie
tak, jak zanikly $wiatynie i §wiete miasta”? Moze réwniez ten czas postu od
Eucharystii dany jest katolikom po to, by zaczeli bardziej ceni¢ Msze Swie-
ta i lepiej ja rozumie¢? Halik proponuje, by w okresie zamknietych ko$ciot
otworzy¢ swoje serce na gtos Boga, ktéry mowi w stowie. Otwartos¢ to jed-
no z kluczowych poje¢ halikowej mysli. ,, Irzy podstawowe cnoty chrzesci-
janskie sg wlasnie trojjedyna forma otwartosci: nadzieja jest otwarto$cia na
przyszlos¢, wiara jest otwarto$cia na tajemnice Boga, a mito$c¢ jest otwarto-
$cig na tajemnice jednoczesnie cztowieka i Boga” W dobie pandemii, ktorej
towarzyszy zamkniecia si¢ w domach, potrzeba kultywowania otwartosci
serca i mysli.

Twarze chrzescijanistwa. Nakaz noszenia maseczek, ktory obowigzuje
w dobie pandemii, Halik wykorzystuje do refleksji nad chrzescijanstwem
z ludzky twarzg. Zacheta do zrzucenia masek, w ktore ludzie przyoblekaja
wlasne zycie, pojawia sie — stwierdza czeski teolog - ilekro¢ glosi on kursy
podstaw wiary. Zwraca si¢ wtedy do uczestnikdéw stowami: ,,Bég przyjmuje
nas takich, jakimi jestesmy, z naszymi stabo$ciami, grzechami, pytaniami
i watpliwo$ciami”. Zdaniem Halika, ,,dzisiejszy czas pandemii wiele nam
zabral i jeszcze zabierze. Ale réwniez wiele nam daje, wraz z inspirujacy-
mi przykladami powszechnego, codziennego bohaterstwa i wytrwatosci.
Spoteczenstwo bedzie zapewne materialnie biedniejsze, ale chyba bedzie
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tez dojrzalsze — my bedziemy dojrzalsi”. Z pewnoscig takze wiara ulegnie
zmianie. Halik uwaza, ze ona réwniez bedzie dojrzalsza. Dlaczego? Bo wia-
$nie ,,przychodzi proba, w ktérej z tak wielu rzeczy musimy zrezygnowac,
aby znalez¢ to, co istotne” I dalej dodaje czeski teolog, ,,chodzenie w nie-
dziele do kosciota, $wigtowanie z innymi jest na pewno z wielu powodow
dobre i wazne, ale - ja wida¢ - chrzedcijanistwo na tym nie stoi”. Co zatem
jest jego istota? Czy ona zmienia sie? Halik uwaza, ze wobec niemozno-
$ci normalnego wypelnienie przykazania, w tym przypadku $wietowania
dnia Panskiego, ,,musimy tworczo i odwaznie poszukiwaé nowego sposo-
bu” jego wypelnienia. By¢ moze nie dotyczy to tylko Eucharystii. Bez wat-
pienia chodzi o zachowanie Ducha Chrystusa, ktory stanowi istote wiary
(Rz 8,9). Jesli nie bedziemy mieli ,,sposobu myslenia, jaki mial Jezus, jesli
nie wcielimy do swojego myslenia, do swoich zyciowych postaw i swojej
praktyki «stylu» Jezusa, Jego Zyciowych stanowisk i Jego stosunkdéw z inny-
mi, to nasza wiara si¢ rozpadnie i rozpadng sie nasze koscioty”

Czas pandemii posiada dla wierzacych szczegélng wage, poniewaz ma
szanse stac si¢ czasem przygotowania do sytuacji, ,ktéra moze bardzo szyb-
ko nasta¢, o ile Kosciot - tak, Kosciot! nie $wiat! — «nie nawrdci sie» i nie
zmieni”. Diagnoza Halika jest nastepujaca: ,oslabienie obecnosci Koscio-
ta w naszym (i nie tylko naszym) spoleczenstwie nie jest tylko wynikiem
wplywoéw zewnetrznych: nie narzekajmy na tsunami sekularyzmu, mate-
rializmu, konsumizmu i jak jeszcze nazywaja si¢ wszystkie te straszydta
z umoralniajacych kazan. Odpowiedzialnosci za kryzys Kosciota w naszej
czesci $wiata nie mozemy stale zwala¢ na dekady komunistycznego ucisku.
A juz na pewno nie da si¢ tego przedstawi¢ jako logiczny skutek moderni-
zacji spoleczenstwa czy tez zwyciestwo $wiatta postepu i nauki nad mro-
kiem wiary i religii. Te rzekome wojny wiedzy z wiara byly najczesciej woj-
nami zlej teologii (fundamentalistycznej) z prymitywnym rozumieniem
nauki (pozytywizm, scjentyzm). Zdrowa, dojrzata wiara nigdy nie potrze-
bowata walczy¢ z rozumem i nauka; przeciwnie, moze by¢ jej cennym so-
jusznikiem. Wiara miata i ma innego rzeczywistego wroga: przesady, irra-
cjonalizm, a przede wszystkim réznego rodzaju balwochwalstwo”

Czeski teolog uwaza, ze w naszym kregu kulturowym mamy do czy-
nienia z kryzysem jednej z postaci Ko$ciota, jednej z postaci religii, ale nie
wiary czy tez religii w ogdle. ,,Kryzys religii czasem moze si¢ przemienic¢
w $wietlany moment wiary. Przeciwienstwem zdrowej i dojrzalej wiary sa
wyobrazenia o Bogu, ktére ateiéci tacy jak Feuerbach czy Freud pomogli
nam zdemaskowac jako balwany, jako projekcje naszych lekéw i pobozne

310



Recenzje

zyczenia”. Dlatego wierzacy powinni dzisiaj by¢ przygotowani na ,,ponie-
kad inng posta¢ Kosciota” Wobec zblizajacych sie §wiat wielkanocnych Ha-
lik konstatuje: ,,dzi§ nasz koscioly i §wiatynie sa puste, i to takze te, ktore
jeszcze niedawno byly petne. Pan wyprowadzil nas ze $wiatyn i daje nam
zadanie, aby$my catkiem inaczej niz kiedy$ §wietowali najwigksze chrzesci-
janskie §wieta. Chyba chce od nas czego$ wigcej niz tego, aby$my liturgie
w kosciele zamienili na msze na ekranie telewizora”. I celnie dodaje: ,wiel-
kanocng Ewangeli¢ o pustym grobie bedziemy czyta¢ raczej w domach,
a nie w pustych kosciotach. A jesli pustka kos$ciota bedzie nam przypo-
minac pusty grob w Jerozolimie, to nie powinni$my by¢ tym przyttoczeni
na tyle, aby nie doslysze¢ ptynacego z gdry glosu: Nie ma Go tu! Powstat
z martwych! Spieszy przed wami do Galilei, tam Go zobaczycie”. Pytanie,
ktére rodzi na kanwie tych ewangelicznych zdan, moze by¢ - zdaniem Ha-
lika - tylko jedno: ,gdzie jest dla nas ta dzisiejsza Galilea, Galilea pogan,
miejsce, dokad mamy po6js¢ i znalez¢é tam zywego Chrystusa? Znalez¢ tam
Boga zmienionego nie do poznania do§wiadczeniem $mierci?”.

Pandemia koronawirusa niestety trwa nadal. Szukajac duchowych in-
spiracji na ten czas, warto siegna¢ do kazan Halika. Pelno w nich nadziei,
ktéra ma swoje zrodto w wielkanocnych wydarzeniach.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Damian Wasek, Marek Gilski, ,,Optatam totius”, czyli jakiej formacji
potrzebuje wspolczesny kandydat na ksiedza?, Krakow 2021, ss. 251.

Praca krakowskich teologéw, Damiana Waska i Marka Gilskiego, jest
systematyczng refleksja nad soborowym dekretem, obejmujaca przesztos¢,
terazniejszo$¢ i przyszlo$¢. Autorzy rozprawy ukazuja geneze formowa-
nia si¢ dokumentu, podejmujg jego analiz¢ lingwistyczna, teologiczng oraz
pastoralna, pytaja o perspektywy, a takze wysuwajg konkretne propozycje.
Calo$ciowo spojrzenie na prace pozwala dostrzec jej nastepujace elementy:

1. Metodologia. Krakowscy teolodzy refleksje nad soborowym dekre-
tem podejmujg w sposob systematyczny i uporzagdkowany. W pracy uderza
wzorowa metodologia. We wstepie zostaje zarysowany problem badawczy,
nakreslony cel, kierunki analiz oraz zdefiniowane metody badan. Teolodzy
wskazujg na zrodla, a takze literature pomocnicza, z ktérej beda korzystali.
W kolejnych rozdziatach realizujg wstepne zalozenia, systematycznie od-
staniajac kolejne warstwy pracy. Zakonczenie stanowi podsumowanie ana-
liz i wskazuje na potrzebe dalszych badan.

2. Jezyk pracy. Cechuje si¢ pieknem i precyzja. Przedktadany rekopis
ma forme¢ kompletna. Nie jest szkicem lub notatkami. Analizy sg przepro-
wadzone w sposob logiczny. Cechuje je bogactwo jezykowe. Czytelnik od-
nosi wrazenie, ze obcuje z pigkng polszczyzna.

3. Nowos¢. Przedktadana praca stanowi z pewnoscig w polskiej teologii
nowo$¢. Do tej pory nie doczekali$my sie rodzimych komentarzy do sobo-
rowych dokumentéw. Jedynie srodowisko ,,Christianitas” zdobyto si¢ na
analizy wybranych fragmentéw Vaticanum II w kluczu ciaglosci tradycji.
W przypadku pracy D. Waska i M. Gilskiego mamy do czynienia z kom-
petentng propozycja, ktéra soborowy dekret ukazuje catosciowo. Siega za-
réwno do historii dokumentu, pyta o jego teologie, jak i ukazuje konse-
kwencje eklezjalne.

4. Spojrzenie integralne. Krakowskich teologdw cechuje spojrzenie
integralne. To znaczy, zajmujac si¢ soborowym dekretem, czynig to wie-
loaspektowo. Siegaja zarowno do metody historycznej, jak i lingwistycz-
nej. Nie brakuje takze analiz teologicznych. Ich badania sa osadzone we
wspolczesnej eklezjologii, zarowno fundamentalnej i dogmatycznej, jak
i pastoralne;j.

5. Wizja przyszlej formacji. Horyzont analiz nie jest dla krakowskich
teologdw bez znaczenia. Pytajac o historig i teologie soborowego dekretu,
kwestie przyszlej formacji duchowienstwa stawiaja bardzo wyraznie. Wy-
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suwane propozycje s3 konkretne. Pozostajg znakiem teologicznego zatro-
skania o Kosciol.

Praca D. Waska i M. Gilskiego stanowi swoisty przewodnik. Nie tylko
po soborowym dokumencie, ale przede wszystkim po ko$cielnym mysleniu
na temat formacji do kaptanstwa. Jest potrzebna, pozyteczna i w dzisiejszej
sytuacji Ko$ciota niezbedna.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Jacek Salij, Dzieta wybrane. Tom II. Swigty Tomasz z Akwinu, Warsza-
wa 2021, ss. 477.

O teologii Akwinaty

Trudno wyobrazi¢ sobie polska teologi¢ bez o. Jacka Salija. Dominika-
nin ten, przez cale lata zwigzany z warszawska Akademia Teologii Katolic-
kiej, a potem Uniwersytetem Kardynala Stefana Wyszynskiego, uprawiat ja
systematycznie i na najwyzszym poziomie akademickim. Szerokiej rzeszy
czytelnikow dat si¢ poznac jako erudyta i znakomity publicysta, przedsta-
wiajacy nawet najbardziej zawile kwestie teologiczne w jasny i przystepny
sposob na tamach dominikanskiego miesiecznika ,W drodze”. Dzisiaj po-
wraca ze swoimi tekstami, ktore ukazuja sie w serii dziet wybranych. Wta-
$nie otrzymujemy drugi tom pism o. Salija, poswiecony §w. Tomaszowi
z Akwinu. Akwinata, obok §w. Augustyna, nalezy do najcz¢sciej przywoty-
wanych autorytetéw przez polskiego dominikanina. Studia jemu poswie-
cone dotycza teologii $Sredniowiecznego mistrza. O. Salij pragnie te strone
spusdcizny Akwinaty przyblizy¢. Jest bowiem przekonany, ze wielko$¢ teo-
logiczna $w. Tomasza ,,wciaz jeszcze czeka na odkrycie”. Nie rosci sobie jed-
nak prawa do wylaczno$ci. Ma bowiem swiadomos¢, ze tworczoséc¢ teolo-
giczna $w. Tomasza jest ogromna i wielowatkowa. Trudno, by jedna praca,
nawet ta obszerna, jak wlasnie opublikowany tom, t¢ luke wypetnita. O. Sa-
lij ufa jednak, ze teksty zawarte w tym zbiorze pomogg czytelnikom do-
strzec, jakie skarby teologiczne zawiera mysl Akwinaty oraz zostang ode-
brane jako imperatyw do powaznego potraktowania teologii $w. Tomasza,
na ktorg mistrz z pewnoscia zastuguje.

Publikowany zbidr pism o. Salija zawiera teksty z lat 1980-1993. Wiek-
szo$¢ z nich zostala w calo$ci poswigcona teologii $w. Tomasza, pozostate
traktuja mysl Akwinaty jako podstawe rozwazan i horyzont uzasadnienia.
Calos¢ tomu redaktorzy podzielili na cztery czesci (I — Eseje tomistyczne;
IT - Teologia; III - Bog, kochajacy Stworca; IV — Czlowiek i nasze zmierzanie
do celu), prowadzace czytelnika od tajemnicy Boga do tajemnicy cztowieka.

Tomistyczne $ciezki

W kazdym z jedenastu tekstéw czgsci pierwszej o. Salij zajmuje sie wy-
branym motywem z teologii $w. Tomasza. Wérod podjetych tematéw do-
minujg kwestie wiary i zbawienia. Obok nich pojawiaja si¢ zagadnienia
dobra, madrosci i gtupoty, poczatku i konca $wiata, wladzy i prawa. Kazdy
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z esejow stanowi malg monografie podejmowanej kwestii. Dominikanin
po mistrzowsku odstania sposéb argumentacji Akwinaty, trafnie dobiera
cytaty, wiernie podaza za Tomaszowa mysla. Juz w tej czesci dzieta widaé
wyraznie oryginalno$¢ i wielko$¢ sredniowiecznego mistrza. Zwrdce uwa-
ge na kilka wybranych watkéw pojawiajacych sie w esejach.

Zaczng od Tomaszowej koncepcji madrosci. Akwinata przytacza za
Arystotelesem jej podstawowa definicje. Przez madro$¢ rozumie ,,pozna-
nie w $wietle najglebszych przyczyn” Tej definicji towarzyszy wyjasniajacy
komentarz Tomasza, zawarty w szesciu punktach, ktéry kieruje mysl czy-
telnika ku Bogu, bez przywolywania Go. Madro$¢, po pierwsze, obejmuje
calg rzeczywisto$¢. Po drugie, jest ona umiejetnoscig pokonywania trud-
nosci w poznaniu najglebszych korzeni rzeczywistosci. Po trzecie, ,trud
zdobywania madrosci bardzo si¢ optaca, daje ona bowiem pewnos$¢”. Po
czwarte, ,,madro$¢ promieniuje na innych”, co oznacza, ze ,0 tyle kto$
moze nauczaé innych, o ile sam rozumie to, czego chce innych nauczy¢”.
Po piate, ,,madrosci szuka si¢ dla niej samej”. I po szdste, ,,cecha madrosci
jest porzadek’, ktory przejawia si¢ ,,zar6wno w mysleniu, jak i w dzialaniu
oraz w ogole w calej zyciowej postawie czlowieka”. Arystotelesowska defi-
nicje madro$ci (madros¢ jako poznanie w $wietle najglebszym przyczyn)
Tomasz stosowal zamiennie z koncepcja augustianska zawartg w traktacie
,O Tréjcy Swietej”. Wedlug Augustyna, ,,madros¢ jest to poznanie tego,
co Boskie”. Tomasz t¢ ide¢ podjal i rozwingl. Zdaniem Akwinaty, kazdy
czltowiek moze uczestniczy¢ w Bozej madrosci, nawet niewierzacy. Jednak
»madro$¢ bez wiary sprowadza si¢ jedynie do rozpoznania ostatecznych
wymiardw rzeczywistosci”. Dopiero wiara ,,daje poczatek takiej madrosci,
ktdra rzeczywiscie przybliza do Boga”. Najwyzszym stopniem uczestnictwa
w Bozej madroéci, dokonujgcym sie przez dziatanie Ducha Swietego, jest
»pewna wspolnaturalnos¢ czlowieka z Bogiem, a wiec wszczepienie przez
taske w Bozg nature”.

Pytanie o wiare zdaje sie by¢ kluczowym dla tej czgsci zbioru pism Sa-
lija. Zdaniem dominikanina, Tomasz przesuwa kwesti¢ wiary z przestrze-
ni psychologicznej i antropologicznej i sytuuje ja w perspektywie ontolo-
gicznej i teocentrycznej. Akwinata ,,nie szuka w naturze ludzkiej poczucia
egzystencjalnego dyskomfortu, ktére domaga si¢ wiary. Wiara nie jest tez
dla niego decyzja $wiatopogladowa, za pomocg ktorej cztowiek usiluje gle-
biej si¢ rozezna¢ w otaczajacym go $wiecie oraz rozpoznac ostateczny sens
swojego zycia”. Tomasz, co jasno podkresla o. Salij, ,,méwi nie tyle o po-
trzebie wiary, co o potrzebie poznania Boga”. Cztowiek, dostrzegajac sku-
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tek, w sposdéb naturalny pyta o przyczyne. Pragnie przy tym widzie¢ nie
tylko to, co czastkowe, ale takze jaka$ nadrzedna, uniwersalng przyczyne
istnienia wszystkiego. Stad bierze si¢, zdaniem Tomasza, potrzeba szukania
Boga. Rodzi si¢ z naturalnego pragnienia ,,poznania powszechnej i osta-
tecznej przyczyny calej rzeczywisto$ci”. Przekracza to jednak mozliwosci
ludzkiej natury, poniewaz Boga mozna poznac tylko poprzez zjednoczenie
sie z Nim. ,,Krotko méwiac, wyjasnia mysl Akwinaty o. Salij, wszechogar-
niajace nas pragnienie poznania Boga §wiadczy o niesamowitym wrecz za-
mysle miltosci Bozej wzgledem nas, mianowicie zamysle wyprowadzenia
nas ponad status stworzen i uczynienia niejako bogami, realnymi uczest-
nikami Bozej natury. Jasne wiec, ze zrealizowanie az tak wielkiego zamystu
metafizycznego przekracza mozliwosci ludzkiej natury i mozliwe jest tylko
dzigki nadnaturalnemu darowi Boga” Na ziemi nie jest mozliwe absolutne
zjednoczenie cztowieka z Bogiem. Dokona si¢ ono, zgodnie ze stowami Pi-
sma Swietego (1 Kor 13,12), przez ogladanie Boga twarza w twarz, dopiero
w przyszloéci. Tutaj za$ zostaje nam wiara, bedaca zalazkiem zycia wiecz-
nego. Tomasz definiuje jg jako ,,sprawnos¢ duchowa, moca ktérej rozpo-
czyna si¢ w nas zycie wieczne, a ktéra czyni nasz umyst przylegajacym do
tego, co nieoczywiste”. Taka perspektywa w spojrzeniu na wiar¢ dominuje
w mysli Akwinaty. Oczywiscie, w jego pismach pojawiaja si¢ doktrynalne
dystynkcje dotyczace wiary: ,wierze, ze jest Bog”; ,wierze Bogu” i ,wierze
w Boga’, bedace stopniami na drodze zjednoczenia cztowieka z Bogiem
i przejscia od tego, co naturalne do tego, co nadprzyrodzone. W mysli To-
maszowej dominuje jednak, nazwatbym ja, eschatologiczna perspektywa:
~wiara obejmujemy przede wszystkim to, co bezposrednio zwraca nas do
zycia wiecznego” i ,pierwszorzednym przedmiotem wiary jest to, dzigki
czemu cztowiek zbliza sie¢ do szczescia wiecznego”

Tozsamos¢ teologii

O. Salij zajmuje si¢ nig w drugiej czesci tomu. Rozpoczyna od istotnego
wprowadzenia, stanowigcego swoiste wyznania wiary. ,Teologia, stwierdza do-
minikanin, jest to wiedza o Bogu. Otdz jest tylko jeden Teolog w pelnym tego
wyrazu znaczeniu. Jest nim Ten, o ktérym czytamy w Ewangeliach, ze «nikt
nie zna Ojca, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢» (Mt 11,27). Owszem,
zwyczajny chrzescijanin moze by¢ teologiem, ale tylko poprzez uczestnictwo
w tej znajomosci przedwiecznego Ojca, jaka ma Jego Syn, Jezus Chrystus”

Jak rozpozna¢ autentycznego teologa? O. Salij proponuje trzy kryteria.
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Po pierwsze, wyjasnia, ,,niech sobie psychologowie komentuja to, jak chca,
niech widza we mnie epigona cywilizacji strachu, ale ja to po prostu wiem
- ze na Sadzie nie bede ocalony, jesli Pan si¢ nade mng nie zmituje”. Cho-
dzi zatem o przylozenie do teologicznej pracy Jezusowej miary. Zdaniem
dominikanina, teolog ma stara¢ si¢ o to, by uprawiana przez niego nauka
byta zakorzeniona w jego osobistej wierze i modlitwie oraz by ja wykony-
wal w ,,postawie postuszenstwa i stuzby”. Po drugie, autentyczna teologia
winna polega¢ na ,nasladowaniu Pana Jezusa w tym, Ze On wlasnej nauki
nie glosil”. Oznacza to, ze teolog ma wsluchiwac si¢ nieustannie w wiare
Kosciota. Wedtug o. Salija, nie ma miejsca dla teologii, ktéra sytuowataby
sie obok Kosciota czy tez wbrew Kosciotowi. Po trzecie, zadaniem teolo-
ga jest przyczynianie si¢ do zmniejszenia cienia, ktéorym naznaczona jest
Matka Kos$ciot. To wyrazenie oznacza po prostu grzech, bedacy udzialem
wszystkich wierzacych, takze teologdw.

Wobec skandalu zta

W trzeciej czedci tomu o. Salij wielokrotnie wraca do tej kwestii. Zesta-
wia ja z tajemnicg Bozej Opatrznosci i szuka wraz z Tomaszem odpowie-
dzi. Sigga do Biblii i tradycji Kosciota. Podkresla za Tomaszem, ze ,,Zro-
dlem zla jest wolna wola stworzen rozumnych”. I uzasadnia to w nastepu-
jacy sposdb: ,,owszem, moglby Bog nie dopusci¢ do tego, zeby$my czynili
zlo. Po prostu mdglby nas nie wzywa¢ do milosci; innymi stowy, moglby
nas nie stwarza¢ osobami, czyli istotami, z ktérych wnetrza moze ptynaé
milo$¢, dobrowolnie przez nas wybrana. Skoro jednak uzdolnif nas do wy-
brania milosci, to tym samym uzdolnil nas do tego, zebySmy jej nie wy-
brali” I dodaje za $w. Augustynem: ,,nie dlatego Bég dopuszcza zlo, ze nie
jest wszechmogacy albo Ze nas nie kocha, ale dlatego, ze jest tak dostownie
wszechmoggacy i tak naprawde nas kocha, iz dopuszcza zlo, ma moc - bez
ograniczania naszej wolnosci — wyprowadzi¢ z niego dobro”.

Pisma o. Salija to dla teologow lektura obowigzkowa. Dla zaintereso-
wanych myslg §w. Tomasza fascynujaca podréz w swiat sredniowiecz-
nych dysput, jakze dzisiaj aktualnych. Dla wszystkich czytelnikéw spotka-
nie z teologia najwyzszej proby, za ktora stoi glebia wiary warszawskiego
dominikanina.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Peter Seewald, Benedykt XVI. Zycie, Krakéw 2021, ss. 1104.

Mozart teologii

Biografia Benedykta XVI piora Petera Seewalda to praca imponujaca.
O jej wartosci nie decyduje, na szczescie, jedynie liczba stron (jest ich az
1103). Silg ksigzki jest bogata i gleboka warstwa merytoryczna. Praca Se-
ewalda zdecydowanie przekracza ramy klasycznej biografii. Mozemy jg od-
czytywad przynajmniej na kilka sposéb. Jest w niej zawarta zaréwno historia
zycia jednego czlowieka, Josepha Ratzingera/Benedykta X VT, jak i dzieje Ko-
$ciota dwudziestego i poczatku dwudziestego pierwszego wieku. Sg w niej za-
pisane koleje teologii, rozciagajace sie od $w. Augustyna, az po wspdlczesne
nurty latynoamerykanskie. Trudno byloby zrozumie¢ zycie Benedykta XVI
bez epokowego wydarzenia, jakim byl dla niego II Sobor Watykanski, ktére-
mu Seewald pos$wigca sporo uwagi. Jest w konicu historia dwudziestowiecz-
nych Niemiec. W jej kleszcze dostal sie mlody Joseph Ratzinger i jego bliscy.
Do ostatnich dni pontyfikatu ta tragiczna przeszlos¢ dawata o sobie znac.

Historia jedna czlowieka

Stanowi ona 0§ przewodnig pracy Seewalda. Wokot niej oplata sie cala
ksigzka. Wszystkie watki pojawiajace sie w biografii sg bezposrednio i po-
srednio zwigzane z zZyciem J. Ratzingera. Niemiecki dziennikarz doskonale
odtwarza dzieje Benedykta X V1. Jest nie tylko bardzo szczegdtowy, ale tak-
ze logiczny. Konstruuje narracje w sposob konsekwentny. Czytelnik, idac
za mysla Seewalda, przenosi si¢ w $wiat katolickiej Bawarii, ktory zostaje
malowniczo i realistycznie odmalowany. Wedruje wraz z mtodym profe-
sorem Ratzingerem po katolickich wydziatach teologii niemieckich uni-
wersytetow. Poznaje w ten spos6b Bonn, Monastyr, Tybinge, Ratyzbone
i Monachium. Udaje si¢ do Rzymu, by zobaczy¢, jak przebiegaly obrady
Vaticanum II oraz jakie zadania staly przed soborowymi ekspertami, zwa-
nymi periti, do ktorych nalezat Ratzinger. W koncu jest swiadkiem bisku-
piej i papieskiej drogi niemieckiego teologa. Wiodla ona od biskupstwa
w Monachium - Fryzyndze, poprzez najwazniejsze z rzymskich dykaste-
riéw, Kongregacje Nauki Wiary, na ktorej czele stal Ratzinger przez wiele
lat, az po papiestwo. Charakteryzujac kazdy z jego etapow zycia, Seewald
osadza je w szerokiej perspektywie historycznej. Przywoluje najwazniejsze
wydarzenia z historii §wiata i Kosciota, odtwarza aktualne realia. Niemiec-
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ki dziennikarz ze niezwykla starannoscig tworzy kronike zycia Ratzingera.
Wykorzystuje do tego zaréwno osobiste spotkania z bohaterem biografii,
jak i ogromng liczba zrddet, do ktorych dociera. Zebrane dossier pozwala
mu na cato$ciowy analize, ktora pozostaje robotg najwyzszej proby.

Dzieje teologii

Trudno zrozumie¢ Zycie Ratzingera bez teologicznej perspektywy. Juz
w czasach seminaryjnych ujawnily si¢ w nim pierwsze fascynacje intelektual-
ne. Bawarczyk wykazywat si¢ szczegolnym zamitowaniem do czytania i ana-
lizowania rozmaitych tekstéw. Majac do wyboru ksigzke i sport, zawsze decy-
dowatl sie na lekture. Przelozeni byli $wiadomi zdolnos$ci Ratzingera. Szybko
dostrzezono jego talent i pracowito$¢. Juz na poczatku studiéw teologicznych
wykladowca zleca mu przelozenie na jezyk Goethego Tomaszowych Questio-
nes disputate de caritate. Potem przychodzi fascynacja $w. Augustynem, ktéra
owocuje systematycznymi studiami nad myslg biskupa z Hippony i dysertacja
poswiecona jego nauce o Kosciele. Ta praca otwiera droge do naukowej ka-
riery Ratzingera oraz daje mu niezbedne narzedzia teologiczne. Po obronie
dysertacji rozpoczyna on wyklady z teologii fundamentalnej i niemal natych-
miast podejmuje prace nad dzietem $w. Bonawentury. Tym razem podejmuje
zagadnienie Objawienia. Z dzisiejszej perspektywy wida¢ wyraznie, jak proro-
cze byly rady promotora i opiekuna naukowego Ratzingera prof. G. S6hnge-
na, ktdéry zwrdcil uwage mlodego studenta najpierw na eklezjologie biskupa
z Hippony, a nastgpnie wskazat na mysl Bonawentury. Dwaj wielcy mistrzo-
wie, 0 czym niebawem miat sie przekona¢ Ratzinger, okazali si¢ nieoceniony-
mi przewodnikami w dobie soborowych obrad. Odwolujac sie do ich dziel,
niemiecki teolog w latach szes¢dziesigtych przygotowuje projekty dokumen-
tow, ktdre s3 omawiane na II Soborze Watykanskim. Korzystajac z eklezjologii
$w. Augustyna, Ratzinger pracuje nad soborowg konstytucjg o Kosciele. Sw.
Bonawentura z kolei, pomaga niemieckiemu teologii wyrazi¢ istote objawienia.
U franciszkanina po raz pierwszy pojawia si¢ stynna fraza Dei Verbum - Sto-
wo Boga, ktéra potem zostala zatytutowana konstytucja o objawieniu Bozym.

W latach posoborowych Ratzinger podejmuje refleksje nad zagadnie-
niami, ktore wyplywaly z nauczania Vaticanum II i domagaly si¢ uzasad-
nienia czy tez rozwiniecia. Bawarczyk jako trzydziestolatek brat udziat
w soborze. Powolany na stanowiska eksperta (peritus), miat okazje pra-
cowa¢ nad soborowymi dokumentami z najwiekszymi umystami teolo-
gicznymi tamtych czaséw. Ten watek w pracy Seewalda jest szczegdlnie
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intersujacy. Dziennikarz odslania calg soborowg kuchnig: przygotowywa-
nie projektow, obrady, gtosowania, poprawki, ponowne gtosowania i ujaw-
nia ogrom pracy, jakiej dokonat Ratzinger. Jego doskonala znajomos¢ ta-
ciny, biegtos¢ teologiczna, ogromna erudycja robig wrazenie. Niemiecki
teolog w tamtych czasach, ale takze pdzniej, przygotowujac poszczegdlne
teksty, pisal je samodzielnie, bez pomocy ksiazek. Lekture raz przeczytana,
mogl niemal w calo$ci odtworzy¢ z pamieci, tgcznie z cytatami. Dopiero
przy ostatecznej redakcji tekstu sprawdzal, czy rzeczywiscie przypisy byly
sporzadzone poprawnie. Po latach przyzna, ze zaréwno czas intensywnych
monachijskich studiéw, jak i praca nad dysertacja doktorska oraz rozprawa
habilitacyjng, okazaly sie znakomitg szkolg teologiczng, z owocow ktdrej
mogl potem obficie korzystac.

Stajac na czele Kongregacji Nauki Wiary, Ratzinger byt w pelni uksztat-
towanym, dojrzalym teologiem, ktory, jak nikt inny w Kosciele, nawat
sie do tej postugi. Nigdy jednak nie zrezygnowal z wtasnych badan, cho-
ciaz nie w takim stopniu, w jakim by chcial. O jego teologicznych pasjach
$wiadcza zaréwno liczne dokumenty kongregacji, ktérych byt autorem, jak
i dziela wychodzace spod jego pidra. Najlepszym przyktadem pozostaje
chrystologiczna trylogia zatytutowana ,,Jezus z Nazaretu”

Opisana przez Seewalda teologiczna droga Ratzingera to syntetycznie
ujete dzieje dwudziestowiecznej teologii. Jest w niej zaréwno powrdt do
zrdédel, jak systematyczna analiza wybranych zagadnien w perspektywie
ostatniego soboru i w koficu mierzenie si¢ z nowymi wyzwaniami, takimi
jak teologia wyzwolenia czy nurty kontestujace Kosciot.

Niemieckie dziedzictwo

Bylo i jest wyraznym rysem teologii i postugi Benedykta XVI. Tej kwestii
Seewald poswieca w biografii sporo miejsca. Zaczyna od czaséw nazistowskiej
dyktatury. Papieski biograf jest tutaj niezwykle drobiazgowy. Odtwarza koleje
rodziny Ratzingeréw, wskazujac na antyhitlerowska postawe ojca przyszlego
papieza. Odstania réownoczesnie gleboka religijnos¢ bawarskiej rodziny, a takze
przywigzanie do swojej malej ojczyzny. Budzi podziw, zaufanie, jakim darzo-
no ksiezy, mito$¢ do parafii. W takiej atmosferze wzrastaja dzieci Ratzingeréw.
Kosciot, podczas dlugiej nocy nazizmu, staje sie dla nich oazg wolnosci, schro-
nieniem. To pierwotne do$wiadczenie ksztattuje dzieci Ratzingeréw. Obaj sy-
nowie, Georg i Joseph, wybieraja kaplanstwo, corka Maria najpierw opiekuje
si¢ rodzicami, a potem staje si¢ gospodynig i sekretarka mlodszego z braci.
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Niemiecko$¢ daje takze o sobie zna¢ w dobie soboru. Ratzinger nalezy
do waskiego grona niemieckich teologéw ksztaltujacych wraz ze swoimi
biskupami oblicze Vaticanum II. Po latach, patrzac juz z dystansem, powie,
ze narodowos¢ go w jakis sposdb predestynowala, byl bowiem znakomicie
wyksztalcony. Z drugiej jednak strony, zauwaza, ze zbyt duzo byto w nich,
Niemcach, pewnosci siebie i rozdyskutowania. Za mato za to modlitwy
i wstuchania w Ducha Swietego. Wyjezdzajac z Rzymu po zakoriczeniu so-
boru, miat wrazenie, potem to zresztg bardzo mocno podkreslal, ze Ko$ciot
to nie concilium (rada), ale communio, czyli wspolnota. Jej zdecydowanie
bardziej potrzeba modlitwy, niz debaty, a jesli juz ona si¢ pojawia, to za-
wsze jako druga, po ciszy i stuchaniu Boga.

Przesztos¢, o czym doskonale wie Seewald, raz jeszcze powrdcilta. Wraz
z wyborem Ratzingera na papieza media rozpoczely ktamliwg i oszczer-
czg kampanig wymierzong w papieza. Niemiecki dziennikarz odslania jej
kulisy. Pozwala czytelnikowi zobaczy¢ takze spokéj i duchowg kondycje
Benedykta XVI. Papiez do konca swojej postugi zachowal dystans wobec
tych zarzutow.

Akcenty

Zwroce uwage na dwa, chociaz mam $§wiadomos¢, ze kazdy z czytelni-
kow biografii Benedykta XVI odnajdzie watki, ktore go szczegdlnie zain-
teresuja. Patrzac na cale zycie Ratzingera, uderza jego intymna i gleboka
wiez z Bogiem. Ten wielki teolog, prowadzacy niezwykle uporzadkowany
styl zycia, konsekwentnie realizuje augustianska zasade, wedtug ktorej we-
wnetrzna harmonia zalezy od miejsca, jakie cztowiek da Bogu w swoim
sercu. Z t3 prawda taczy sie kolejna. Benedykt XVI juz w dobie posobo-
rowych debat przekonywal, ze Koscidt nie jest rzeczywistoscia, ktorg dzi$
tworzymy, konstruujemy wedtug naszych wizji. Nalezy on do Chrystusa,
a nie do nas. Dlatego zadaniem wierzacych niezmiennie pozostaje wierne
przekazanie dziedzictwa wiary. Stad chociazby pdzniejszy spdr z szwajcar-
skim teologiem Hansem Kiingiem, ktéry w gruncie rzeczy nie tyle dotyczyt
nieomylnosci papieskiej, ile rozumienie samego Kosciota.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI to Mozart teologii, wspolczesny oj-
ciec Kosciota, najbardziej kompetentny teolog naszych czasow. Ale przede
wszystkim pokorny pracownik winnicy Panskiej.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Damian Wasek (red.), Teologia w dialogu z innymi naukami. Spotka-
nia - kontrowersje — perspektywy, Krakow 2021, ss. 174.

Praca pod redakcjg ks. Damiana Waska jest interdyscyplinarng monografig
wieloautorska, sktadajacy sie z pieciu, wyraznie zdefiniowanych czesci (I. O in-
nych naukach z perspektywy teologii; II. O teologii z perspektywy innych
nauk; III. O grzechu pierworodnym; IV. O duszy; V. O religii). W kazdej z nich
znajduja si¢ po dwa teksty. Ponadto monografia posiada wstep i zakonczenie.

Przedkladana monografia wieloautorska charakteryzuje sie wysokim po-
ziomem naukowym. Teksty s3 merytoryczne, interesujace od strony tema-
tycznej, napisane pigkng polszczyzng. W pelni oddaja tres¢ zawarta w tytule.
Pokazuja bowiem tozsamo$¢ teologii w relacji do innych nauk, a takze pytaja
inne dyscypliny naukowe o postrzeganie teologii. Stad pojawiajace si¢ w ty-
tule dopowiedzenie ,,spotkania — kontrowersje — perspektywy”.

Z pewnoscig cechg wyrdzniajaca monografie pozostaje jej interdyscy-
plinarnos¢. Jest ona widoczna na dwdch poziomach. Po pierwsze, redaktor
tomu zaprosil do wspotpracy naukowcow, ktorzy nie sg teologami. Wno-
sza oni wlasng metodologi¢ oraz indywidualne spojrzenie na teologie. Po
drugie, publikujacy w tomie teolodzy pozostaja otwarci na do§wiadczenia
i wyniki badan innych nauk, przez co wzbogacaja poznanie teologiczne.

Wprawdzie calta przedktadana praca jest monografig wieloautorska, pra-
gne jednak zwroci¢ uwage, iz niektére z tekstow same w sobie stanowig
male monografie. Jest tak w przypadku artykutu A. Nadbrzeznego, K. Ka-
tuzy czy R.J. Wozniaka. Stanowig one doskonale syntezy wybranych tema-
tow, pelne kompetentnych uwag i wazkich pytan. Czyta si¢ je z przyjemno-
$cig, dostrzegajac ogromna erudycje autorow i glebie refleks;ji.

Dialogicznos¢ to kolejna cecha monografii. Objawia si¢ przede wszyst-
kim w pytaniach, jakie stawiajg teologii badacze innych dyscyplin. Widza
oni miejsce teologii w naukowym $wiecie, odczytuja jej transcendentny
wymiar i naukowg metodologie. Postulujg kontynuowanie dialogu, ktéry
wykuwa sie w tworczym zywiole tworzenia.

Praca jest wyraznie wychylona ku przysztosci. Wymiar perspektywicz-
ny przedkladanych analiz wskazuje na ich aktualnos$¢ i ponadczasowosc.
Kontekst, w jakim egzystuje teologii, nieustannie si¢ zmienia. Wazne, zeby
teolodzy potrafili go rozpoznac¢ i udzieli¢ odpowiedzi na pytania, jakie sta-
wiajg im badacze innych dyscyplin naukowych.

Ks. Przemystaw Artemiuk
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Bp Andrzej E Dziuba, Prymas - kanclerz - patron. Kardynat Stefan
Wyszytiski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego, Warszawa 2021, ss. 457, ISBN 978-83-8090-970-0.

Choc¢by pobiezne pochylenie si¢ nad badaniami nad dziejami eduka-
¢ji i nauki wskazuje bardzo wyraznie na znaczacy wktad chrzescijanstwa
w ten element cywilizacyjnego i kulturowego rozwoju ludzkosci. Z cza-
sem wyksztalcily sie specjalistyczne propozycje edukacyjne, stosowne do
wszystkich etapow Zycia czlowieka, az do promocji uniwersyteckich i dal-
szej kariery naukowej czy naukowo-badawczej. Od poczatku, bowiem juz
w zapisach Pisma Swietego, chrzeécijaristwo bylo mecenasem nauki i sztu-
ki, wchodzac w $wiat kultury greckiej i rzymskiej, majac swe korzenie he-
brajskie. Z czasem szczegélnie uniwersytety i inne uczelnie o tym charak-
terze staly si¢ wielkim darem ku rozwojowi ludzko$ci. Dzi$ ich symbolike
i znaczenie zestawiano z gotyckimi katedrami $§redniowiecza, zazwyczaj
ubogaconymi strzelistymi wiezami.

Papiez Jan Pawel II, w jakim§ sensie, wskazal w encyklice Fides et Ra-
tio na harmonie, takze w tym dziele wiary i rozumu. To zdaja si¢ potwier-
dza¢ cale dzieje chrzescijanstwa, oczywiscie m.in. z takim osiagnieciem,
jakim jest tolerancja i wolno$¢ badawcza, ale zawsze winna mie¢ odniesie
do prawdy. W tym kontekscie biskup fowicki proponuje ksigzke poswieco-
ng Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.

Andrzej E Dziuba jest jedoczesnie kierownikiem Katedry Teologii Mo-
ralnej Szczegdétowej na Wydziale Teologicznym na Uniwersytecie Kardyna-
ta Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Jest autorem wielu ksigzek oraz pre-
zentacji, recenzji naukowych, artykutéw, szkicow oraz sprawozdan, np.: Jan
Azor, teolog moralista (Warszawa 1988), Humanizujgca funkcja kultury.
Z nauczania kardynata Stefana Wyszyniskiego Prymasa Polski (Warszawa
2013), To the only God (Warszawa 2013, Cywilizacja mitosci w koncepcji
Ojca Swigtego Jana Pawta IT (London 2005), Stuzy¢ zyciu (Niepokalanéw
2012), Morenita z Guadalupe (Niepokalanow 2019), Matka Boza z Da-
maszku (Warszawa 2018), Sam Bdg. Z nauczania pasterskiego 2017-2018
(Warszawa 2019).

Prezentowang ksigzke otwiera spis tresci (s. 5) i motto z wypowiedzi
kard. Stefana Wyszynskiego z dnia 9 marca 1981 r., ostatniego spotkania
przedstawicieli Senatu ATK z Wielkim Kanclerzem (s. 7). Zamieszczono
takze interesujace stowo wstepne Jego Magnificencji ks. prof. dr. hab. Ry-
szarda Czekalskiego, aktualnego rektora Uniwersytetu Kardynata Stefana
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Wyszynskiego w Warszawie (s. 9-10).

Bezposrednie analizy autor poprzedza jeszcze krotkim wstepem
(s. 11-12). Zasadniczy korpus tresciowy dzieta podzielony zostal na dwa-
nascie czesci, o roznej objetosci. Trudno w recenzji omawiac szczegdétowe
zagadnienia. Wydaje sie, Zze — na tym etapie zapoznawania si¢ — wystar-
czajacym bedzie przywolanie tylko ich tytutéw: 1. ,Lata mtodosci (1901
-1924)” (s. 13-23); 2. ,Lata dzialalnos$ci kaptanskiej i dalszych studiow
(1924-1946)” (s. 24-30); 3. ,Dwa i pot roku biskupiej postugi w Lublinie
(1946-1948)” (s. 31-37); 4. ,,Poczatek postugi prymasowskiej (1948-1953)”
(s. 38-74); 5. ,Uwiezienie i odosobnienie (1953-1956)” (s. 75-101); 6. ,,Lata
millenium i terroru (1956-1966)” (s. 102-208).

Kolejne cze$ci opatrzono nastepujacymi tytutami: 7. ,Odnowa so-
borowa (1967-1969)” (s. 209-239); 8. ,Lata budzenia przemian (1970
-1974)” (s. 240-324); 9. , Lata dojrzewania przemian (1975-1977)” (s. 325
-371); 10. ,,Poczatki pontyfikatu Jana Pawla II (1978-1979)” (s. 372-406);
11. ,Przemiany demokratyzacyjne (1980-1981)” (s. 407-433); 12. ,,Ku przy-
szlosci” (s. 434-439). Calo$¢ tresciowa ksiazki bp. Andrzeja E Dziuby za-
myka krétkie zakonczenie (s. 440).

Natomiast calo$¢ opracowania zamyka wybdr bibliograficzny (s. 441-444)
oraz indeks osob (s. 445-457). Dodatkowo jeszcze na czwartej stronie
okladki podano krétkie curriculum vitae autora oraz fragmenty recenzji
naukowych ks. prof. dr. hab. Zbigniewa Wanata z Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz ks. prof. dr. hab. Krzysz-
tofa Pawliny z Akademii Katolickiej w Warszawie. Wrecz urastajg do rangi
symboliki zamieszczone tam trzy reprodukcje fotografii gmachu z poczat-
kéw uczelni i obecnego stanu, juz po rozbudowie.

Jak wida¢ ze spisu tredci, ksigzka bp. Andrzeja E Dziuby ma ukfad chro-
nologiczny. Zatem tatwo dostrzec kolejnos¢ poszczegélnych dziatan czy
aktow, a wiec ich nastepstwo. Czasem mozna zauwazy¢ wewnetrze czy ze-
wnetrze powigzania czy wrecz wynikanie w linii przyczyna i skutek. Cza-
sem prymas Polski wspomina pewne wydarzenia czy przezycia z perspek-
tyw czasu, zwlaszcza o ojcu czy matce.

Na wstepie trzeba wskazac na bardzo szeroka baze zZrédtows, w oparciu
o ktorg zostala napisana i zredagowana prezentowana monografia. Dzieki
temu dzieje Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie jawig si¢ w szcze-
gélnym bogactwie przywolywanych tresci. Podstawowym zrédlem sg Pro
memoria prymasa Polski. Dotad wydano dziewige¢ tomdw, za lata 1948-1962.
Oproécz tego autor obficie korzysta z tekstow wygloszonych publicznie czy
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opublikowanych. Jest to szeroki materiat, ktéry daje mozliwo$¢ poznania
wielu interesujacych wydarzen. Jednoczesnie przewija si¢ bogactwo licz-
nych postaci zwigzanych z dziejami Bielanskiej Uczelni. To przede wszyst-
kim wyktadowcy réznych szczebli akademickich jak i zatrudnienie w ad-
ministracji. Nie pominigto takze bogactwa 0sdb ze sfery rzadowo-partyj-
nej, zakonnej czy $wieckich dzialaczy.

Warto zauwazy¢, ze na t¢ szeroka baze zrédlowa zwraca uwage takze
autor stowa wstepnego: Bp prof. dr hab. Andrzej F. Dziuba (...) wykorzy-
stat szeroki materiat z ,,Pro memoria” oraz innych prymasowskich zapiséw,
listow i komunikatow, kaza# i homilii, korespondencji i rozmow z wladzami
koscielnymi i paristwowymi oraz partyjnymi. Monografia jest efektem bardzo
cierpliwej, wrecz drobiazgowej pracy Autora (s. 10). Te stowa aktualnego
rektora UKSW wskazuja, iz bogactwo cytatow zostalo dobrze dobrane. Co
wiecej niejednokrotnie 1aczg je odpowiednie uwagi czy komentarze oraz
dopowiedzenia.

Bp Andrzej E Dziuba opisuje dzieje ATK na tle licznych wydarzen
w Kodciele powszechnym oraz w Kosciele w Polsce. Oczywiscie stosujac
tutaj subiektywny wybdr. Ten kontekst jest jednak interesujagcym wpisa-
niem uczelni w bogactwo 6wczesnych wydarzen i przemian. Autor nie po-
mija takze licznych wydarzen $§wieckich, ktore miaty miejsce w najnowszej
historii Polski. Oczywiscie uczelnia Zyje swoim trybem roku akademic-
kiego, nie mniej jednak ten styk jest bardzo pomocny w szczegélowych
interpretacjach niektérych informacji. Bardzo wyraznie, z postaw i dzia-
tan wladz panstwowo-partyjnych wybrzmiewa zaangazowane ideologiczne
i nieustanna walka z Ko$ciotem.

Ks. prof. dr hab. Ryszard Czekalski wskazuje cenng uwage w stowie
wstepnym: Ksigzka Biskupa Lowickiego zaprasza do jeszcze szerszego po-
znania osoby i dzieta kard. Stefana Wyszyniskiego, a takze interesujgcych
dziejow Kosciola w Polsce i w swiecie oraz historii polskiej XX wieku. Na
kanwie dziejow Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie w petni ujaw-
nia sig szerokos¢ serca i umystu epokowego Pasterza o wielkiej wiedzy i nie-
zlomnej wierze, a wigc dalekowzrocznej mqgdrosci zakorzenionej w Mgdrosci
Bozej” (s. 10). Jest to subtelna charakterystyka Prymasa Tysiaclecia, z jed-
noczesnym wskazaniem na pewne bardziej ogélne priorytety i nurty jego
postugi pasterskie;j.

Wydaje sie, ze warto — w ocenie ksigzki - takze przywolac stwierdze-
nia ks. prof. dr. hab. Zbigniewa Wanata: powstata ksigzka, ktéra zaprasza
nie tylko do poznania osoby i dzieta kard. Stefana Wyszynskiego, ale takze
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interesujgcego wycinka dwudziestowiecznej historii Kosciola w Polsce i swie-
cie oraz historii Polski. Faktycznie lektura ksigzki pozwala zauwazy¢ twor-
cze przenikanie si¢ wielorakich plaszczyzn, sfer Zycia i dzialania, a takze
i osob. Niektore z nich byly wrecz swoistymi instytucjami, np. bp Michat
Klepacz czy abp Bronistaw Dabrowski i w Akademii Teologii Katolickiej
ks. W. Kwiatkowski czy ks. ]. Stepien, dwaj rektorzy.

Majac na wzgledzie calo$¢ opracowania redakcyjnego ksigzki mozna
dostrzec, ze nie spelniono pewnych wymagac¢ edytorskich. Powazne py-
tania i watpliwo$ci budzi indeks oséb. Na pewno nie jest fatwo sporzadzi¢
go, gdy oparty jest na tekstach rekopismiennych, a zwlaszcza Pro memoria
kard. Stefana Wyszynskiego. Jednak wydaje sig, iz w tak monumentalnym
opracowaniu - o charakterze historycznym - warto bylo podja¢ ten trud.
Nalezy jednocze$nie wyrazi¢ nadzieje, ze dodruk czy nowe wydanie ksigzki
pozwoli na korekte tych niedociggniec.

Warto zachowa¢ konsekwencje i skorygowac bledy w opisach tytulow
w indeksie, np. kard. abp czy bp (s. 447, 448, 451, 452). Mozna wskaza¢
w indeksie oséb, ze August, br. to Bojakowski August o. (s. 356, 445), Ha-
milton to Slojewski Jan Zbigniew (s. 373, 448). Nalezy takze skorygowac
w teks$cie oraz indeksie: Kosowski J. to btedne odczytanie, chodzi bowiem
o Nosowski Jerzy ks. (s. 215, 450), Staniko (Stanka?) ks. to bledne odczyta-
nie chodzi bowiem o Staniek Edward ks. (s. 278, 455), podobnie Stepniak
ks. to bowiem Stopniak Franciszek ks. (s. 270, 455). Trzeba jednak dodac,
iz zwlaszcza w Pro memoria wystepuja nazwiska, ktore trudno opisac bar-
dziej szczegdtowo, jedynie mozna je dookresli¢ pelniong funkcja czy sta-
nowiskiem, cho¢ nie zawsze, np. Holzer (s. 126, 170), Leszczynski (s. 126,
127, 450), Zachner (s. 127, 457).

Obszerne opracowanie bp. Andrzeja F. Dziuby ukazuje malo znany wy-
cinek dziatalnosci kard. Stefana Wyszynskiego jako Wielkiego Kanclerza
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Jednak w tej dzialalno$ci moz-
na stosunkowo fatwo zauwazy¢ i w tym dos¢ zamknietym srodowisku na-
piecia, jakie towarzyszyly Kosciotowi w tamtych czasach. Starania prymasa
Polski to szeroka troska o status quo i rozwoj nauk koscielnych w Polsce
czasow powojennych, a zwlaszcza nauk teologicznych, kanonicznych i fi-
lozoficznych. Prymas Polski bardzo cenit sobie te postuge i chetnie w nig
sie angazowal. Swiadczg o tym zwlaszcza liczne audiencje, rozmowy i kore-
spondencja do instytucji panstwowych i koscielnych. W wielu dzialaniach
byt nieugiety, widzac w tym troske o Ko$cidt i pomyslny rozwoéj Ojczyzny,
co szczegolnie wyznal w dniu 25 wrzes$nia 1953 r., a wiec faktycznie na
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dobe przed aresztowaniem.

Ksigzka bp. Andrzeja F. Dziuby po raz pierwszy omawia tak szeroki
zakres postugi kard. Stefana Wyszynskiego w dziejach Akademii Teologii
Katolickiej na Warszawskich Bielanach. Dotyczyt on m.in. jej funkcjono-
wania i rozwdj, w sferze koncepcyjnej, administracyjnej oraz intelektual-
nej i naukowo-badawczej. Wazna plaszczyzna nowej uczelni byly problemy
personale, ktére wybrzmiewaja w ksigzce szczegdlnie wyraznie, zwlaszcza
w jej poczatkach. Stusznym jest, iz sam autor zauwaza konieczno$¢ posze-
rzenia analizowanej bazy zrédlowej oraz dalszych badan naukowych. Dzie-
ki siegnieciu do dalszych Zrédet, zwlaszcza w zbiorach rzgdowych i kosciel-
nych, mozna bedzie szerzej ukaza¢ interesujace dzieje Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie.

O. Regis Norbert Barwig
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Roman Warszawski, Grenada 1492, Wydawnictwo Bellona. Warsza-
wa 2018, ss. 342. ISBN 978-83-11-15476-6.

Pétwysep Iberyjski pozostaje newralgicznym miejscem na mapie Eu-
ropo. To przesmyk Gibraltarski tgczacy z Afryka, a z drugiej strony sze-
roko otwarto$¢ na Ocean Atlantycki. Konsekwencja tego pierwszego byt
m.in. naptyw Mauréw, a wraz z nimi islamu wraz z wszystkim co jest jego
integralnym komponentem, a wiec nie tylko religia. W pewnym sensie
owocem tego drugiego staly si¢ wielkie odkrycia geograficzne, zwlaszcza
przetomu XV i XVI wieku, w ktérych prym wiodta Hiszpania i Portugalia.
Z czasem dofaczyly i inne kraje potozone nad Oceanem Atlantyckim.

Maurowie zajmowali Potwysep przez wiele wiekdw, wrecz stal sie on
ich ojczyzna. To miejsce rozwoju kultury arabskiej, nauki i sztuki, a takze
religii i polityki. Swoista stabilno$¢ ciagle byta krucha i niepewna, co jak-
by objawialo si¢ pewnymi falami. Szczegélnym momentem jest jednak rok
1492, a w nim zdobycie Grenady, czemu poswigca swoja ksigzke Roman
Warszawski.

Jest podrdznikiem, dziennikarzem i pisarzem, a takze autorem kilku to-
mikow z serii ,,Historyczne Bitwy” ukazujacej si¢ w Wydawnictwie Bello-
na m.in.: ,Cholula 1519” (2018), ,,Kuba 1958-1959” (2018), ,,Kongo 1965”
(2016), ,,Cuzco 1636-1537” (2013) oraz np. ,Skrzydlaci ludzie z Nazca”
(1999).

Ksigzke otwiera wstep z mottem: ,, Annus mirabilis, annus terribilis. Co
przedtem, co potem i co z tego wynika” (s. 5-15). Tresciwo po ,Wezwaniu”
(s. 16-22) catos$¢ podzielono na pie¢ czesci, a te z kolei na 15 rozdzialow,
w ciagglej numeracji. W nich za$ znajduja si¢ jeszcze mniejsze, drobne kwe-
stie, zaopatrzone w bardzo schematyczne, wrecz symboliczne tytuly, np.:
»Przeciaganie liny” (s. 74), ,Eksplozja pustynnego kotta” (s. 120), ,,Siew
niezgody w raju” (s. 168, ,«Gran Capitan» i nowa taktyka” (s. 218), ,,Ztoty
piasek, dziwny spektakl i syfilis” (s. 283).

Cze$¢ pierwsza nosi tytul: ,Ona” (s. 23-84). Sktadajg si¢ na nig nastepu-
jace rozdzialy: 1. ,Krajobrazy i umysty” (s. 23-35); 2. ,,Izabela. Fundament”
(s. 36-52); 3. ,,Izabela. Wiara czyni cuda” (s. 53-68) i 4. ,,Ksiaze z bajki”
(s. 69-84).

,On i ona” to tytul czesci drugiej (s. 85-116). Zawiera ona dwa kolej-
ne rozdzialy: 5. ,,Zerwane tancuchy” (s. 86-100) i . ,Tron i walka w jego
obronie” (s. 101-116).

Cze$¢ trzecia zatytulowano: ,Wojna o Grenadg¢” (s. 117-196). Jej tresci
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podzielono na kolejne cztery rozdzialy: 7. , Atak na Zahare. Skad ci Mau-
rowie?” (s. 117-133); 8. ,Na progu nowej wojny i wojna... siedemsetlet-
nia” (s. 134-151); 9. ,Wojna krdélowej. Chwasty z ogrédku” (s. 152-170); 10.
»Decydujace lata. Pochwata artylerii” (s. 171-196).

»Zdobycie Grenady” przeanalizowano w czesci czwartej (s. 197-257).
Kolejne trzy rozdzialy stanowig tres¢ tej czesci: 11. ,,Niejaki Cristobal Co-
lon i perspektywa konca wojny” (s. 197-214); 12. ,,Alhambra - powietrze,
$wiatlo, woda” (s. 215-232); 13. ,Jak padta Grenada” (s. 233-257).

Ostatnia, cze$¢ pigta nosi symboliczny tytul: ,Odptyw” (s. 258-308).
Ostatnie dwa rozdzialy opatrzono tytutami: 14. ,To, czego nikt nie wie-
dzial” (s. 258-288), 15. ,,Dramat krolowe;j” (s. 289-308).

Dodano 4 mapy (s. 309-312) oraz dwa aneksy. Pierwszy: ,Wykaz gran-
déw i innej szlachty hiszpanskiej, ktora wystata swoje oddzialy na woj-
ne o Grenade” (s. 313-314) i drugi: ,,Ksztaltowanie si¢ cen w okresie woj-
ny o Grenadg¢” (s. 315-317). Z kolei podano jeszcze zestawienie literatury
(s. 319-321), indeks osobowy (s. 323-331), indeks geograficzny (s. 333-337),
spis map (s. 339) i spis tresci (s. 341-342).

Oto schematyczny przebieg fenomenu Grenada 1492. Krétkie sformu-
fowanie, ale jakze bogate w tresci, a tym bardziej konsekwencje, te bezpo-
$rednie oraz blizsze i dalsze. Wielo$¢ watkéw, akeji i sprzecznych idei. Bo-
gactwo aktoréw tego wydarzenia. Debata nad przebiegiem, taktyka i stoso-
wanymi dzialaniami, czy czasem ich braku.

Zatem, to nie tylko konkretna bitwa, ale co$ wiecej. To zbrojne star-
cie religii i kultur, tradycji i perspektyw, styl zycia. Koncepcji nauki i wizji
$wiata, a przede wszystkim wizji Boga i czlowieka. To starcie dwoch antro-
pologii, tak teologicznej, jak i filozoficznej, a takze kulturowe;.

Starcie dwdch $wiatéw w kontekscie perspektywy mierzonej nie tylko
Europa. ,Zakonczone sukcesem oblezenie Grenady w styczniu 1492 roku
bylo na pewno momentem przetomowym. Szczegdlnie dla Iberii, kto-
ra przeradzala si¢ wowczas w Hiszpanig, ale takze dla catej Europy, ktdra
z dnia na dzien zyskiwala wiekszg jednorodnos¢, zwielokrotnione poczucie
sily i - stopniowo — wlasng samo$wiadomos¢: przekonanie o swojej odreb-
nosci i niepowtarzalnosci” (s. 6).

Owo rodzenie si¢ Hiszpanii staje si¢ fenomenem za sprawg Izabeli Ka-
stylijskiej i Ferdynanda Aragonskiego, ktérzy z czasem zostali wspolnie
nazwani katolickimi. To zwlaszcza zaczatki w specyfice Kastylii i Arago-
nii. Do$¢ duza zbiezno$¢ kulturowa, jezykowa i religijna, ale jednoczesnie
irdznice, nie tylko polityczne i historyczne. Jednak w osobach Izabeli i Fer-
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dynanda zaczyna si¢ budowa wielkiego imperium. Czy takie byty ich am-
bicje, chyba jednak osobiscie mieli nieco inne wizje, ale ostatecznie zwy-
ciezyta pewna zgodnos¢, cho¢ nie byt ona fatwa w ich codziennym zyciu.
Autor stwierdza, ze bez Izabeli i Ferdynanda ,,bez tych dwojga monarchéw
Hiszpania bylaby inng Hiszpania, Europa inng Europg, $wiat — innym
$wiatem. Wszystko wygladatoby inaczej” (s. 23).

Fenomen Maurdéw na Pétwyspie Iberyjskim i ich dynamiki trwania,
cho¢ bardzo zmienny w roznych okresach, miat pewng stabilnosci w cza-
sach rozdrobnienia struktur politycznych Iberi. Jednak w nowych okolicz-
nosciach, zjednoczenia Kastylii i Aragonii Emirat Grenady napotkal zde-
cydowanych przeciwnikéw. Ostateczny ,,sukces spod Grenady, bedacy re-
zultatem wieloletniego i wieloetapowego zamystu i planu, stal si¢ zacheta,
a zarazem nieocenionym wzorcem. Pokazal, Ze mozliwosci, ktérymi Eu-
ropa dysponowala w momencie podjecia ostatniego wysitku w trwajacej
z wieloma przerwami siedemset lat rekonkwiscie, s3 naprawde duze” (s.
7). Oto Potwysep, po osmiu wiekach,byt wolny od arabskiej panstwowosci.
Zaczynal si¢ zatem zupelnie inny realizm polityczny tworzacej si¢ potegi
Hiszpanii.

Zdaje sie, co sugeruje sam autor, rekonkwista otworzyla droge do kon-
kwisty Nowego Swiata. Jesli przyjaé te teze, to tylko w bardzo ograniczo-
nym znaczeniu faktycznym. Inne czynniki, a bylo ich wiele, z czasem zde-
cydowanie przyslonily nie tylko zdobycie, ale caly - zrodzony pdzniej -
fenomen Grenady z 1492 roku. Dynamika odkry¢ i ekspansji, zwigzane
z tym liczne korzysci panistwowe i osobiste, sprawily, iz fakt Nowego Swiata
przystanial, cho¢ tak niedawna, przeszios¢.

Nie ulega jednak watpliwosci, iz fenomen Grenady spetnil swoje zada-
nie, i to nie tylko zbrojne. Wyparto z Europy wroga, ktdry ciagle niepokoit
jej mieszkancow. Jesli nie zbrojnie, to mentalnosciowo i spolecznie. Trzeba
jednak pamietaé, ze w realizmie Zycia, zwlaszcza codziennego, pozostato
wiele elementéw z dawnych tradycji. Takze byli Maurowie, cho¢ niezbyt
liczni, ktorzy przyjeli religie chrzescijanska, motywowani nie zawsze prze-
stankami wiary. Niektorzy z nich byli nadal kryptomuzulmanami, takze
w sensie praktyk religijnych, nie mdéwigc o tradycji czy obyczajach i jezy-
ku codziennych kontaktéw. Jednak ostatecznie Maurowie, ktérzy pozostali
w Iberii, byli stabi i co najwyzej mogli sta¢ si¢ lojalnymi poddanymi Ko-
rony.

Do pewnego stopnia zrozumialym jest, iz ksiazka R. Warszawskiego,
nie bedac rozprawg czy studium naukowym, kieruje si¢ innymi zasadami
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narracji i proponowanym warsztatem naukowym. Zatem mozna dostrzec,
iz duze znaczenie, takze objetosciowe, maja rézne mniej czy bardziej cieka-
wostkowe historie, co oczywiscie nie oznacza, iz nie sa one prawdziwe. Nie
mniej jednak stwarzajg wrazenie, co do ich znaczenia. Oczywistym jest, ze
zycie prywatne, jesli takie jest u wladcow czy politykow, ma wielki wplyw
na realizm ich aktywnoéci publiczne;j.

Roman Warszawski kilkadziesigt razy przywotuje Cristobal Colén. Mo-
tywy tego zabiegu sam wyjasnia we wstepie: ,,Pojawienie si¢ na stronach
tej ksigzki Krzysztofa Kolumba ma wlasnie stuzy¢ uzmystowieniu istnie-
nia szerszego planu, jakze czesto gubionego z pola widzenia, a takze tego,
ze zwyciestwo w Grenadzie, przy calej jego przelomowosci, bylo zatopione
w duzo wigkszym i nadrzednym procesie historycznym” (s. 12). Chyba jed-
nak nie mozna tego tak mocno Iaczy¢ z odkrywca, przynajmniej w czasie
jego zycia i kolejnych wypraw. Pézniej wyrost swoisty mit znaczenia jego
odkry¢, zwlaszcza przeplyniecia przez Atlantyk i powrotu do Europy, kto-
ry dzi$ spotyka si¢ z wieloma zmiennymi opiniami i ocenami. Jednak zda-
niem autora, Krzysztof Kolumb stal si¢ ,,niejako wmurowaniem kamienia
wegielnego pod gmach rodzacego sie¢ hiszpanskiego imperium” (s. 198).

Dobrze, ze autor przywoluje, co prawda marginalnie, debate wokot po-
chodzenia Krzysztofa Kolumba. Wybiera tylko niektére watki, a jest ich
wiele. Niemniej dla polskiego czytelnika wazny jest watek polski. Oczy-
wiscie jest to wazne, iz nie pochodzi on od polskiego autora, ale Portugal-
czyka. Na obecnym etapie jest to tylko jedna z ciekawostek tej zagadkowej
postaci, jaka ciagle jest Krzysztof Kolumb.

Wykorzystana literatura zawiera pozycje w jezyku polskim, z ktérych
wiegkszos¢ to przeklady publikacji z obcych jezykow. Sa takze pojedyncze
publikacje polskich autoréw.

Interesujacym, pogladowym dodatkiem sa 34 reprodukcje fotograficzne
ukazujgce gtéwnych bohateréw oraz miejsca zwigzane z fenomenem Gre-
nada 1492.

Trudno stynnego dominikanina Bartolomé de Las Casas nazwac kro-
nikarzem, przeciez jest on uczestnikiem i wspdéttwdrca wielu opisywanych
przez niego wydarzen, uwzgledniajac ewolucje jego pogladéw i praktyki
postugi na odkrywanych ziemiach. Natomiast nie ulga watpliwosci, iz byt
gorliwym obroncg rdzennej ludnosci Nowego Swiata, tak praktycznym jak
i teoretycznym (s. 18-19).

Krolowie katoliccy pozostawili ciagle budujacy si¢ potege Hiszpanii.
Osiagneli bardzo wiele, i to w tak krotkim czasie. Dane im bylo takze prze-

331



Recenzje

zy¢ wiele trudnych sytuacji, takze rodzinnych. Jednak ,,spokdj i potega kra-
ju, ktory budowala i o ktory walczyta — zresztg zgodnie z jej ostatnim zy-
czeniem — w pelni zaznal i zakosztowal dopiero jej ukochany, cho¢ nigdy
niewidziany, wnuk - Karol” (s. 308). To beda wyjatkowe czasy §wietnosci,
zbudowane jednak na fundamencie Izabeli Kastylijskiej i Ferdynanda Ara-
gonskiego; krolow katolickich Hiszpanii.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Bruce Ware Allen, Wielkie oblgezenie Malty. Heroiczne starcie joan-
nitow z imperium osmatiskim, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2018,
ss. 430, ISBN 978-83-8062-205-0.

W dziejach chrzescijanstwa szczegdlnym jego fenomenem, tak w nur-
cie katolickim, jak i prawostawnym jest zycie konsekrowane, zycie zakon-
ne. Na przestrzeni dziejow przybieralo ono rézne formy i wyrazy, tak we-
wnetrzne, jak i zewnetrzne. Zwlaszcza interesujace byty poszczegdlne cha-
ryzmaty oraz ich zalozyciel wraz z okoliczno$ciami powstania.

Nie ulega watpliwosci, ze jednym z tych przejawdw zycia zakonnego jest
Suwerenny Rycerski Zakon Szpitalnikéw Swietego Jana Jerozolimskiego,
zwany rodyjskim i maltanskim, taka jest jego wspolczesna pelna nazwa.
Zalozony przez bl. Gerarda (+ 1120) i zatwierdzony bullg ,,Pie postulatio
voluntatis” papieza Paschalisa II (1099-1118) z dnia 15 lutego 1113 r., ist-
nieje do dzi$. Jest podmiotem prawa miedzynarodowego, czego wyrazem
s3 m.in. wlasne reprezentacje dyplomatyczne - w randze ambasadoréw
- z wieloma krajami i organizacjami miedzynarodowymi.

W historycznej drodze Zakonu maltanskiego szczegélne miejsce zajmu-
je wielkie starcie militarne joannitéw i imperium osmanskiego w walkach
o Malte. Bylo to wydarzenie, ktére przeszto do historii jako wielkie obleze-
nie Malty. Ma ono juz liczne proby opisania oraz interpretacji. Bruce Ware
Allen proponuje jeszcze jedng prébe.

Jest profesorem teologii w Southern Baptist Theological Seminary Chri-
stian. Jest autorem wielu prac dotyczacych regionu Morza Srédziemnego
w XVI wieku. Napisatl ksigzki m.in.: ,Tiber: Eternal River of Rome - Bryn
Mawr Classical Riview” (Chicago 2018). Pisywat dla takich czasopism,
jak ,Military History Quarterly”, ,Military Heritage” i ,Treasures of Mal-
ta”. Jeszcze bardziej znany jest z licznych dziel o charakterze teologicznym,
zwlaszcza w nurcie baptystycznym.

Ksiazke otwiera dedykacja dla kapitana Hermannowa A. Allena (1919
-2010) i kapitana Johannesa Mullera (1883-1943), ,,ktérzy kochali wszyst-
ko, co wigze si¢ z morzem, oprocz wojny” (s. 5). Z kolei zamieszczono spis
tresci (s. 7-8) i trzy mapki (s. 9-10) oraz motto z Christophera Marlowe
(s. 11).

Tre$ciowo ksigzke otwiera wstep (s. 13-20). Z kolei calo$¢ szczegdétowa
podzielono na cztery czedci, dzielac je nastepnie na bloki tematyczne, opa-
trzone ciagla numeracja.

»Korsarze i wladcy” to tytul pierwszej czgsci, podzielonej na siedem
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blokéw (s. 21-139). Przeanalizowano niektére elementy oblezenia Rodos
w 1521 1. (s. 23-36) oraz droge prowadzaca na Malte (1522-1530) (s. 37-49).
Intersujgce s3 uwagi o stuzbie imperium (1531-1540) (s. 51-66) oraz o woj-
nie na morzu w latach 1541-1550 (s. 67-85). Waznym miejscem i zarazem
wydarzeniem byla Dzerba (1551-1560) (s. 87-103). Ciekawym doswiadcze-
niem byto niemal pokojowe interregnum (1561-1564) (s. 105-123). Czes¢
te zamyka temat: ,Na wschodzie zbieraja si¢ chmury 1565 (s. 125-139).

Czeé¢ druga opatrzona zostala tytutem: ,Cel: fort Swietego Elma”
(s. 141-230) i podzielona na dziewig¢ blokéw tematycznych. Rozpoczy-
naja hasta: ,Pierwsza krew” (s. 143-150) oraz ,,Mierzenie sil przeciwnika”
(s. 151-163). Autor kresli przygotowania do oblezenia (s. 165-173) i wska-
zuje na fatalne przeoczenie (s. 175-184). Z kolei jawi si¢ ,cios za ciosem”
(s. 185-193). Wymowny jest tytul: ,Bezczelne postanowienie” (s. 195-204).
Obraz obl¢zenia to dym, ogien i pociski (s. 205-212). Wreszcie wskazano
na modlitwe do Boga (s. 213-220) i sam koniec bitwy (s. 221-230).

»~Homer okupiony krwig” tak zatytutowano trzecig czes¢ studium Bruce
Ware Allen (s. 231-297) i podzielono ja na sze$¢ paragraféw. Rozpoczyna
stynne ,,Piccolo Socorso” (s. 233-243). Nastepnie ukazana zostala odsiecz
Birgu (s. 245-252). Paragraf 20 prezentuje: ,,Bravi d’Algieri” (s. 253-262).
Waznym dobrym znakiem bylo wytrwanie (s. 263-272). Waznym w calym
wydarzeniu byl wielki szturm Turkdéw (s. 273-281). Zamykaja te cze$¢ uwa-
gi o dwoch szlachcicach z Perugii (s. 283-297).

Cze$¢ czwarta ksigzki Bruce'a Ware'a Allena nosi tytul: ,,Podzielone
morze” (s. 299-354) i sklada si¢ z kolejnych szesciu blokdw tematycznych.
Oto ostatecznie ,,Gran Socorso” wyrusza na Malte (s. 301-312). Naprzeciw-
ko wychodzi pokerowe zagranie Mustafy (s. 313-322). Tutaj jednak ,,Gran
Socorso” wyrusza do boju (s. 323-331). Wymowny jest tytul paragrafu 26:
»Kiedy dym opadl” (s. 333-342). Wreszcie zapada werdykt (s. 343-346).
Dodano jeszcze uwagi o dalszych losach gléwnych bohateréw wielkiego
oblezenia Malty, a to m.in. de la Valette, Mustafa, Piali Pasza, Phayre do
Cecila, Gianadrea Doria, Ascanio della Corgna (s. 347-354).

Od strony formalnej do ksigzki dodano jeszcze blok zatytulowany:
,Zrodta, przypisy i podzigkowania” (s. 355-423). Sklada si¢ na niego: krdt-
kie wprowadzenie (s. 355-358), bibliografia (s. 359-376) i przypisy (s. 377-423).
W koncu zamieszczono jeszcze indeks nazwisk (s. 425-430).

Uderza symbolika tytulow wielu czesci, a zwlaszcza tematycznych blo-
kéw. Kazdy z nich rozpoczyna symboliczny cytat, zazwyczaj nawiazujacy
do tematyki wiodacej w danym bloku. To m.in. Sulejman, A. Petremol,
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Adriani, Wolter, Katarzyna Medycejska, Alvaro de Sande, Balbi, Selaniki.
Dobrze, ze s3 to opinie po obu stronach walki.

Jeszcze jeden obraz stynnego fenomenu wojennego tamtych czasow.
Wielkie propozycje sztuki wojennej, na ladzie i na morzu. Strategia inwazji
i strategia obrony. Bogactwo zréznicowanych sit zbrojnych. Na przykladzie
wielkiego oblezenia Malty przejaw konfrontacji imperium osmanskiego
z Europa.

Obraz heroizmu i wiary, i to wiary po stronie joannitéw jak i muzulma-
néw. Byla to determinacja walki i wiary, wiary i walki. Faktycznie to opo-
wies¢ o rozstrzygajacej bitwie, ktéra wyznaczyla granice 6wczesnej Europy
na 500 lat.

Generalnie praca B. W. Allena przedstawia polityczny kontekst osman-
skiego najazdu i objasnia niektore szczegoly strategii oraz taktyki obu stron.
Wydaje si¢ jednak, Ze autor zbyt malg wage przywiazuje do samej ideologii
wojennej zmotywowanej elementami wiary, zawartymi przede wszystkim
w Koranie. Przynajmniej taka byla wowczas jego interpretacja. Zreszta i dzi$
do niego si¢ odwolujg takze najbardziej radykalne i tradycjonalistyczne nur-
ty islamu, nie pomijajac wielu grup czy ruchéw terrorystycznych.

Ksigzka Bruce'a Ware'a Allena prébuje takze ukazaé wptyw na bieg wy-
darzen osobowosci ich przywodcow, ale takze poswigcenie i przemyslno$é
zwyktych zolnierzy i marynarzy. To wielka mozaika osdb, ktére zapisaly
sie w historii Europy, a takze krajow Bliskiego Wschodu. Sg to reprezenta-
¢ji roznych profesji, m.in. wojskowi, politycy i dyplomaci, duchowni oraz
ludnos¢ cywilna.

Oczywiscie szczegolnie znaczace sa pewne elementy dwczesnej polityki
globalnej oraz lokalnej. Wplywy m.in. Hiszpanii i Francji, papiestwa oraz
Stolicy Apostolskiej, a takze Imperium Osmanskie wraz z calym §wiatem
arabskim. To wielkie organizmy polityczne, a jednoczesnie z wieloma powia-
zaniami krwi, wielorakich intereséw, czesto imperialnych. Wobec tego sta-
wali joannici, ze swoim zawolaniem ,,Tuitio fidei et obsequium pauperum”

Autor wysuwa daleko idgcy wniosek, jako konsekwencje wielkiego ob-
lezenia Malty. ,Wynik oblezenia ostatecznie zdecydowal o podziale mo-
rza miedzy dwie religie. Do chrzescijanistwa nalezy poéinoc i zachdd, a do
islamu wschod i potudnie. Linia, ktérg wyznaczono tego lata, przetrwala
w zasadzie do dzi$” (s. 346). Jest to chyba przesadna opinia i dzi§ majaca
niewiele wspdlnego z rzeczywisto$cia polityczng. Takze faczenie jej z dwo-
ma religiami nie jest uzasadnione, czy wrecz bledne. Jest to bowiem wyda-
rzenie o wiele bardziej skomplikowane i wielowatkowe.
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Sprzeczna z prawem miedzynarodowym jest opinia, iz ,,prawo zako-
nu do Malty wygasto jak wiele innych rzeczy wraz z rewolucja francuska”
(s. 340). Jest to w recz brutalne ztamanie prawa migedzynarodowego. To po
prostu zwyczajna agresja i naruszenie suwerennosci oraz nienaruszalnosci
granic panstwowych. Tutaj, po raz kolejny, rewolucja okazala si¢ barba-
rzynca, a jej wykonawca byt Napoleon (s. 340-341).

Interesujagcym uzupelnieniem ksigzki jest dwadziescia jeden reproduk-
cji zamieszczonych migdzy stronami 208 i 209 oraz trzy mapki (s. 9-10).
W niektorych przypisach znalazty si¢ ciekawe dopowiedzenia, komentarze
i wyjasniania. Z do$¢ bogatej bibliografii tylko dwie pozycje zostaly opu-
blikowane w jezyku polskim.

Publikacja B. W. Allena oparta jest na stosunkowo nowych materiatach
zrodlowych i stad stanowi zywa opowies¢ o jednej z najstynniejszych bi-
tew z poczatkow historii nowozytnej — ktdrej reperkusje odczuwane sg do
dzis. Zatem taki owoc solidnych badan oraz szerokiej literatury przedmio-
tu, przekonujaco uzasadniona stawiane tezy.

W kontekscie bibliograficznym stuszna jest uwaga autora: ,W 1565 roku
Europa z uwagg sledzila oblezenie Malty, a bardziej lub mniej doktadne ra-
porty o tym zdarzeniu rozprzestrzenialy sie po kontynencie z niewiarygod-
ng predkoscia, ponownie ttumaczone i w koncu w wiekszosci wyrzucone.
Rynek byt sprawdzony - szesnastowieczng Europe fascynowato wszystko,
co zwigzalo si¢ z Turkami - i wkrétce, gdy ostatni okret muzulmanski opu-
scit wyspe, zaczely sie ukazywaé powazniejsze drukowane materiaty na te-
mat oblezenia” (s. 355).

Pelna sarkazmu, ale oddajaca w znacznym stopniu nastawienie do eks-
pansji Sulejmana, jest opinia wyrazona w konteks$cie oblezenia Malty. Zdu-
miona Europa zwrdcila si¢ ku Bogu, a mniej pobozna jak Machiavelli ku
czarnemu humorowi. Pragmatycy (Wenecja, Raguza i Rosja) spieszyli, by
pogratulowaé nowemu suttanowi wielkiego zwyciestwa i odnowi¢ z nim
porozumienia handlowe. ,,Bezczelni, wéréd nich kawalerowie rodyjscy,
szykowali sie do wojny” (s. 18). Okazalo si¢ niebawem, ze ci ostatni, mimo
niewielkich szans, mieli jednak racje.

Nie ulega watpliwosci, iz cala historia joannitéw gotowala im nieprze-
widywang perspektywe i jej ewentualne konsekwencje. Ostatecznie jednak
»ta dtuga, wyczerpujaca i kosztowna walka miata ich w koncu zaprowadzi¢
do geograficznego centrum Morza Srédziemnego — malej spalonej ston-
cem Malty. Wszystko zaczelo si¢ jednak sze§¢set mil na wschod, na skapa-
nej w zieleni wyspie Rodos” (s. 20). To jest perspektywa budowana w zako-
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nie, jeszcze wowczas nie maltanskim, od czasu jego powstania w 1113 roku,
dzigki kanonicznej decyzji papieza Paschalisa II.

Stusznie zauwaza Bruce Ware Allen, pod koniec swej ksiazki, iz ,,Su-
werenny Rycerski Zakon Szpitalnikéw Swietego Jana z Jerozolimy, z Ro-
dos i z Malty wcigz istnieje i ma siedzibe w Rzymie. Tak jak prawie tysigc
lat temu prowadzi dzi§ wylacznie dziatalnos¢ charytatywna: niesie ulge
cierpigcym i leczy chorych” (s. 341). Taka jest jego podstawowa misja we
wspolczesnym $wiecie, ale ma ona zupelnie inne, niz tylko czysto laickie
motywy. To nie jest $wiecki wolontariat. Zatem wypada ponownie powtd-
rzy¢: ,,Tuitio fidei et obsequium pauperum”, dotyczny wszystkich trzech ka-
tegorii, a jednoczesnie takze profeséw, kawalerow, dam i kapelandw.

Bp Andrzej F. Dziuba
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