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Naczelng zasadg, ktéra powinna towarzyszy¢ homili$cie w interpretacji
tekstéw biblijnych w liturgii jest wierno$¢ Pismu Swietemu i Kosciotowi,
ktéry ma misje strzezenia i wyjasniania stowa Bozego (por. KO 12). Ozna-
cza to konieczno$¢ postugiwania sie przez stuge Stowa sprawdzonymi na-
rzedziami, do ktérych nalezy hermeneutyka biblijna’. W przypadku prze-
powiadania homilijnego, ktére dokonuje si¢ w wydarzeniu liturgicznym,
istotne jest respektowanie jeszcze jednej fundamentalnej zasady. Chodzi
o uwzglednienie faktu, iz ,kontekst liturgiczny jest kluczem do interpreta-
cji fragmentéw biblijnych proklamowanych w trakcie celebracji”. Na kon-
tekst ten skladaja si¢: teksty euchologijne, znaki, symbole i obrzedy litur-
giczne, sprawowane misterium, a takze dany cykl lub okres liturgiczny’.
Jednak w pierwszym rzedzie istotnym ,, komponentem” tego kontekstu jest
sam Lekcjonarz mszalny - ksiega liturgiczna, w ktdrej zostaly umieszczo-
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ne i zharmonizowane ze sobg teksty biblijne. Stanistaw Dyk zauwaza: ,Ten
nowy kontekst determinuje takze sposéb odczytania tekstéw biblijnych.
Nie zubaza on perykop biblijnych, lecz umieszcza je w sytuacji, w ktorej
podkresla sie jeden lub dwa elementy wzigte z wielostronnego, tresciowe-
go bogactwa tych tekstow”*. Konieczne jest zatem, aby w analizie czytan
mszalnych respektowa¢ zaréwno zasady hermeneutyki biblijnej, jak i te
wlasciwe dla interpretacji czytan w liturgii — zasady hermeneutyki Lekcjo-
narza’.

Metode pracy z Lekcjonarzem szczegélowo opracowal i przedstawil S.
Dyk®. Metoda ta postuzy w realizacji niniejszego artykutu, ktérego celem
jest ukazanie interpretacji stowa Bozego w liturgii III niedzieli Wielkiego
Postu cyklu A. W niedziele okresow o szczegélnym znaczeniu (do ktoérych
nalezy Wielki Post) wszystkie czytania zharmonizowane zostaly ze soba
pod wzgledem tresciowym’. Interpretacje Lekcjonarza nalezy rozpoczaé
od analizy perykopy ewangelicznej. Jest ona bowiem najwazniejszg lektura
w liturgii stowa Bozego. Stanowi ,,szczyt”, do ktorego ,,przygotowuja zgro-
madzenie inne czytania”®. Analiza perykopy ewangelicznej bedzie polegata
najpierw na ,,zbadaniu” tekstu w jego oryginalnym kontekscie (biblijnym).
Chodzi takze o dokonanie krotkiej charakterystyki tekstu, bazujac na osia-
gnieciach metody diachronicznej (historyczno-krytycznej).

W nastepnym etapie zostanie poddane analizie egzegetycznej pierwsze
czytanie. Nalezy zaznaczy¢, ze teksty starotestamentalne zostaly tak dobra-
ne, by ukaza¢ ich zwigzek z perykopa ewangeliczng’. Stad nalezy zwrdci¢
uwage na ich wzajemne korelacje. Jak zaznacza S. Dyk, pierwsze czytanie

* 8. Dyk, Co glosi¢, aby wierzyli? Studium homiletyczne Lekcjonarza mszalnego, Lublin
2013, s. 11. Zob. E. Foley, The Homily, w: A Handbook for Catholic Preaching, red. E.
Foley, Collegeville 2016, s. 162-163; D. Bergant, Biblical Preaching, w: A Handbook for
Catholic Preaching, red. E. Foley, Collegeville 2016, s. 119-120.

> ,Przepowiadanie stowa Bozego z wiasciwym odniesieniem do lekcjonarza jest sztuka,
ktorg nalezy kultywowaé”. VD 60.

¢ Zob. np. S. Dyk, Co glosi¢, aby wierzyli?, s. 27-66; Tenze, Hermeneutyka stowa Bozego
w liturgii, ,,Studia Pastoralne” 7 (2011), s. 148-165; Tenze, Homilia — droga do zywego
poznania misterium Chrystusa, Kielce 2016.

7 Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdow, Wprowadzenie do drugiego
wydania Lekcjonarza mszalnego, Poznan 2011, nr 67 [dalej skrot: WDLM].

8§ WDLM 13.

°  Por. WDLM 66-67. Zwiazek ten moze posiadaé charakter prorocki (obietnica-wypetnienie),
typologiczny (prototyp-petnia) badz pedagogiczny (ukazanie ksztattowania si¢ i rozwoju
pewnej mentalnosci czy madrosci). Por. S. Dyk, Co glosié, aby wierzyli, s. 49-51; Tenze,
Homilia — droga do zywego poznania misterium Chrystusa, s. 37-49.
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stanowi ,wprowadzenie, kontekst i pogtebienie Ewangelii”*°. W szukaniu

wzajemnych zwigzkéw mozna zwréci¢ uwage m.in. na zbiezno$¢ cytatow,
metode przeciwienstw (gdy pierwsze czytanie i trzecie ukazane jest w ja-
kim$ kontrascie), a takze metode¢ zgodnoéci tematycznej''. Kolejnym kro-
kiem w pracy z Lekcjonarzem mszalnym bedzie analiza psalmu respon-
soryjnego, ktory najczesciej jest ,,modlitewnym komentarzem pierwszego
czytania’'?. Jak zaznacza Dyrektorium homiletyczne, ,psalméw nie nalezy
lekcewazy¢ (...), poniewaz $wiadcza one o tym, jak Koscidt czyta Pismo
w $wietle Chrystusa”?. Interpretacja drugiego czytania bedzie kolejnym
etapem badan. W niedziele wielkopostne ,,czytania z Apostola s3 dobrane
w ten sposdb, aby harmonizowaly z czytaniami z Ewangelii i Starego Testa-
mentu oraz, o ile to mozliwe, by uwydatnial si¢ miedzy nimi wewnetrzny
zwigzek™'. Interpretacja tego czytania pomoze réwniez w ukazaniu teolo-
gicznego wymiaru obchodzonego misterium, a takze sposobu, w jaki ma
by¢ ono realizowane w zyciu czlowieka'®. Nastepnie zostanie okreslona
teologiczna wymowa wersetu allelujatycznego, ktéry rowniez zharmoni-
zowany jest z tajemnicg dnia'®. Warto w tym miejscu doda¢, ze inspiracja
w ustaleniu wzajemnego powigzania czytan stanowi¢ beda umieszczone
nad nimi tytuty’”. Omawiajac metode, ktéra nalezy postugiwac si¢ w in-
terpretowaniu tekstoéw Lekcjonarza, trzeba jeszcze wspomnie¢ o dwoch
waznych zasadach: interpretacji w duchu chrystologicznym i interpreta-
cji paschalnej. Sq one szczegdlnie istotne, gdy chodzi o wyjasnianie Pisma
Swietego w celebracji liturgicznej. Homilia jest bowiem przepowiadaniem
»przedziwnych dziet Bozych w historii zbawienia, czyli w misterium Chry-
stusa, ktdre zawsze jest w nas obecne i dziala, zwlaszcza w obrzedach li-
turgicznych” (KL 35,2). Z kolei Wprowadzenie do Lekcjonarza zaznacza:
»Kiedy Ko$ciét w sprawowaniu liturgii czyta zaréwno Stary jak i Nowy Te-

Tenze, Co glosi¢, aby wierzyli?, s. 49.

Por. Tamze, s. 51. Zob. J. Kudasiewicz, Jednos¢ dwu Testamentow jako zasada wyjasniajgca
misterium Chrystusa w Kosciele pierwotnym, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 24 (1971) 2-3,
s. 95-109.

S. Dyk, Co glosi¢, aby wierzyli?, s. 52. Zob. Tenze, Psalm responsoryjny jako zrédio
homilii mszalnej, ,,Roczniki Teologiczne” 63 (2016) 12, s. 40-41.

3 DH 50.

4 'WDLM 97.

Por. S. Dyk, Wspoiczesne przepowiadanie homilijne misteriow publicznego Zycia Jezusa,
Lublin 2008, s. 152.

16 Por. WDLM 90.

7 Por. Tamze, nr 123.
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stament, zwiastuje jedno i to samo misterium Chrystusa™®. Uwzglednienie
powyzszych zasad hermeneutycznych pozwoli sprecyzowa¢ wymowe ke-
rygmatyczng czytan mszalnych analizowanej niedzieli.

Powyzszy ,,schemat” analizy tekstow Lekcjonarza nie wyczerpuje jesz-
cze calodci pracy z tekstami $wietymi. W dalszej czesci konieczna jest in-
terpretacja kerygmatu czytan mszalnych w kluczu celebracji liturgiczne;j.
Liturgia stanowi bowiem wazny kontekst dla wlasciwego odczytania sto-
wa Bozego, jest ona ,domem Pisma Swietego". Jak zaznacza Benedykt
XVI, w celebracji ,,stowo Boze jest celebrowane jako aktualne i zywe sto-
wo ?. W kolejnym etapie poddane zostang analizie teksty euchologijne?'.
To modlitwy przeznaczone dla celéw kultycznych, ktore zostaly umiesz-
czone w formularzu liturgicznym. Powstaly one na bazie tekstow biblijnych
- ,stanowia zywg i autentyczng egzegeze stowa Bozego ™. Homilista powi-
nien bra¢ pod uwage te teksty, zwlaszcza w okresach o szczegdlnym zna-
czeniu liturgicznym. Do takich okreséw nalezy Wielki Post, ktérego nie-
dzielne formularze tre§ciowo bardzo mocno wigzg si¢ z czytaniami mszal-
nymi (zwlaszcza w cyklu A).

Ponadto, interpretujac stowo Boze w liturgii, homilista nie moze pomi-
na¢ teologii okresu liturgicznego, w ktérym dane teksty wystepuja. W przy-
padku niedziel Wielkiego Postu cyklu A bedzie chodzilo o uwzglednienie
ich chrzcielnego charakteru. Sobér Watykanski II uczy: ,,Zaréwno w li-
turgii, jak i w katechezie nalezy przedstawia¢ w pelniejszym swietle po-
dwdjny charakter Wielkiego Postu. Przez przypomnienie chrztu lub tez
przygotowanie do niego oraz przez pokut¢ ma on usposabia¢ wiernych,
gorliwiej oddajacych si¢ stuchaniu Bozego stowa i modlitwie, do obcho-
dzenia paschalnego misterium” (KL 109). Jak zauwaza Dyrektorium homi-
letyczne, za pomocg czytan biblijnych i modlitw mszalnych przeznaczo-
nych na niedziele Wielkiego Postu cyklu A ,,Ko$ciét prowadzi swoich wy-
branych do sakramentalnej inicjacji w Wielkanoc™?. Z kolei dla wszystkich
ochrzczonych ma by¢ to czas szczegélny - przeznaczony ,,na odnowienie

8 Tamze, nr 5.

N. Bonneau, Biblia a liturgia, w: Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, Warszawa 2001, s. 124.
» VD 52.

2 W artykule, z racji na jego ograniczony zakres, zostanie pomini¢ta interpretacja znakow
i obrzedow liturgicznych.

S. Dyk, Co glosié, aby wierzyli?, s. 56.

% DH 69.
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task chrzcielnych i oczyszczenie otrzymanej wiary”?*. Finalnym etapem
niniejszego artykutu bedzie zatem przedstawienie kerygmatu III niedzieli
Wielkiego Postu cyklu A w kluczu chrzcielnym. Chodzi o ukazanie glow-
nych tematéw celebracji, ktore nastepnie poglebione przez homiliste nie
tylko pomoga wiernym w przypomnieniu chrztu, ale przyczynig sie do jego
ozywienia i odnowienia.

1. Analiza tekstow Lekcjonarza mszalnego
III niedzieli Wielkiego Postu cyklu A

Perykopa ewangeliczna - analiza tekstu

W Lekcjonarzu III niedzieli Wielkiego Postu cyklu A zosta-
ly zharmonizowane ze sobg nastepujace teksty biblijne: Wj 17,3-7; Ps
95(94),1-2.6-7ab.7¢-9 (R.: por. 7c-8a); Rz 5,1-2.5-8; ] 4,5-42.

Ewangelia dnia (] 4,5-42) to fragment relacjonujacy pobyt Jezusa wsréd
Samarytan (] 4,1-42). Centralnym motywem perykopy jest dialog Jezusa
z Samarytanka. W celu wlasciwego odczytania kerygmatycznej wymowy
tej perykopy konieczne jest okreslenie kontekstu biblijnego. Kontekst po-
przedzajacy laczy si¢ z analizowang perykopa poprzez rozwijany w nim
temat tozsamosci Jezusa oraz motyw wody. Widoczne jest tu przejscie ja-
kosciowe - od rozumienia wody w sensie dostownym do jej glebszego wy-
miaru. Elementy wspoélne to takze motyw kultu (obecny réwniez w scenie
oczyszczenia $wigtyni). Kontekst nastepujacy ukazuje Jezusa, ktory jest sil-
niejszy od $mierci i choroby, ktdry jest dawcg zycia. Motyw Zycia faczy sie
z darem, ktéry zapowiada Jezus Samarytance. Zwrdcenie uwagi na kon-
tekst pozwala dostrzec, ze kluczowym motywem w spotkaniu z Samary-
tankg bedzie dar Jezusa - ,woda zywa >.

Poczatek perykopy (ww. 1-2) ukazuje przyczyne opuszczenia przez Je-
zusa Judei i udanie si¢ ponowne do Galilei - sukcesy Jezusa zaczynajg nie-
pokoic¢ faryzeuszy. Jezus idzie do ziemi galilejskiej przez Samarie (w. 4).
W drodze zatrzymuje si¢ w miasteczku samarytanskim zwanym Sychar?;

2 Tamze.

% Por. H. Witczyk, Jezus przynosi Ewangelie Samarii, ,,Verbum Vitae” 10 (2006), s. 116.

% Miejscowo$¢ Sychar lezy u podnoza gory Garizim. Teren wokot miasta Sychar Jakub dat
jako dziedzictwo swojemu synowi Jozefowi (por. Rdz 33,19; 48,22). Tam tez Jozef zostat
pogrzebany (por. Joz 24,32)”. H. Witczyk, Jezus przynosi Ewangeli¢ Samarii, s. 122.
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utrudzony drogg siada przy (epi) zrédle Jakuba. Uzyty przez ewangeliste
przyimek (epi), ktéry oznacza ,,na’ lub ,,przy’, sugeruje symboliczng toz-
samos$¢ Jezusa ze zrodlem?”. W perykopie okreslony jest konkretny czas
spotkania — ,,0kolo szostej godziny”. Jest to poludnie, srodek dnia. O tej
godzinie nie chodzono po wodeg, a czyniono to w porze wieczornej (por.
Rdz 24,11). Przybycie Samarytanki o tej nietypowej porze dnia moze ozna-
czaé, ze chee by¢ tam sama i nie chce spotka¢ kogokolwiek. Godzina sz4-
sta w Ewangelii Janowej posiada réwniez inng teologiczng symbolike. Jest
to nawigzanie do opisu meki i $mierci Jezusa na krzyzu (por. 19,14)%*. Ty,
przy studni, jak w Kanie Galilejskiej, Jezus uprzedza owa godzine, w ktdrej
woda stanie si¢ winem na gody”*.

Dialog z Samarytanka rozpoczyna si¢ od prosby Jezusa: ,,Daj mi pi¢” (]
4,7). Prosba o wode¢ w jezyku biblijnym ma znaczenie symboliczne. Z jed-
nej strony oznaczata che¢ rozpoznania osobowosci tego, do kogo prosba
byta kierowana. Podanie wody proszgcemu uznawano za przejaw okazania
mu przyjecia i go$cinnosci. Z drugiej za$ strony, prosba Jezusa (czytana
w kontekscie starotestamentalnych spotkan przy studni) ma jeszcze inny,
duzo glebszy sens. Podanie wody oznaczalo wejscie z kims w bliska relacje.
Ten symboliczny gest mdgt prowadzi¢ do matzenstwa®. Reakcjg Samary-
tanki jest zaskoczenie, ze Jezus, bedac Zydem, nawigzuje z nig dialog. Zy-
dzi bowiem nienawidzili Samarytan (por. Syr 50,25-26), traktowali ich jako
rytualnie nieczystych®'.

Od wersetu 10 widoczna jest zmiana jako$ciowa dialogu - Jezus sam
proponuje Samarytance wodg¢. Oferuje jej ,wode zywg’, ktora ugasi naj-
glebsze pragnienia. Znaczenie tej wody staje si¢ zrozumiate przez odwo-
tanie si¢ do zyciowego doswiadczenia kobiety. Chodzi tu o rozwijany wa-
tek mezow kobiety (ww. 16-18). Samarytanka przychodzaca do studni to
osoba, ktdra nosi w sobie niezaspokojone pragnienia. Kobieta miata wielu

27

Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12. Wstegp, przektad

z oryginatu, komentarz, cz. 1, Czgstochowa 2010, s. 458-459.

% Por. Tamze, s. 459-460.

» 8. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelie. Wspolnota czyta Ewangelie wg sw. Jana, Krakow
2009, s. 99.

% Por. S. M¢dala, Ewangelia wedtug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12, s. 460.

' Samaria kojarzona byla z terenem, na ktorym nie ma czystej wiary. Judejczyk pogardzat

Samarytaninem jako cztowiekiem mieszanej krwi oraz nieortodoksyjnej religii. Por. H.

Witczyk, Jezus przynosi Ewangelie Samarii, s. 121-122. Zob. S. Wypych, Samarytanie

w ujeciu historycznym, geograficznym i religijnym, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (2005),

s. 165-179.
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réznych mezéw. Dotychczas nie odnalazla jednak oblubienca, , ktory za-
do$c¢uczynilby jej pragnieniu, by byla kochana i by kochata™?. Naczynie,
z ktérym przychodzi do studni symbolizuje jej serce. Nie zna ono jesz-
cze prawdziwej radosdci oblubierica. Jej dotychczasowi mezowie to symbo-
le idoli, ktorym sie oddawata w nadziei, Ze w nich odnajdzie zaspokojenie
swoich najgtebszych pragnien®. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze Sama-
rytanka jest takze symbolem calego narodu samarytanskiego. Na tych tere-
nach, obok kultu Jahwe, oddawano cze$¢ poganskim bozkom. Mezowie Sa-
marytanki mogg zatem symbolizowa¢ tych obcych bozkéw. Nie mogg oni
zaspokoi¢ pragnien, ani nie dajg Zycia. Pograzaja jednak cztowieka w jesz-
cze wiekszej pustce. Wida¢ w tym miejscu nawigzanie do Ksiegi Ozeasza,
gdzie mowa jest o niewiernej malzonce (Izraelu), ktéra oddaje si¢ swym
kochankom (obcym béstwom)*. Jezus oferuje kobiecie ,wode zywq’, ktora
jest w stanie ugasic¢ jej najglebsze pragnienia. W ten sposob moze sie sta¢
jej prawdziwym Oblubiencem. W szerszym za$ kontekscie Jezus chce od-
szuka¢ niewierng malzonke. Ma ona porzuci¢ stare bozki i nazwa¢ Pana
»swym Mezem™.

Jezus jest zatem Oblubienicem, ktérego ,woda zywa” jest w stanie wypet-
ni¢ najglebsze pragnienia cztowieka. To sam Jahwe jest jej zrodlem (por. Jr
2,13;1z 55,1). Jezus wyjasnia, ze méwi o wodzie, ktora staje si¢ w cztowieku
»zrodtem wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu” (w. 14), czyli jest da-
rem przeobfitym, rodzacym zycie*. Wedtug Henryka Witczyka ,,dar Bozy”
i ,woda zywa” s3 najpierw metaforg samoobjawiajacego si¢ Jezusa. On jest
darem, ktory ofiarowuje sie cztowiekowi dla jego zbawienia. ,Woda zywa”
jest takze wyraznie znakiem daru Ducha Swietego. Te dwa ,,dary Boze” s3
ze sobg nierozerwalnie zwigzane®.

Teologiczny sens ,wody zywej” zwigzany jest takze z tematem miejsca
kultu. Konczac temat mezow, kobieta odwoluje si¢ do napigcia, jakie zwia-
zane bylo ze §wigtynig na gdérze Garizim. Historia tego miejsca zwigzana
jest z konfliktem pomiedzy Samarytanami i Judejczykami®*®. Kobieta nosi
w sobie watpliwos$ci dotyczgce tego tematu: gdzie jest prawdziwy kult —

S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Wspolnota czyta Ewangelie wg $w. Jana, s. 103.

3 Por. Tamze.

3 Zob. S. Me¢dala, Ewangelia wedtug swigtego Jana. Rozdziaty 1-12,s. 451.

Por. A. Paciorek, EFwangelia wedtug sw. Jana. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin
2000, s. 85.

% Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12, s. 462-463.

Por. H. Witczyk, Jezus przynosi Ewangelie Samarii, s. 126.

% Zob. Tamze, s. 121-122.
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w Jerozolimie czy na Garizim? Odpowiedz Jezusa przekracza myslenie ko-
biety. Jezus precyzuje, ze dom Jego Ojca znajduje si¢ w Jerozolimie, ale od-
tad czas kultu ograniczajacego si¢ do §wiatyni mija. Ukrzyzowany i zmar-
twychwstaly Jezus Chrystus jest ,,miejscem” nowego kultu (por. ] 2,19-22).
Dzigki Niemu mozna nawigzywac z Bogiem wigz. On jest $wigtynia, z kto-
rej poplyng strumienie wody — Ducha Swietego (por. ] 7,37-39). Kult, ktéry
chce mie¢ Ojciec polega na stawaniu si¢ podobnym do Boga, dzigki otrzy-
mywanemu Duchowi Swietemu.

Przybywajacy uczniowie s zdziwieni, Ze Jezus rozmawia z kobieta. Re-
akcja ta spowodowana byta faktem przelamania przez Jezusa dotychcza-
sowych barier i konwenanséw (zwiagzanych z réznicami plci, etnicznymi,
religijnymi). Kobieta zostawia swdj dzban, odchodzi od studni i idzie do
mieszkancow swego miasta. Pozostawienie naczynia na wode symbolizuje
pozostawienie dotychczasowej ,wody”, ktéra okreslala jej dotychczasowa
tozsamos¢. Otrzymala od Jezusa nowg wode®. ,,Jej dzban pozostaje pu-
sty, jak stagwie z Kany Galilejskiej, ktore studzy napetnili ta woda, ktéra
Stowo zamienito w dobre wino (2,1nn)”*. Obraz zniwa, o ktérym moéwi
Jezus, odnosi si¢ do doswiadczenia Samarytan. W osobie Samarytanki do-
$wiadczajg oni prawdziwych zniw — powrotu do prawdziwego Boga. Tak
jak w proroctwie Ozeasza Bog zapowiedzial niewiernej Zonie, ze przywroci
jej urodzaje (Oz 2,16-25), tak teraz Jezus méwi o urodzaju doswiadczanym
przez Samarytan.

Po przeniesieniu tekstu biblijnego Ewangelii do Lekcjonarza (J 4,5-42)
zauwazy¢ mozna zmianeg, ktéra dotyczy ksztaltu perykopy. Zostaly od niej
odlaczone poczatkowe cztery wersety z czwartego rozdzialu Ewangelii Jana
(J 4,1-4). Lekcjonarz pomija zatem bezposrednia przyczyne, dlaczego Jezus
znalazl si¢ w miasteczku samarytanskim. Opuszczenie tego fragmentu ma
na celu skoncentrowanie uwagi na wydarzeniu, jakim jest spotkanie Jezu-
sa z Samarytankg i Samarytanami. Druga zmiana dotyczy samego incipitu
Ewangelii. Zamiast biblijnego: ,,Przybyl wiec do..”, Lekcjonarz podkresla
osobe: ,,Jezus przybyl do...”. Zmiana wynika z przerwania ciaglosci biblij-
nej i zrezygnowania ze spdjnika na rzecz podmiotu w celu doinformowa-
nia stuchacza. Perykopa ewangeliczna zostala zatytulowana w Lekcjonarzu:
»Rozmowa z Samarytankg o wodzie zywej”. Tytul ten jeszcze raz zwraca
uwage na centralny motyw opowiadania, ktérym jest ,woda zywa”

3 Por. Tamze, s. 133.
4 S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelie. Wspolnota czyta Ewangelie wg sw. Jana, s. 107.
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Wymowa Ewangelii w kontekscie pozostalych czytan Lekcjonarza

Pierwsze czytanie to fragment biblijny wyjety z Ksiegi Wyjscia (17,3-
7). Czytanie opisuje moment dotarcia Izraelitow do Refidim (etymolo-
gia wskazuje na pokrewienstwo z rdzeniem rpd - ,pomdc”). W miejscu
tym wybucha konflikt pomiedzy ludem a Mojzeszem spowodowany bra-
kiem wody do picia (w. 3). Izraelici zaczynajg szemra¢, poniewaz boja si¢
$mierci z pragnienia. W narracji tej wyrazny jest brak zaufania ze strony
ludu Bozego. Watpia w to, ze ktokolwiek moze im da¢ gwarancje przetrwa-
nia na pustyni*. Cuda, ktdére czynit Bég dla Izraelitéw mialy wzmocni¢
ich wiare i pewno$¢, ze Jahwe jest z nimi. Tymczasem, w sytuacji réznych
brakéw, lud mysli tylko o zaspokojeniu fizycznych potrzeb, zapominajac
o dotychczasowych interwencjach Boga®.

Reakcja Mojzesza na gniew ludu jest krzyk do Boga (w. 4). Prosi Boga
o pomoc i interwencje w tej kryzysowej sytuacji. Bég odpowiada na wo-
tanie Mojzesza, dajagc mu konkretne wskazdwki: ma poj$¢ przed ludem,
wzigc ze sobg starszych Izraela, a takze laske, ktora uderzy Nil (w. 5). W cu-
dzie ma ,posredniczy¢” laska - ,pamigtka” cudu Jahwe*. Bog daje Moj-
zeszowi swoja obietnice. On bedzie stal na skale na Horebie, z ktdrej, po
uderzeniu laskg przez Mojzesza, wyplynie woda i lud zaspokoi pragnienie
(w. 6). Mojzesz czyni to na oczach starszyzny (w. 6). To Jahwe daje wode,
zaspokaja pragnienie i jest jedyng gwarancjg przetrwania na pustyni*.
W Lekcjonarzu mszalnym czytanie to zostalo opatrzone tytulem: ,Woda
wydobyta ze skaly” i zwraca uwage wlasnie na cud wody. Ostatni werset (w.
7) jest konkluzjg o charakterze etiologicznym. Miejsce to zostaje nazwane
Massa i Meriba. Massa nawigzuje do czasownika oznaczajacego ,,wystawiaé
na probe’, za$ Meriba - , ktéci¢ si¢”, ,wyraza¢ niezadowolenie”. Tutaj Izra-
elici wystawili Pana na prébe: ,,Czy tez Pan jest rzeczywiscie w posrodku
nas, czy nie?” (w. 7).

Czytanie to koresponduje z tekstem Ewangelii dnia i stanowi nowy
kontekst dla jej odczytania. Wyraznie wida¢ tu zwiazki szczegdlnie o cha-

41

Por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa

2009, s. 368.

4 Por. D. Bergant, R. Fragomeni, Preaching the New Lectionary. Year A, Collegeville 2001,
s. 97.

4 Por. F. Vannini, Interpretare i testi (3 domenica di quaresima), “Servizio della Parola” 455
(2014), s. 106.

4 Por. J. Lemanski, Ksiegga Wyjscia, s. 370.
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rakterze pedagogicznym. Jak Izraelici cierpig z braku wody, tak Samarytan-
ka nosi w sobie niezaspokojone pragnienie - potrzebuje ,wody zywej”. Jak
Izraelici doswiadczajg udrek pustyni, tak serce Samarytanki przypomina
spragniong i wyschnieta pustynie. Jak Izraelici lekaja si¢ o swoje docze-
sne zycie, tak Samarytanka, przychodzac w samo potudnie, nosi w swoim
sercu lek o siebie. Jak brak wody przynosi fizyczng $mier¢, tak brak ,wody
zywej” (trwanie poza obecnos$cig Boga) jest dos§wiadczaniem duchowej
$mierci. Bog nie jest obojetny na obydwie sytuacje - Izraelitéw i Samary-
tanki. On sam daje wodg, ktéra zaspokaja pragnienie Izraelitéw i Samary-
tanki. W konteks$cie pierwszego czytania, Chrystus jest prawdziwg Skala,
z ktdérej wyplywa ,woda zywa”. Jak Mojzesz uderzyt laska w martwg skale,
tak w Chrystusa - Zywa Skate — zotnierz uderzyt wlécznig i natychmiast
wyplynety krew i woda (por. ] 19,34)*. 1 pili ,,z towarzyszacej im duchowej
skaly, a skalg byl Chrystus” (1 Kor 10,4).

Psalm responsoryjny $cisle koresponduje z pierwszym czytaniem.
Psalm 95(94) to piesn wykonywana przy wejsciu do $wiatyni (,Upomnie-
nie wchodzacych do $wiatyni”). Fragmenty tego psalmu obecne w liturgii
IIT niedzieli wielkopostnej mozna podzieli¢ na dwie czesci. Wersety 1-2
oraz 6-7ab to nawolywanie do radosnego uwielbienia Jahwe, za$§ wersety
7¢-9 s3 czym$ w rodzaju prorockiego napomnienia. Z wezwaniem do wiel-
bienia Boga i $§piewania Mu pie$ni wigze si¢ nazwanie Go ,,Opoka naszego
zbawienia” (w. 1). Okreslenie opoka, skata (sur) oznacza przestrzen, ktéra
daje gwarancje bezpieczenstwa i ochrony w sytuacji zagrozenia*. Bog jest
zatem obroncg ludzi?’. Laskawo$¢ Jahwe zostata wyrazona w obrazie pa-
stwiska i owiec, ktore sg w reku Jahwe — Pasterza (w. 7)*. Z kolei wersety
7¢-9 maja charakter upomnienia. Wyrazajg przestroge przed zatwardzialo-
$cig serca. To sam Bog przed nig przestrzega: ,,obyscie dzisiaj ustyszeli gtos
Jego” (w. 7c). W napomnieniu tym obecne jest bezposrednie nawigzanie
do wydarzen z Massa i Meriba. To tam Izrael kusit Boga, doswiadczal Go,
chociaz wiele razy byt $wiadkiem Jego cudow (ww. 8-9).

Analizowany psalm faczy si¢ $cisle z czytaniem z Ksiggi Wyjscia. Ta ko-
relacja widoczna jest w bezposrednim nawigzaniu do niewiary i przewrot-
nosci Izraela po przybyciu do Refidim. Zwigzek ten znajduje réwniez wy-

4 Por. DH 71.

4 Por. S. Lach, Ksigga Psalméw. Wstgp — Przekiad z oryginatu — Komentarz — Ekskursy,
Poznan 1990, s. 413.

4 Por. D. Bergant, R. Fragomeni, Preaching the New Lectionary, s. 98.

4% Por. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 414.
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raz w teologicznej wymowie psalmu i pierwszego czytania. Jahwe jest skata,
to On zabezpiecza i chroni ludzkie zycie. On takze jest wiernym Pasterzem
i Krolem Izraela, ktéry byl obecny ze swoim ludem na pustyni. W chry-
stologicznej interpretacji tego psalmu nalezy stwierdzi¢, ze to sam Jezus
Chrystus jest Skatg. Z tej Skaly wyptywa Duch Swiety dajacy poczucie bez-
pieczenstwa i schronienia. Chrzescijanin jest wlasnoscia Jezusa Chrystusa,
zyje w Kosciele, ktéry On stworzyl. Psalmista uswiadamia wchodzacym do
$wiatyni, ze takze oni ,,dzisiaj” ustysza glos Boga. Poniewaz zgromadzenie
ma wyraznie charakter liturgiczny (w. 6), mozna wnioskowac, ze stowo
od Boga bedzie czedcig celebracji liturgicznej. Ludzie przyszli odda¢ czes¢
Bogu i otrzymaja stowo od Boga, ktore ich pocieszy i wytyczy kierunek ich
zyciu®. To ,,dzisiaj” odnosi si¢ réwniez do uczestnikow celebracji eucha-
rystycznej. Wlasciwg postawg, by otrzymac dar ,wody zywej” jest ,,nieza-
twardziale serce” — serce otwarte i Zzywa wiara®. W Liturgii Godzin cytat
biblijny okreslajacy chrystologiczny sens psalmu brzmi: ,,Zachecajcie sie
wzajemnie kazdego dnia, poki trwa to, co «dzié$» sie nazywa” (Hbr 3,13).
Cytat ten czytany w kontekscie Listu do Hebrajczykdw 3,7-19 jest wezwa-
niem do wiary, aby ,,nie bylo w kim§ z was przewrotnego serca niewiary”
(Hbr 3,12). To ,,dzi$” to czas upragniony, dzien zbawienia (por. 2 Kor 6,2)
dany w Chrystusie.

Drugie czytanie zostalo wyjete z Listu do Rzymian (5,1-2.5-8). Wer-
set 5 jest centralnym elementem analizowanej perykopy. Potwierdza to
Lekcjonarz mszalny przez uczynienie z czesci tego wersetu tytutu czyta-
nia: ,,Milo$¢ Boza rozlana jest w naszych sercach przez Ducha Swietego”
Mowa jest tutaj o darze Ducha Swietego. On ,,rozlewa” w ludzkich sercach
mito$¢ Bozg. Swiety Pawel wyjasnia, ze mito$¢ Boza najpelniej objawita
sie w $mierci Jezusa Chrystusa za grzesznikéw. On uczynit to dla ludzko-
$ci, ktora nie byta ,,sprawiedliwa’, ale zyta w grzechach i na to nie zastugi-
wala. Dzielo Jezusa Chrystusa przynosi usprawiedliwienie, przywraca po-
kdj miedzy Bogiem a ludzmi (w. 1). Wierzacy doswiadczaja tych owocéw
w Duchu Swietym. Przez wiare majg ,,dostep do laski” (w. 2) — moga zy¢
w blisko$ci Boga. Chrystus bowiem przez swoja krew zburzyt rozdzielajacy
mur wrogosci (por. Ef 2,13n). Chrzescijanin, majgc Ducha Swietego, jest
czlowiekiem nadziei. Jest on pewny spetnienia sie obietnicy catkowitego
zjednoczenia z Bogiem®'.

4 Por. D. Bergant, R. Fragomeni, Preaching the New Lectionary, s. 99.
%0 Por. DH 71.
1 Por. F. Vannini, Interpretare i testi (3 domenica di quaresima), s. 108.
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Fragment Listu do Rzymian ukazuje zwigzek migedzy Ewangelig dnia
i pierwszym czytaniem. Motyw wody, tak bardzo obecny w liturgii tej nie-
dzieli, $w. Pawel uwypukla za pomocg terminu ,rozla¢”. ,Wodg zywg” -
darem Jezusa Chrystusa - jest Duch Swiety. To On czyni, ze cztowiek zyje
w bliskoéci Boga, w pokoju z Nim. Duch Swiety sprawia, ze cztowiek nie
ma zatwardzialego serca i nie musi watpi¢ w Boza obecnos¢. Jego nadzieja
»chwaly dzieci Bozych” nie zawodzi — moze i$¢ przez pustynie zycia w stro-
ne Ziemi Obiecanej. Istotnym elementem tego do$wiadczenia ze strony
cztowieka jest wiara — ,,uzyskaliémy przez wiar¢ dostep do tej taski” (Rz
5,2). »W drugim czytaniu $w. Pawel méwi nam, ze laska, ktora dzierzymy,
jest wiara, otwierajgca nam przez Chrystusa przystep do laski Boga, a ta
z kolei przynosi nam nadziej¢™>>.

Werset allelujatyczny to parafraza stéw z Ewangelii dnia: ,,Panie, Ty jeste$
prawdziwie Zbawicielem $wiata, daj nam wody Zywej, bySmy nie pragneli” (por.
J 4,42.15). Pierwsza czg$¢ wersetu: ,,Panie, Ty jeste§ prawdziwie Zbawicie-
lem $wiata” jest nawigzaniem do wyznania wiary przez Samarytan (por. J
4,42). Z kolei stowa: ,,daj nam wody zywej, bysSmy nie pragneli” to aluzja do
stow Samarytanki skierowanych do Jezusa (por. J 4,15). Parafraza umiesz-
czona w Lekcjonarzu i zamiana liczby pojedynczej na mnogg majg sprawic,
aby biblijne stowa staly si¢ sfowami zgromadzenia liturgicznego w ,,dzi$”
celebracji. Uczestnik liturgii tak jak Samarytanka i Samarytanie ma wyzna¢
wiare w Jezusa Chrystusa i prosi¢ o ,wode zywg” - dar Ducha Swietego.

Kerygmat czytan tej niedzieli, na tym etapie interpretacji, odda¢ moz-
na w nastepujacych stowach: Jezus Chrystus jest Skalg, z ktorej wypty-
wa ,2woda zywa” — dar Ducha Swietego. Ten dar dostepny jest dla wszyst-
kich ludzi. Brak ,wody Zywej” jest doswiadczaniem duchowej pustki
i $mierci. Czlowiek ma pragna¢ ten dar i przyjac go przez wiare. Wow-
czas Duch Swiety rozlewa w sercu cztowieka milo$¢ Bozg - czlowiek
zyje w bliskosci Boga i w pokoju z Nim. Czlowiek obdarowany Du-
chem nie musi watpi¢ w Bozg obecnos¢, nie musi wystawia¢ Go na pré-
be. Zyje on pewng nadzieja ,,chwaly dzieci Bozych” Dar Ducha uwal-
nia bowiem od $mierci. Wtedy cztowiek moze i§¢ przez pustynie Zycia
w strone Ziemi Obiecanej, nie lekajac si¢ o siebie®.

2 DH71.
53 Zob. Sw. Augustyn, Komentarz do Ewangelii $w. Jana. Nadeszla Samarytanka, by
zaczerpng¢ wody, LG 11 (Godzina Czytan trzeciej niedzieli Wielkiego Postu), s. 172.
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Paschalna interpretacja tekstow Lekcjonarza

Dar Jezusa Chrystusa to ,woda zywa’, ktéra jest Duch Swiety. Rozmo-
we z Samarytankg o tej ,wodzie” nalezy polaczy¢ z innymi stowami Jezusa
zapisanymi przez Ewangeliste Jana: ,,«Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy
we Mnie - niech przyjdzie do Mnie i pije. Jak rzeklo Pismo: Rzeki wody
zywej poplyna z jego wnetrza». A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli
otrzymac wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byl «dany», ponie-
waz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony” (J 7,37-38). Tekst ten w sposdb
oczywisty taczy dar Ducha z Misterium Paschalnym. Wigcej - dar Ducha
jest cze$cia tego Misterium. W momencie $mierci, Jezus skltoniwszy gltowe,
oddal ducha - paredoken to pneuma (por.J 19,30). Wyrazenie to nie ozna-
cza jedynie fizycznej $mierci. Jezus na krzyzu paredoken, tzn. ,,przekazal’,
»powierzyl” Ducha®. Ewangelista Jan ukazuje w ten sposdb, ze strumienie
swody zywej” (Ducha Swietego) wyplywaja z ciala Ukrzyzowanego (por. J
7,37-38), ktéry w czwartej Ewangelii jest zarazem Uwielbionym. Odniesie-
nie do ,,rzek” moze by¢ aluzja do Ezechielowej wizji nowej §wiatyni (por.
Ez 47,1-12). Jezus Chrystus — ukrzyzowany i zmartwychwstaly — jest §wia-
tynia, z ktorej wyplywa zyciodajna rzeka. Ona sprawia oczyszczenie stonej
ziemi i jest przyczyng rozkwitu nowego zycia>.

W czytaniach mszalnych III niedzieli wielkopostnej znajduje sie wiele
bezposrednich powigzan daru Ducha Swietego (,wody zywej”) ze $miercig
i zmartwychwstaniem Chrystusa. Samarytanka przychodzi do studni po
wode okoto szostej godziny (Ewangelii dnia). O tej samej godzinie Pifat
wydaje Jezusa na ukrzyzowanie (,,Byt to dzien Przygotowania Paschy, oko-
to godziny szostej” - ] 19,14). W ten sposdb ewangelista Jan wyraznie faczy
temat daru ,wody zywej” z godzing Krzyza. W rozmowie z Samarytanka
to Jezus najpierw wyraza swe pragnienie: ,,Daj mi pi¢!” (J 4,7). Ale ten,
»ktory jest spragniony, bedzie musial sam sta¢ si¢ Zrédlem, aby zaspokoi¢
to pragnienie. Dokladnie ten element podkresla Jan na zakonczenie opi-
su meki™*®, po sfowach ,,Pragne¢” (J 19,28) Ukrzyzowany staje si¢ hojnym
dawcg (por. ] 19,34). Jak Mojzesz uderzyl laska w skale i wyplyneta woda
(pierwsze czytanie), tak na krzyzu ,jeden z Zolnierzy wldcznig przebil Mu

% Por. F.J. Moloney, The Gospel of John, Collegeville 1998, s. 504-505.

5 Zob. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od Chrztu w Jordanie do Przemienienia,
Krakéw 2007, cz. 1, s. 209.

% 1. Gargano, Lectio divina do Ewangelii sw. Jana (1), Krakow 2001, s. 108.
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bok i natychmiast wyptyneta krew i woda” (J 19,34)". Izrael pit te cudow-
na wode i zaspokoil swe pragnienie (pierwsze czytanie). Réwniez wszy-
scy wierzacy moga przyjsc i pi¢ ze strumienia wyplywajacego z przebitego
serca Zbawiciela. On bowiem jest prawdziwg ,,Opoka naszego zbawienia”
(psalm).

W drugim czytaniu §w. Pawel réwniez wigze dar Ducha z Paschg Chry-
stusa. Smier¢ Jezusa Chrystusa jest objawieniem mitoéci Boga do cztowie-
ka (,,Bog za$ okazuje nam swoja milo$¢ przez to, ze Chrystus umart za
nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami”). Dar tej Bozej milosci rozlany jest
w konkretnym cztowieku przez Ducha Swietego, ktory zostat dany. Duch
Swiety ,,aktualizuje” zatem dzieto zbawcze Chrystusa w ludzkich sercach.
Dzigki temu czlowiek zyje w pokoju z Bogiem, w Jego bliskosci, jest peten
nadziei.

Paschalna interpretacja czytan Lekcjonarza odsyla nas takze do sakra-
mentu chrztu $wigtego. Chrzest jest odrodzeniem si¢ z wody i Ducha (por.
J 3,5). To odrodzenie polega na przejsciu ze stanu grzechu do stanu spra-
wiedliwo$ci mocg $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Dokonuje si¢ to
w mocy Ducha Swigtego. Dar Ducha zostaje przekazany w chrzcielnej ka-
pieli, ktéra jest obmyciem odradzajacym i odnawiajagcym w Duchu Swie-
tym (por. Tt 3,5). Od momentu chrztu Duch Swiety zamieszkuje w czto-
wieku jak w $wigtyni (por. 1 Kor 3,16), sprawiajac, ze zyje on w bliskosci
Boga i nosi w sobie Boze Zycie.

2. Analiza tekstow euchologijnych
III niedzieli Wielkiego Postu cyklu A

W inwokagcji kolekty Bég nazwany jest zréodtem (,,autorem”) wszelkie-
go milosierdzia i dobroci (omnium misericordiarum et totius bonitatis auc-
tor). Dobro nalezy do istoty Boga podobnie jak i milosierdzie. Stworzony
przez Niego $wiat i cztowiek sg objawieniem Bozej dobroci (por. Rdz 1).
Bog jest Ojcem pelnym milosierdzia - Jego milos¢ jest czuta, wierna, prze-
baczajaca, wrazliwa na ludzka nedze i litujaca sie nad grzesznikami. Czlo-
wiek przemieniony przez Chrystusa i obdarowany Duchem Swietym staje
sie podobny do Boga — moze czyni¢ dobro (por. Ga 6,9n), spelnia¢ dobre
uczynki (por. Mt 5,16) i by¢ milosiernym (por. Mt 5,48; Flp 2,1; 1 ] 3,17).
Post, modlitwa i jalmuzna sg réwniez darami Boga. Czlowiek moze je po-

57 Por. DH 71.

272



Interpretacja stowa Bozego w liturgii na przykladzie I1I niedzieli Wielkiego Postu cyklu A

dejmowa¢, gdyz ma udzial w ,,zrédle” dobroci i milosierdzia®.

Post, modlitwa i jalmuzna to trzy praktyki pokutne, do ktérych reali-
zowania chrze$cijanin jest szczegdlnie wezwany w Wielkim Poscie. O po-
trzebie podjecia tych praktyk wierni uslyszeli juz na progu wielkopostnych
¢wiczen — w liturgii Srody Popielcowej. Kolekta ukazuje je jako ,,lekarstwo
na grzechy” - s3 one $rodkami zaradczymi przeciwko grzechowi i stano-
wig skuteczng bron w walce ze ztem (peccatorum remedia). Jak uczy Kate-
chizm, ,wyrazaja one nawrécenie w odniesieniu do samego siebie, do Boga
i do innych ludzi”®. W czynach tych chodzi najpierw o ,nawrdcenie ser-
ca’ i ,,pokute wewnetrzng™®, czyli przemiang zycia — zerwanie z grzechem,
pragnienie zmiany i nadziej¢ na Boze milosierdzie®.

W tekscie kolekty zostaly skierowane do Boga dwie prosby. Pierwsza
- »przyjmij nasze pokorne przyznanie si¢ do przewinien” - jest wyzna-
niem o charakterze pokutnym. Uczestnicy celebracji staja przed Bogiem
w skrusze serca i prawdzie o wlasnym grzechu. Ich postawa przypomina
ewangeliczng postawe Samarytanki. Prosza dobrego i milosiernego Boga
o taske, poniewaz grzech ,,obcigza ich sumienia” Zgromadzeni na liturgii,
kierujac druga prosbe — ,,podzwignij nas” — wyrazaja ufnos¢ w Boze mito-
sierdzie. Stajg przed Bogiem jako ci, ktorzy w sakramencie chrztu $wietego
juz zostali ,podzwignieci” - przeszli ze §mierci do Zycia (inclinamur — sub-
levemur). Krew Chrystusa ,,oczyscilta ich sumienia z martwych uczynkow”,
by mogli stuzy¢ Bogu zywemu (por. Hbr 10,22). W Wielkim Poscie chrze-
$cijanie majg na nowo ,,przyznac si¢ do przewinien. W kontekscie czytan
Lekcjonarza tym ,,przewinieniem” moze by¢ grzech niewiary, zwatpienia
i zwracania si¢ do obcych bozkéw. Przyznanie si¢ przed Bogiem do grze-
chu zaowocuje ,,podzwignigciem” przez Boze mitosierdzie. Tego ,,podzwi-
gniecia” doswiadczg w sakramencie pokuty i pojednania, ale rowniez w ce-
lebracji eucharystyczne;j.

Modlitwa nad darami ukazuje Eucharystie jako ,Ofiar¢ pojednania”.
Uczestnicy celebracji liturgicznej prosza Boga, aby moca Paschy Chrystu-
sa na nowo dostgpili taski pokoju z Bogiem (por. drugie czytanie). Pros-
ba oracji laczy otrzymang laske pojednania z zyciem chrzescijanskim. Do-
$wiadczajac Bozego przebaczenia wierzacy otrzymuje moc do nasladowa-

8 Por. B. Mokrzycki, Il Niedziela Wielkiego Postu, w: Metanoite! Nawracajcie sig!, red. B.
Mokrzycki, Krakow 1976, s. 202.

% KKK 1434,

% Por. Tamze, nr 1430.

¢l Por. Tamze, nr 1431.
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nia Boga - ,,umie réwniez przebaczaé braciom”. Realizuje w ten sposéb we-
zwanie Jezusa, zwyci¢za zlo dobrem (por. Rz 12,21), postepuje jak Chrystus
(por. Kol 3,13) i Jego Ojciec (por. Ef 4,32). Przebaczenie i pojednanie z bliz-
nimi jest zatem jednym z centralnych dziet pokutnych, do ktérych Bég
uzdalnia w wielkopostnej odnowie®. Taka postawa wierzacych jest ofiarg
sktadang samemu Bogu. W kontekscie czytan Lekcjonarza tej niedzieli na-
lezy zauwazy¢, ze takie nasladowanie Chrystusa jest mozliwe dzigki otrzy-
manej ,wodzie zywej” — Duchowi Swietemu. To Jego moc sprawia, ze czto-
wiek coraz bardziej upodabnia swoje zycie do Zycia Mistrza.

Embolizm prefacji jest bezposrednio zwiazany z Ewangelia dnia i uwy-
pukla motyw wiary Samarytanki oraz droge jej wzrostu. W centrum pre-
facji znajduje si¢ dziatanie Jezusa Chrystusa - to On otwiera serce Sama-
rytanki, wlewa w nig laske wiary i rozpala ogien Bozej milodci. Dar wiary,
ktéry Samarytanka otrzymata od Jezusa, odnowil jej zycie. Doswiadczenie
wiary jest bowiem stworczym dzialaniem Boga w cztowieku. Wyrazenie
»obdarzyl” (ipse creaverat) wskazuje, ze cztowiek nie moze o wtasnych si-
tach dojs$¢ do Boga (por. J 3,31). Wiara jest taska, szczegdlng zdolnoscia
otrzymang w darze (fidei donum). Dzigki tej tasce cztowiek zostaje ,,zro-
dzony” z Boga, ,,od-tworzony” przez Niego, poniewaz Bog pozwala spo-
tkac siebie i naleze¢ do siebie®. Dzialanie Jezusa nie konczy si¢ jednak na
udzieleniu Samarytance laski wiary. Chrystus sprawia, ze wiara kietkuje
i w swojej dobroci karmi jg, by wciaz wzrastala. On pragnie ,,jej zycia z wia-
ry’, dlatego rozpala ,,w niej ogien Bozej milo$ci” Tym ogniem jest Duch
Swiety. To osobowa Milo$¢ bedaca do$wiadczeniem Bozego zycia (ignem
in illa divisi amoris). Wida¢ zatem jak embolizm tej prefacji laczy ze soba
wiare w Jezusa i dar Mitosci — Ducha Swietego oraz cnoty wiary i mito$¢.

Podobnie jak Samarytanka przy studni tak chrzescijanin spotkat Chrystusa
w sakramencie chrztu $wietego - ,,sakramencie wiary”. To wydarzenie,
ktére jest ,sakramentalnym wejSciem w zycie wiary”®, dokonalo w nim
~nowego stworzenia”. Ochrzczony otrzymal moc do stania si¢ dzieckiem
Bozym (por. J 1,12n; 1 ] 3,1n), zostal narodzony na nowo z wody i Ducha
(por. ] 3,3.5nn). Odtad jest w stanie prowadzi¢ - jako odrodzony przez Du-

¢ Por. B. Mokrzycki, III Niedziela Wielkiego Postu, s. 203.

¢ Por. A. Donghi, / prefazi di Quaresima, w: Il Messale Romano del Vaticano II. Orazionale
e lezionario, vol. 1: La celebrazione del Mistero di Cristo nell’anno liturgico, Torino 1984,
s.271-272.

¢ Por. B. Mokrzycki, /I Niedziela Wielkiego Postu, s. 204.

6 KKK 1236.
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cha - zycie $wigte, bez grzechu, ktére objawia sie w milosci (por. 1] 2,29;
3,9;4,7; 5,1.18). W okresie wielkopostnym ochrzczeni maja zatem odnowié
w sobie taske wiary i dar Ducha Swietego. Eucharystia, ktéra jest uobecnie-
niem Paschy Chrystusa, wprowadza wierzacych w doswiadczenie ponow-
nego ,,odrodzenia” sie w Duchu Swietym. W celebracji eucharystycznej Je-
zus Chrystus ,,uwolni ich nogi z sidla” (por. antyfona na wejscie), ,podzwi-
gnie w swoim milosierdziu” (por. kolekta), pomoze odwrdci¢ si¢ od obcych
bozkéw (por. Ewangelia dnia), udzieli im ,wody zywe;j” - swego Ducha, by
mogli zy¢ w pokoju z Bogiem i prowadzi¢ ,,zycie z wiary”. Chrzescijanin
wewnetrznie przemieniony stanie si¢ dla innych ludzi (jak Samarytanka)
»posrednikiem” spotkania z Jezusem w duchu wiary i mito$ci. Eucharystia
jest rowniez antycypacja Paschy eschatologicznej, gdzie wierzacy ugasza
swe pragnienia na calg wieczno$¢ (por. Ap 21,6-7; 22,17)%.

Incipit oracji po Komunii ukazuje sprawowang Eucharystie i przyjeta
Komunie $wietg jako zadatek niebieskiej chwaly - pignus caelestis arca-
ni®. W kontekscie III niedzieli wielkopostnej mozna stwierdzi¢, ze Jezus
Chrystus w Eucharystii przez dar Ducha Swietego ,,nawadnia pustynie nie-
spokojnej i nienasyconej duszy”. Eucharystia zatem nie tylko karmi, ale
sprawia nasycenie (por. Ewangelia dnia). W ten sposéb jest przedsmakiem
nieba - wprowadza w komunie z Bogiem ludzi zyjacych na ziemi (in terra
positi).

Prosba skierowana do Boga dotyczy chrzescijanskiego Zycia - ,,aby
w naszym zyciu ukazaly si¢ skutki dziatania Najswietszego Sakramentu”
Udzial w ,przedsmaku nieba” nie zwalnia chrzescijan z troski o docze-
sne zycie®. Autentyczne uczestnictwo w Eucharystii ma swoje przediuze-
nie w ludzkiej egzystencji. Prosba o skuteczny owoc Eucharystii nie jest
W tej oracji sprecyzowany. Zawsze jednak chodzi o nasladowanie misteriéw
Chrystusa — ukazywanie Go w swoim zyciu. W kontekscie liturgii III nie-
dzieli wielkopostnej, w ktorej chrzescijanie odnawiajg swoje ,,odrodzenie
w Duchu Swietym”, moze si¢ to wyrazi¢ w: nieszemraniu przeciw Bogu,
przezywaniu swojego zycia bez leku o siebie, zaufaniu do Boga, niezatwar-
dzialym sercu (por. pierwsze czytanie i psalm); przezywaniu swojego zycia

% Por. A. Donghi, I prefazi di Quaresima, s. 273-275; S. Czerwik, Prefacje o misteriach
Chrystusa w Mszale Rzymskim Pawta VI. Geneza i teologia, Warszawa 1984, s. 161-162.

67 Zob. KKK 1402-1405.

% Por. A. Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy swigtej w Swietle formul euchologicznych
Mszatu Rzymskiego dla diecezji polskich (Niedziele Wielkiego Postu i Paschy), Pita 1992,
s. 58.
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w pokoju z Bogiem i w nadziei, ktéra nie zawodzi (por. drugie czytanie);
przezywaniu swojego zycia w komunii z Bogiem, szczedciu i §wietosci (por.
antyfony na wejscie); trwaniu przy prawdziwym Bogu i odwréceniu si¢ od
obcych bozkéw nie dajacych zycia (por. Ewangelia dnia); stalym dzwiga-
niu si¢ z przewinien mocg Paschy Pana (por. kolekta); przezywaniu zycia
w milosci (por. prefacja), ktora w czasie wielkopostnej drogi znajduje wy-
raz w uczynkach pokutnych (por. kolekta) i pojednaniu z bliznimi (por.
modlitwa nad darami).

Podsumowanie

Teksty swiete celebracji liturgicznej III niedzieli, odczytane w kluczu
chrzcielnym, ukazujg taske obdarowania Duchem Swietym. Chrzest jest bo-
wiem obmyciem odradzajacym w Duchu Swietym, jest zanurzeniem w Nim
(por. Tt 3,5). Od momentu chrztu zamieszkuje On w wierzacych jak w $wig-
tyni (por. 1 Kor 3,16). Liturgia tej niedzieli ukazuje dzialanie Ducha Swietego
w ochrzczonych w kilku aspektach. Po pierwsze, dzieki Duchowi Swietemu
czlowiek dostepuje odpuszczenia grzechéw. W ten sposéb doswiadcza po-
jednania z Bogiem i wewnetrznego pokoju. Po drugie, Duch Swiety sprawia,
ze ,,milo$¢ Boza rozlana jest w naszych sercach” (drugie czytanie). Przez do-
$wiadczenie tej mitosci wierzacy uwolniony jest od leku o siebie; zostajg spel-
nione jego najglebsze pragnienia. Po trzecie, Duch Swiety wprowadza w do-
$wiadczenie trynitarnej blisko$ci, poniewaz ,,chrzest oznacza wejscie w Zycie
Tréjcy Swietej”®. Dzieki temu do$wiadczeniu cztowiek nie jest samotny, nie
watpi w Boza obecnos$¢, ale zyje w blisko$ci Pana. Udzial w Eucharystii odna-
wia w wierzacych otrzymang faske. Przychodzg oni wciaz do otwartego Serca
Zbawiciela i otrzymuja Jego Ducha, by mogli Zy¢ w komunii z Bogiem. Pan
obdarza ich mito$cig i pokojem.

Udzielone taski chrzcielne wigze sie rowniez z zobowigzaniem, ktdre
mozna streci¢ w wezwaniu wyjetym z drugiego czytania: ,Zachowajcie
pokdj z Bogiem”. Ochrzczony, zZyjac w blisko$ci Boga, nie powinien powie-
la¢ grzechow Izraela, ktérymi byty zwatpienie w Bozg obecnos¢ i wystawia-
nie Boga na prébe. W doswiadczeniu grzechu i upadku ma otwieraé swoje
serce na Boze przebaczenie, a do tego potrzebna jest postawa ,,pokornego
przyznawania si¢ do przewinien” (kolekta). Przeciwienstwem tej postawy
jest zatwardziale serce, ktére oznacza zamkniecie sie na Ducha Swietego

@ KKK 1239.
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i odrzucenie daru Bozej milosci. Przed taka postawa przestrzega liturgia
tej niedzieli: ,Niech nie twardnieja wasze serca”. Wlasciwg postawa wierza-
cych jest rowniez stale pragnienie Ducha i otwieranie si¢ na Niego przez
wiare: ,Daj mi tej wody”. Jak Samarytanka i Samarytanie odwrdcili sie od
obcych bozkdéw, ktdrzy nie dawali zycia, to samo majg czynic¢ chrzescija-
nie - odrzuci¢ idoli i bozki, gdyz tylko w Bogu jest spelnienie najglebszych
ludzkich pragnien. Wierzacy podejmujg réwniez uczynki pokutne, gdyz
sa one ,lekarstwem na grzechy” (kolekta). Bog wzywa ochrzczonych, by
obdarowani Duchem Swietym prowadzili zycie z wiary, ktére objawia sie
w milosci.

»Odstoniecie” centralnego tematu tekstow swietych wymaga od homi-
listy wnikliwej analizy i postugiwania si¢ narzedziami hermeneutycznymi
wlasciwymi dla przepowiadania liturgicznego. Dzigki syntezie czytan Lek-
cjonarza i euchologium, ktérych przykladem jest niniejszy artykut, homi-
lista moze wydoby¢ gtéwne przestanie stowa Bozego przewidzianego na
konkretng celebracje. Synteza ta pomaga w konkretyzacji tematu przepo-
wiadania i winna by¢, obok medytacji kaznodziejskiej, punktem wyjscia
w przygotowaniu kazdej homilii.

Streszczenie

Naczelng zasadg, ktora powinna towarzyszy¢ homili$cie w interpretacji
tekstéw biblijnych jest wierno$¢ Pismu Swietemu i Kosciotowi, ktéry ma
misje strzezenia i wyjasniania stowa Bozego. Oznacza to konieczno$¢ po-
stugiwania sie przez stuge Stowa sprawdzonymi narzedziami, do ktérych
nalezy hermeneutyka biblijna. W przypadku przepowiadania homilijnego,
ktére dokonuje si¢ w wydarzeniu liturgicznym, istotne jest respektowanie
jeszcze jednej fundamentalnej zasady. Chodzi o uwzglednienie faktu, iz
»kontekst liturgiczny jest kluczem do interpretacji fragmentéw biblijnych
proklamowanych w trakcie celebracji” (DH 15). Celem artykulu jest uka-
zanie sposobu interpretowania stowa Bozego w liturgii na przykladzie III
niedzieli Wielkiego Postu cyklu A. W pierwszej kolejnosci zostala przepro-
wadzona analiza czytan Lekcjonarza mszalnego. Kolejnym krokiem byto
odczytanie kerygmatu w kontekscie tekstow euchologijnych. Nastepnie au-
tor w sposob syntetyczny przedstawil gléwne tematy celebracji, odczytujac
kerygmat tekstow swietych w kluczu chrzcielnym.

Stowa kluczowe: stowo Boze, liturgia, Lekcjonarz, homilia, przepowiadanie.
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Interpretation of God‘s word of in the liturgy on the example
of the third Sunday of Great Lent in the cycle A

Summary

The most important rule that should accompany a homilist in interpre-
ting biblical texts is fidelity to the Holy Scriptures and the Church which
has the mission of guarding and explaining the Word of God. This means
that the servant of the Word must use proven tools, including the biblical
hermeneutics. For the homily that occurs in a liturgical event, it is impor-
tant to respect one more fundamental principle. The point is to take into
account the fact that “liturgical setting is an essential key to interpreting
the biblical passages proclaimed in a celebration” (Homiletic Directory, n.
15). The aim of the article is to present how to interpret the word of God in
the liturgy on the example of the third Sunday of Lent, cycle A. Firstly, an
analysis of the readings of the Mass Lectionary was carried out. The next
step was to read the kerygma in the context of euchological texts. Then the
author synthetically presented the main topics of the celebration, reading
the kerygma of the sacred texts in the baptismal key.

Keywords: The Word of God, liturgy, Lectionary, homily, preaching.
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